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APRESENTACAO

Presentation

E com satisfacdo que apresentamos aos nossos leitores o segundo nimero do
volume 7 da Revista de Teologia e Ciéncias da Religiao da UNICAP. Neste numero,
ressaltamos as discussdes iniciando pela tematica da Religiao e Cultura Urbana.

Sendo assim, em Os lugares da cultura urbana e do catolicismo nas comunidades de
Periperi: arte, politica e memoria da Igreja Catdlica em Salvador, Edvaldo Vieira de Souza
Junior, aborda o tema da cultura popular como uma proposta de movimentos
progressistas da Igreja Catdlica, que em primeira analise buscava o desenvolvimento pleno,
adequado e harménico do ser humano, explorando as autonomias que a dimensao cultural
possui na vida social como um todo, tendo como referencia o processo de resisténcias das
CEBs (Comunidades Eclesiais de Base), em Salvador. Esta pesquisa foi realizada tendo
como objeto de estudo as comunidades de Sao Jodo, Sao José, Sao Francisco e Sao Judas
Tadeu, comunidades em uma drea conhecida como Periperi. Tais comunidades se
caracterizam por um modelo de Igreja militante, voltada para a problematica social, em
oposicdo a um arquétipo de Igreja Carismatica, zelosa pela conservacao de seu status e
arcabouco doutrinario tradicional.

José Tadeu Batista de Souza e Emerson da Silva, exp6em os principais aspectos da
teologia da secularizacdo do tedlogo norte americano Harvey Cox, a partir da obra: A cidade
do homem: a secularizag¢do e a urbanizacdo na perspectiva teoldgica. Os autores apresentam
o termo tecnopdlis, utilizado por Cox para designar a cidade secular, e como este autor
desenvolve a relagao entre religidao e cultura urbana, mais especificamente em torno da fé
crista.

Por outro lado, Jodo Miguel Teixeira Godoy e Fernando César Butignol, também
participam desta edicao com o trabalho Anténio Fldvio Pierucci: trajetdria e contribuicées.
Tem por objetivo propor uma apresentacao e avaliacdo das contribui¢des de Antdnio Flavio
Pierucci para o estudo das religides no Brasil. O estudo recai sobretudo no que se refere ao

processo de secularizacdo tal como se desenvolvem atualmente. Procura identificar as
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influéncias de sua trajetdria de vida no seu pensamento e o modo como suas reflexdes
foram acolhidas e avaliadas na academia brasileira.

Em Fenomenologia da liberdade: entre a consciéncia fanatizada e a transcendéncia do
ser, Ezir George Silva analisa a nogdo de liberdade e sua articulacao fenomenoldgica entre
a consciéncia fanatizada e a transcendéncia do ser, a luz da abordagem hermenéutico-
fenomenoldgica do pensamento de Gabriel Marcel. Inicialmente, o autor discute as
perspectivas ontoldgicas entre liberdade e razdo e seu desdobramento para a
compreensao do homem sobre si mesmo, o outro e o mundo. Na segunda parte, analisa a
tensao entre liberdade e verdade, destacando o modo como o processo de abstra¢ao do
ser pode transformar-se numa autolatria. Em um terceiro momento, o autor reflete sobre
a liberdade e a heteronomia, como engajamento promotor de outras realidades
existenciais e testemunhos espirituais, buscando identificar as implicacbes destas
abordagens sobre as rela¢des intersubjetivas, numa perspectiva da forma¢ao humana.

Em Metdfora e simbolo: a estética do sagrado na linguagem poética, Leyla Thays Brito
da Silva, adotando para o conceito de sagrado a proposicao do filésofo Georges Bataille,
na obra L’Expérience Intérieure, e a hermenéutica de Paul Ricoeur, trata sobre o
funcionamento da representacdo linguistica do sagrado na linguagem poética. Bataille
identifica a matéria sagrada com dimensdes da experiéncia humana que sdo inapreensiveis
racionalmente. Desta forma, a experiéncia do sagrado ocorre nas instancias misteriosas e
incognosciveis da vida, as quais, a poesia utilizando-se de signos especiais como a metafora
e o simbolo, procura acessar.

Em seguida, Sérgio Rogério Azevedo Junqueira e Cladudia Regina Kluck, no artigo
Ensino confessional: um modelo no cendrio brasileiro, apresentam uma andlise do continuo
processo de construcao da identidade do ensino religioso, como componente curricular no
cendrio da educacao brasileira. Este artigo € resultado de pesquisa qualitativa, descritiva e
documental, a partir de legislacdes e documentos da histéria da educacao, e busca
reorganizar o percurso estabelecido para identificar o primeiro modelo de ensino religioso
utilizado no Estado Brasileiro no periodo de 1827 a 2010. Este percurso histdrico possibilita
estabelecer o conceito e estrutura do modelo que € identificado como aquela parte de uma

mesma confissdo religiosa, e que transmite o que é prdéprio desta tradi¢do religiosa.
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Por sua vez, Ney de Souza e Reuberson Rodrigues Ferreira, apresentam a pesquisa
Dei Verbum: 50 anos depois, ainda um renovado estimulo ao uso da Biblia, a atualidade da
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum que foi produzida pelo Concilio Vaticano Il. Esta
Constituicao Dogmatica proporcionou um maior contato do povo com a Biblia,
favorecendo uma mdaxima compreensdao dela e ampliando o espaco da Biblia na vida
eclesial. Os autores apresentam também, a presenca desta constituicdo em documentos
oficiais da Igreja no Brasil, como demonstracdo da atualidade desta constituicao
dogmatica.

Luiz Alexandre Rossi e Erica Daiane Mauri, no artigo intitulado A selvagem
exploragdo do meu povo - Mq 3,1-4, ressaltam que no livro do profeta Miquéias a violéncia
se manifesta sob as mais diferentes formas e atinge pessoas reais, ou seja, homens e
mulheres que tém endereco, familia e direitos, entre os quais, o direito a vida. O artigo
demonstra que a violéncia que atinge as pessoas de maneira seletiva, ou seja, os
camponeses sofrem a violéncia através das maos de seus lideres. Por isso, Miquéias mostra
que a violéncia e a pobreza nao podem ser consideradas como dados naturais ou divinos.
Por tras de cada ato de violéncia esta a mao de um sujeito da violéncia, com suas multiplas
formas de opressao. E entre a violéncia do violento e a vitima — meu povo - que se arrasta
para sobreviver, se encontra o profeta com sua palavra denunciadora.

Moésio Pereira de Souza, em A misericdrdia na prdtica sacramental, apresenta uma
importante reflexdo sobre o tema da misericérdia e demonstra como este aspecto
fundamental da vida crista aparece claramente na proposta teoldgico-moral de Santo
Afonso de Ligdrio, especialmente no que se refere a vivencia dos sacramentos da confissao
e da comunhdo. Apds apresentar alguns elementos mais fundamentais no ensinamento de
Santo Afonso, o autor busca apresentar uma hermenéutica capaz de iluminar a pratica
sacramental do povo cristdao em nossos dias, muitas vezes seduzido pelo relativismo ou
pelo fundamentalismo moral.

Por fim, Gilbraz de Souza Aragdo tece uma andlise sobre a dissertacao de Mestrado
do jovem jesuita Credmenes Tenorio Maciel, intitulada «Paque du Christ dans la Paque du
peuple, Paque du peuple dans la Paque du Christ: une lecture de I’oeuvre de I'inculturation

liturgique de Jacques Trudel». Aprovada pelo Juri das Licencas Candnicas do Theologicum
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(Faculté de Théologie et de Sciences Religieuses - Institut Superieur de Liturgie) do
Instituto Catdlico de Paris, agora em 2017.

Aproveitamos para comunicar nossos leitores e colaboradores, que a partir de 2018,
0 Programa de Pds-graduagao em Teologia da Unicap estard descontinuando este
Periddico. Contudo, lancard um novo desafio na publicagdo cientifica. Queremos desde j3,
convida-los a continuarem colaborando conosco nesta empreitada de divulgacdo da
pesquisa cientifica.

Uma boa leitura a todos!

Equipe editorial.
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OS LUGARES DA CULTURA URBANA E DO CATOLICISMO NAS
COMUNIDADES DE PERIPERI: ARTE, POLITICA E MEMORIA DA
IGREJA CATOLICA EM SALVADOR

The places of urban culture and catholicism in the communities of Periperi:
art, politics and memory of the Catholic Church in Salvador

Edvaldo Vieira de Souza Junior”

RESUMO ABSTRACT

O presente artigo aborda o tema da cultura
popular como uma proposta da Igreja
Catdlica progressista que, em primeira
andlise, buscava o desenvolvimento pleno,
adequado e harmoénico do ser humano,
explorando as autonomias que a dimensao
cultural possui na vida social como um
todo, tendo como referéncia o processo de
resisténcia das CEBs (comunidades
eclesiais de base) em Salvador. Nosso
objeto de estudo foram as comunidades de
“Sao Jodo, Sdo José”, “Sao Francisco” e
“S3o Judas Tadeu”, modelo de Igreja
militante voltada para a problemdtica
social, em oposicdo a um arquétipo de
Igreja carismatica, zelosa pela conservagao
do seu status e arcaboug¢o doutrindrio
tradicional. Procuramos, através da
cultura, investigar a relag¢do entre cultura e
arte, religido e politica dessas comunidades
em uma drea conhecida como Periperi
entre os bairros de Coutos e Praia Grande
no Suburbio Ferrovidrio, na Bafa de Todos
os Santos.

This article approaches the theme of
popular culture as a proposal of the
progressive Catholic Church that in the first
analysis sought the full, adequate and
harmonious development of the human
being, exploring the autonomies that the
cultural dimension possesses in the social
life as a whole, having as reference the
process of resistance of the CEBs (basic
ecclesial communities) in Salvador. Our
object of study was the communities of "'St.
John, St. Joseph," "St. Francis" and "St.
Jude Thaddeus," a militant Church model
focused on social problems, as opposed to
an archetype of the charismatic Church,
zealous for the its status and traditional
doctrinal framework. We seek, through
culture, to investigate the relationship
between culture and art, religion and
politics of these communities in an area
known as Periperi between the
neighborhoods of Coutos and Praia Grande
in Suburbio Ferroviario, in the Bay of All
Saints.

PALAVRAS-CHAVE: Cultura. Comunidades. Politica. KEYWORDS:  Culture.  Communities.  Policy.
Igreja progressista. Progressive Church.

* Doutor em Histdria Social pela Universidade Federal da Bahia (UFBA). Mestrado em Histdria do Brasil pela
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Tem experiéncia nas areas de Histdria/Cultura Brasileira. Nos
ultimos dois anos vem realizando pesquisas na darea de Religiao, Movimentos Sociais e Regime de exce¢ao
na América Latina. E-mail: edvaldovieirag59@gmail.com
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1INTRODUCAO

No Romance “Os Velhos Marinheiros”, de 1961," Jorge Amado narra as aventuras do
comandante Vasco Moscoso de Aragdo pelo mundo, doravante a sua chegada em Periperi.
Conta-nos Amado que, em um raro comeco de tarde infinitamente azul, Periperi era uma
pacata vila quando, de um golpe, Moscoso estabeleceu sua reputacdo e firmou seu
conceito de vida. O comandante deixou-se ficar parado, com os bragos cruzados sobre o
peito, a fitar as d4guas. Assim imdvel, o rosto contra o sol, a cabeleira ao vento (aquela suave
e permanente brisa de Periperi), semelhava um soldado em posicdo de sentido num desfile,
ou, dada sua imponéncia, um general em bronze numa estatua.

Homem de visdo, o escritor apresenta, na obra, os costumes e a cultura da
sociedade baiana no momento em que a vida regrada e repetitiva do cotidiano de Periperi
se confunde com o mundo aventuroso e de fantasias dos marinheiros. Observando mais
de perto o romance, ali, na sossegada Periperi, convivem doutores ilustres, ricos
comerciantes, senhoras de respeito, aposentados, funcionarios publicos e desocupados.

Logo, na perspectiva de Jorge Amado, essa regiao, no passado, apareceu olhando
para o mar. As areas localizadas fora da faixa portudria de Salvador eram objeto de mencao
e cedo passam a ser objeto de posse e uso, sendo consideradas como um local de veraneio.
Na realidade, devido a sua proximidade com a Baia de Todos os Santos, o Subdurbio
Ferrovidrio era um contraste com a confusdo e agitacao da vida na cidade, era um tempo
de paz e sossego, no qual os problemas da cidade tornavam-se invisiveis.

No século XIX, aos poucos, a regiao foi sendo ocupada por familias endinheiradas
que falavam francés dentro de casa e frequentavam os grandes centros mundanos
europeus, em 0posicao a vida nos mocambos, ao trabalho bracal, aos servi¢os manuais e
ao arduo cotidiano da maior parte da populagao. Por volta dessa época, um olhar sobre o
pouco que resta da arquitetura centendria revela que essa localidade representava um

refligio muito agradavel para as familias abastadas de Salvador.

' A narrativa de Os velhos marinheiros foi concluida no Rio de Janeiro, no inicio de 1961. Originalmente, o
texto foi publicado no volume ‘Os velhos marinheiros’, que tinha o romance ‘Os velhos marinheiros’ ou ‘O
capitdo de longo curso’ junto com a novela ‘A morte’ e ‘A morte de Quincas Berro D’agua’. Disponivel em:
<www.jorgeamado.com.br/obra.>. Acesso em: 12.06.2017.
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A gradual mudanga da paisagem urbana foi ficando mais acentuada apds a
instalag¢do naregiao da Fabrica de Tecidos Sao Bras. De certo modo, a presenca da industria
fez surgir uma area industrial que estabeleceu um lugar de residéncia para a mao de obra
tecela concomitante ao processo de ocupacao e expansao. Assim, quando o processo de
industrializa¢do deu inicio as profundas mudangas na sociedade local, essas areas foram os
principais elementos que se articularam para delinear, a partir da segunda metade do
século XX, os bairros hoje existentes. Nesse cendrio, a populacdo de classe média, aos
poucos, foi sendo substituida pela de baixa renda e as casas mais simples expandiram-se
para além do litoral, ocupando os morros e as dreas da mata.

Cumpre salientar que, ao longo dos anos, a ocupagao desordenada intensificou as
areas marginalizadas. Por sua vez, as invas6es desceram das encostas e baixadas para as
margens da Avenida Suburbana. A densidade populacional assustava e desafiava os érgaos
publicos, fossem eles tecnicistas ou humanistas. Devido a esse sério problema de moradia,
o bairro de Periperi foi contemplado com um projeto de habita¢ao popular pelo Governo
Federal, sendo construido o conjunto Eugénio Sales em 1972, que contava com quase
trezentas unidades e era uma alternativa para superar as gritantes injusticas sociais.

Conquanto, no bairro, havia dreas ainda mais esquecidas pelo poder publico (com
suas vielas e becos) que aqui classificamos como area de obsolescéncia, ou seja,
verdadeiros bols6es humanos de vulnerabilidade social. Além disso, eram as mais atingidas
pela falta de infraestrutura, paradoxalmente, também eram as que menos assisténcia
recebiam do Municipio. Assim, com base nessa impermeabilizacdo de fronteiras, os
processos de formacao de identidades e agendas do bairro forjaram diferencas e valores
em relacao aos atores religiosos que, simultaneamente, ocuparam a regiao.

Nesse contexto, desde a década de 1940, a Igreja de Nossa Senhora da Conceicao
de Periperi faz parte desse referencial religioso dos moradores de Periperi. Segundo os
habitantes mais antigos, Periperi também se desenvolveu nos espagos deixados atras da
Igreja e esta foi abracada por esses espacos. De qualquer forma, mesmo com uma grande
dificuldade em se comunicar de maneira simples e acessivel com os grupos populares, os
problemas ocasionados com o crescimento do bairro, no inicio dos anos 1970,
encaminharam a Igreja Catdlica ao encontro dos dramas que afligiam a populacdo local.

Por conseguinte, com a chegada do padre Anténio Oliveira em 1976, abre-se uma
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perspectiva de trabalho para uma promoc¢ao humana, ou seja, o foco era desenvolver as
politicas sociais e culturais voltadas para os excluidos, mais tarde esse empenho
possibilitou o surgimento das CEBs, das Associacdes de Moradores e das Organizacdes
Populares. Tendo em vista essas dimensdes, cabe salientar que, neste artigo, a palavra
“cultura” serd utilizada apenas como um termo descritivo para evitar os componentes

constitutivos da cultura popular. Como observou Thompson:

7

Cultura é um termo emaranhado, que ao reunir tantas atividades e
atributos em um sé feixe, pode na verdade confundir ou ocultar disting6es
que precisam ser feitas. Serd necessdrio desfazer o feixe e examinar com
mais cuidado os seus componentes: ritos, modos simbdlicos, os atributos
culturais da hegemonia, a transmissdao do costume de geracdo para
geracdo e o desenvolvimento do costume sob formas historicamente
especificas das relacbes sociais e de trabalho. (THOMPSON, 2010, p. 22).

Com isso, busca-se construir uma cultura dos valores da acao e uma ciéncia dos
valores da expressao ou da criacao das emocgdes. Tais considera¢bes permitem dizer que a
pratica de uma cultura voltada para o popular foi uma proposta da Igreja Catdlica
progressista que, em primeira analise, buscava o desenvolvimento pleno, adequado e
harmdnico do ser humano, tendo como referéncia uma nocao de cultura que pudesse, por
si mesma, compensar as mazelas causadas pela economia. Logo, porém, percebida como
inerente a natureza humana e que engloba e informa toda a acdo social. Assim, da
perspectiva de Geertz, “toda acdo humana (e ndo apenas o habito ou o costume) é

culturalmente informada para fazer sentido num determinado contexto social”. (GEERTZ,

Apud CARDOSO & VAINFAS, 1997, p. 86).

2 SUJEITOS COLETIVOS: A ASSIMILACAO DOS PROBLEMAS E A CULTURA POPULAR

Nesse cenario, no bairro de Periperi, aconteceu uma grande expansao das
comunidades com énfase nas contradi¢cdes sociais no urbano e no religioso. Sob este pano
de fundo, as comunidades de Sao Jodo, Sdo José, Sdo Francisco e S3o Judas Tadeu
pautaram suas ag¢des na relacdo que existe entre crescimento econémico e a ma
distribuicdo de renda. Nesse contexto, passaram a dialogar sobre os problemas locais e a
reivindicar junto as autoridades melhores condic6es de moradia, infraestrutura, educacao,

trabalho. Junto comisso, é necessario compreender que as comunidades eclesiais de base
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ndao podem ser entendidas de modo unitario, na base de uma sé causa ou de um sé
principio social.

Por tudo isso, os leigos que se associam ao projeto CEBs se identificam com outras
pessoas que ja estdo inseridas, criam-se vinculos emocionais, e esse sentimento é
entendido como fendmeno coletivo, isto é, com o intuito de aglutinar leigos catdlicos é
preconizado um modo processual de entender a realidade que cercava essas comunidades
nas quais a desigualdade estava sempre muito evidente.

Essas dreas, segundo os moradores mais antigos de Periperi, eram chamadas de,
“regides”, ou seja, uma drea de transicao dentro da prépria periferia, onde até a policia
evitava entrar, uma area indtil, com um antigo canal, drea obsoleta para o poder publico.
Na memdria de alguns militantes das CEBs, foi com o agravamento da crise econémica e
social do final da década de 1970 e os problemas trazidos pelas enchentes que se comecou
a ouvir da boca do povo o nome mais forte dessas regides, principalmente em tempos de
maré alta. Assim, areas como a Rua Paraguari, Nova Constituinte * e a antiga Rua da Gldria
receberam construgfes de palafitas que impediam a passagem das aguas do Rio Paraguari
em direcao ao mar, exatamente por estarem localizadas de maneira desordenada em suas
margens.

Os programas sociais patrocinados pela pardquia e agora, em associacao com o
conselho de moradores de Periperi, procuraram estudar os problemas em sua esséncia,
entendendo que se deve atuar desde cedo na vida da populagao para que haja uma
promoc¢ao humana na questao social. Prova disso sdo as diversas coordenacdes que se
desenvolveram surgidas através do aglomerado de familias em torno das CEBs, o que
comprova o potencial das comunidades que se unem em prol do bem comum. Suas
coordenacdes, em especial a Associacao de Mulheres, funcionavam como articuladores
atuantes onde o poder publico nunca preencheu as lacunas basicas em areas como saude
e educacao.

Projetos, como a Escola Comunitdria de Periperi, evidenciam o carater politico das
CEBs da regidao. Fundada em 1980, essa escola recebeu ajuda politica e administrativa do

padre Reginaldo Veloso, que enviou uma cdpia do projeto pedagdgico apresentado junto

> Segundo os antigos moradores o local onde foram construidas essas palafitas recebeu esse nome durante
a instalacao da Assembleia Nacional Constituinte em 1987.
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a Prefeitura de Recife para servir como consulta as CEBs de Periperi. Com efeito, para
tentar uma conciliagdo entre os dois projetos, fez a ligagdo entre os profissionais que
auxiliavam a Arquidiocese de Recife com os professores e animadores das comunidades de
Salvador.

Nesse sentido, as maiores beneficiadas foram as criancas que recebiam aulas de
reforco e material escolar gratuito conseguido em campanhas junto a comerciantes do
bairro. A rigor, como a escola era um equipamento indiscutivelmente importante para a
comunidade, a Arquidiocese aceitou essa conquista, mesmo sem ter passado pelo
Conselho Pastoral. Além do incentivo ao ensino, a escola atendia da Educacao Infantil até
a 4° série do Ensino Fundamental.

O prédio foi construido pela Prefeitura de Salvador apds uma série de abaixo-
assinados solicitando investimento na educacdo do bairro. A escola oferecia atividades
como artes plasticas, danca, capoeira e percussao, auxiliando no desenvolvimento lddico
e criativo. Ainda com relacao as aulas de percussao, havia uma parceria com o grupo
Araketu, fundado nos anos 1980 e que mantinha vdrias oficinas com atividades artistico-
culturais.

O Instituto Educativo e Cultural Araketu-lAK localiza-se em Periperi e busca, desde
sua fundacdo, desenvolver um trabalho comunitario voltado, principalmente, para os
moradores da comunidade local. Atualmente, visando ao processo de globalizacdao e
buscando formar jovens empreendedores, surgiu o Instituto AraKetu, com base curricular
de educacao inclusiva, na qual a preservacao da memdria histdrico-cultural do Araketu,
identificada com as raizes afro-brasileiras, fonte de estudos e pesquisas, é tido como valor
fundamental do instituto.

A partir dessa conquista, a comunidade aproveitou a oportunidade e solicitou junto
a Secretaria de Educacdo do municipio que a escola fosse administrada pelos moradores
com o apoio da Arquidiocese. Na ocasiao, segundo o padre Oliveira, foi eleita uma comissao
pela Cdria Metropolitana para acompanhar junto a Prefeitura a contratacao de professores
que fossem da localidade, por terem uma maior consciéncia da realidade das criancas. A
Prefeitura cumpriu a promessa e contratou professores do bairro, mas a diretora foi

nomeada pela Secretaria de Educacao. A seguir, transcrevemos parte de uma cancao de
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agradecimento composta pela professora e animadora das CEBs Vanice da Silva Queiroz

pela conquista da Escola Comunitdria de Periperi:

Na pardquia de N. Sra. da Conceicdo, muita gente comegou a chorar. Onde
ndo havia casa era barraco e escuriddo, nasceu o primeiro pendao, faltava
escola e lazer, ndo havia esperanca no amanhecer. Desse jeito nao d3, a
comunidade gritou, ouviu e articulou. Com muita oragdo, a alegria chegou
nossos pequenos agora sabem ler e escrever. A liberdade est3 ai, é s crer.
(QUEIROZ, 1980).

Com relacao as agdes culturais voltadas para os jovens talentos da drea, a escola
passou a oferecer aulas de musica, misturando o som cldssico de instrumentos como
violino e violoncelo doados por empresarios ao som do berimbau, do agogb e do caxixi,
tipicos da cultura baiana. Tudo indica que, na escola mantida pelas CEBs, a capoeira, 0
samba e o candomblé sempre tiveram uma interacdo muito forte, tornando-se uma
referéncia no estimulo a juventude que encontrava uma forma de enaltecer suas raizes.

Assim, apesar do Araketu ser um grupo musical com raizes no candomblé, o seu
Instituto Educativo, que nasceu com o intuito de fortalecer os signos da cultura afrobaiana
através da musica, ndo hesitou em colaborar como péde com o empreendimento das CEBs,
justamente por acreditarem na possibilidade da arte e da educacao alterar uma ordem
vigente. Seja como for, com o sucesso do grupo e as viagens internacionais, muitos jovens
da comunidade foram convidados a acompanhar a banda por paises da Europa, América
Latina e Estados Unidos, levando a musica que se produzia na Bahia, como, por exemplo,

0 sucesso Piripiri, composicao de Paulo Diniz e Odibar, presente no disco ‘“Quero Voltar pra

Bahia”.

Cana de canavial da licenca de chegar. Eu vim de Piri Piri. Eu vim de Piri Piri.
Vim pra ver como é que € o amor que existe aqui. Sera que é como é amor
de Piri Piri? L3, ndo ha distin¢ao de cor. L3, cada amigo é umirmao. L3, galo
canta é madrugada caminhante faz parada se apaixona pelo ar. L3,
vagalume enfeita as noites de amor. L3, violeiro faz cantiga ao luar. L3,
sussurrando pela estrada ficou minha namorada. Uma ldgrima arolar. 3

No auge desse trabalho, eram quase trezentas criancas assistidas. Mais tarde, com

a construcao da sede do Araketu, localizada na Rua Pedro Gordilho dos Reis, ao lado da

3 A musica foi gravada em homenagem a cidade de Piripiri localizada no Estado do Piaui. Na Bahia, devido a
grafia quase idéntica dos nomes, ganhou o ritmo do axé pelo grupo Araketu.

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 147-167, jul./dez., 2017 | Submetido em 17/09/2017. Aceito em 14/11/2017.



Edvaldo Vieira de Souza Junior | Os lugares da cultura urbana e do catolicismo nas comunidades de Periperi... |154

ferrovia, foram abertas novas turmas de teatro, serigrafia e artesanato. Ao mesmo tempo,
houve um esvaziamento da Escola Comunitaria de Periperi em razdo do sucesso do grupo
Araketu pelo mundo. Por esses caminhos, o Araketu passou a ofertar o sonho de uma vida
digna através da arte. De qualquer forma, esse projeto das CEBs com outros agentes

culturais ainda esta muito presente na memdria da professora Vanice Queiroz:

Em um lugar assim, ensinar e aprender sempre foi um desafio, nada era
facil. Em meio a td3o pouca estrutura, nds professores buscdvamos o
conhecimento para transformd-lo em bem estar social. Logo no comego
da escola era tanta crianca que tinha até fila de espera, depois sé queriam
dancar e cantar no Araketu. Mesmo assim, a Igreja nunca deixou de
trabalhar, a gente absorvia o0 necessario para conhecer e crescer lado a
lado com os pobres, ndo importava a quantidade. (QUEIROZ, 11 de abril de
2014).

Nesse sentido, arte e cultura sdo outros dois pilares das a¢bes das comunidades que
visavam a democratizar seus acessos. Na musica, foi organizado um coral que envolvia,
praticamente, todas as CEBs do Suburbio. Havia a selecdo e reuniao de talentos que
encontravam na voz sua maior expressividade. A participacao desses grupos no coral foi
reconhecida pelas apresentacbes em pracas publicas, principalmente na Praca da
Revolucao, durante todo o més de dezembro, levando ao grande publico composicdes
eruditas e populares. A despeito disso, 0 entao chamado “Natal de Luz do Suburbio”, como
ficaram conhecidas as apresentacfes do ciclo natalino das CEBs, se mantém até hoje nas
comunidades que ainda resistem em meio a narrativas de desencantos.

O estimulo a arte dramatica, através do teatro, tem seu expoente nas CEBs com o
projeto Saltimbanco. Abrigado em uma sala do conselho de moradores e, por vezes, no
saldao paroquial da Igreja, o projeto pluralizava a linguagem e o publico, sempre
estimulando as pessoas a frequentar o teatro com o objetivo de levar o Evangelho e a
mensagem crista mais proxima do povo. O Saltimbanco retratava, sobretudo, a dura
realidade da comunidade, suas pecas eram escritas pelos membros das CEBs e
direcionadas, fundamentalmente, para uma reflexao politica, fomentando novas ideias,

novas aspira¢des, de modo a disputar o espaco politico de forma organizada.
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3 O ABISMO DA COR: A LUTA CONTRA O RACISMO

Complementando seu trabalho social, a Igreja de N. Sra. da Conceicao comecgou a
atacar um problema de dificil solu¢do: o racismo. Sobretudo porque, apesar do medo, havia
vdrias denudincias de violéncia policial na periferia. Nesse contexto, a luta contra o racismo
assumiu formas diversas, quanto mais escura a pele, mais limites e discriminacdes. Ndo por
acaso, a questao do racismo e da discrimina¢ao de negros e mesticos despontou como
aspiracao popular.

Esses problemas ficaram mais claros quando o Movimento Negro Unificado (MNU),
fundado em 1974 em pleno regime civil-militar, do primeiro Bloco Afro do Brasil - 11& Aiyé,*
comecou a questionar, apds a sua estreia no carnaval de Salvador, o porqué da populacao
negra apresentar os piores indices no que diz respeito ao acesso a saude, a educa¢do ao

trabalho e a renda (CARDOSO, 2005, p. 56). Esse conjunto de fatores levava

[...] moradores em sua esmagadora maioria a viverem de biscates, e
muitas criancas desde cedo eram levadas a participar do or¢amento
doméstico, participando na formacdao da renda da familia, ora
catando/reciclando lixos, ora realizando vendas de produtos, dos quais o
marisco, peixes obtidos no local onde residiam ou até mendigando em
outros locais. Além de tudo isso, tinham que enfrentar também o
preconceito racial/social construido contra os moradores do local, o que
trazia dificuldades no enfrentamento da luta didria e danos irreparaveis,
sobremaneira os psicolégicos (FONSECA, 2008, p. 3).

Ndo obstante, o programa de intervencao social da Institui¢do contra o racismo,
incluia visitas as familias vitimas de preconceito racial, trabalho, que passava diretamente
pelos grupos de CEBs, e a sua enorme disposicao e dignidade de erguer a mao, a cabeca e
nao ficar mais calado. Nesses encontros, as pessoas relatavam histdrias cotidianas de
discriminacao que nao chamavam a atenc¢ao da midia. Salvador era entdo lembrada como
uma cidade cruel e ingrata com os seus filhos negros, um prelddio assombroso, retrato de

uma unido possivel e necessdria contra a perda de gera¢6es de homens negros da periferia.

4 Fundado em 1974 por jovens negros oriundos do maior bairro negro da Bahia — a Liberdade - o 11& Aiyé
inaugura um novo modo de producdo da subjetividade negra em Salvador. Motivados para responder a
exclusdo do negro no carnaval de Salvador, surge inicialmente como uma alternativa de garantia da pratica
do lazer para a juventude negra, se constituindo num bloco sé para negros retintos. (CARDOSO, 2005, p.

56).
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Nesse sentido, com a disposicdo da Arquidiocese, as CEBs conseguiram que, a cada
quinze dias, um advogado prestasse informagbes sobre direito civil a comunidade. O
publico-alvo eram pessoas que se encontravam em condi¢des desfavoraveis, seja por
restricdo fisica, situacdo financeira vulnerdvel ou, simplesmente, para se queixar da
seletividade racial por parte do Estado. Vejamos o relato da moradora Lucivania Costa
registrado em uma ata da reunido da comunidade de Sao Judas Tadeu com o advogado de
nome Paulo Assuncdo, representante da Arquidiocese (1981): “Eu ouvi quando o policial
disse pro outro que a minha casa foi invadida e revirada porque meu marido era de cor”.
(COSTA, 1981).

Em outras palavras, a Policia, como representante do Estado, condenava e
segregava a populag¢do negra de Periperi através do viés psicoldgico, econdmico e cultural
e ndo respondia criminalmente porisso. A propdsito, os advogados nao recebiam nenhuma
remuneracao pelo servi¢o prestado, em sua maioria eram leigos catdlicos que atenderam
ao chamado do Arcebispo de Salvador Dom Avelar Brand&o Vilela (1971 a 1986) 5 para um
trabalho voluntdrio. Na pratica, esse esteio patrocinado pelo Arcebispo era o
reconhecimento de que a discussao sobre o racismo ndo poderia ser vista apenas do ponto
de vista econémico. Assim, confirmando o que foi relatado pelas CEBs, verifica-se, nos
jornais da época, que uma das maiores preocupacdes das comunidades pobres do
Subdurbio Ferrovidrio era a luta contra os elevados indices da violéncia praticada contra os
negros. As mulheres, em sua grande maioria, procuravam os advogados para denunciar a
existéncia de grupos de exterminio e o assassinato de seus filhos negros pela policia
baiana. Sem duvida, o alvo principal dessa politica genocida eram os jovens negros, na
leitura desses documentos, percebe-se uma memdria coletiva de sofrimento e também da
resisténcia que vem desde o tempo da escravidao.

Portanto, a composicao da memdaria de um individuo é um ajuste das memdrias dos
diversos grupos dos quais ele participa e sofre influéncia, seja na comunidade, na politica,
em um grupo de amigos ou no local de trabalho. Para Halbwachs, “na base de qualquer
lembranca haveria o chamamento a um estado de consciéncia puramente individual que

permite a reconstituicao do passado de forma que haja particularidades nas lembrancas de

> Dom Avelar Branddo Vilela chegou a Salvador em 1971, vindo de Teresina, inicialmente como Arcebispo e,
dois anos mais tarde, como Cardeal eleito pelo Papa Paulo VI, ficando na capital baiana até o ano de sua
morte, em 1986, seu lema episcopal era (De plenitudine Christi) da plenitude de Cristo.
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cada um” (HALBWACHS, 2006, p. 42). Dessa maneira, a mulher que gera, que cuida, é a
mesma que sofre. Ela é, ao mesmo tempo, acimulo desse conhecimento e linha de
transmissao histdrica.

No entanto, o genocidio escancarado desfilava sob olhares assombrados, o medo
de viver na periferia do Suburbio Ferroviario era constante, pois o racismo estava também
na midia através da criminalizag@o dos moradores da periferia. Diante disso, no inicio da
década de 1980, foi publicado um boletim Arquidiocesano em apoio a luta das
comunidades contra o racismo. Finalmente, a Cdria Metropolitana lembrava que “J3
disseram que aqui em Salvador havia uma democracia racial, mas o que vemos é uma
politica de exterminio e de criminaliza¢ao de negros, as CEBs carregam o compromisso da

reacdo contra esse sistema” (BOLETIM MENSAGEM DO PASTOR, 1981, p. 2).

4 POLITICA E CULTURA: COMO FORMAR UM CIDADAO

Em 1985, durante os debates sobre a convocacao da Assembleia Constituinte, as
CEBs, enquanto movimento social, apresentavam ao povo através da cultura aimportancia
do voto nas préximas elei¢des legislativas federais. Desde logo, varios semindrios foram
realizados com o tema “Constituinte com Participacao Popular” pelas CEBs em parceria
com a Associa¢do Catdlica Operaria (ACO). O grupo de teatro Saltimbanco desenvolveu
vdrias esquetes com o programa bdsico dos semindrios que procurava orientar e responder
a perguntas como: O que a Constituicdo vai trazer de beneficios para o trabalhador, para o
desempregado? Como o povo vai poder participar? Como conquistar espaco e dizer o que
estamos precisando? Além disso, era preciso discutir e preparar propostas concretas para
a nova Constituicao. Essas propostas do meio popular e operdrio seriam levadas pelos
movimentos sociais para o Senado e a Camara Federal.

Entretanto, antes era preciso eleger um bom nimero de representantes para a
Constituinte e mobilizar um forte apoio das bases para aprovacao delas. Alids, segundo
Luiza Silva, militante das CEBs, o método ver, julgar e agir ® associava o trabalho de

evangelizacao com o estudo politico, o que, na sua andlise, rendeu admirdvel fruto, pois,

® Técnica de Evangelizacdo, originalmente conhecida como técnica de “revisdo da vida”, surge primeiro na
Bélgica com os militantes de um grupo chamado “Acdo Catdlica Especializada”. Trata-se também de um
planejamento pastoral.
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com essa dinamica, era possivel empregar quatro diferentes vetores: o econdémico, o
social, o politico e o ideoldgico. Destarte, o método apenas parecia complicado, mas, na
realidade, era sé comecar que as respostas chegavam, conforme seu depoimento no

boletim da Associagao Catdlica Operaria:

Nds nos dividimos em grupos de 4 ou 5 e comegamos a estudar em cada
grupo um roteiro diferente: saide ou moradia, transporte, comunicagao.
educacdo, escola ou trabalho... e comecamos a ver a realidade, as
necessidades do povo, as aspiragdes do povo em rela¢ao ao pais. O
resultado do ver em grupo foi escrito ou desenhado em cartazes e
apresentado para todos, em plendrio, ali cada um podia completar o que
faltava (BOLETIM NACIONAL DA ACO, 1985, p.17).

No entanto, outro instrumento utilizado para esse tipo de trabalho foi a confeccao
de cartilhas sob a supervisdo do padre Anténio Oliveira e de alguns leigos. Esses textos
eram, em sua maioria, copias do material politico que chegava do Recife. Aqui, esse
material recebia adendos com o noticiario local. Havia um cuidado especial para que a
linguagem utilizada fosse bem acessivel, geralmente também eram anexadas imagens
sobre 0 assunto em questdo para facilitar a compreensao da populagdo mais humilde.

Assim, ao lado de outras atividades como os muito difundidos circulos biblicos,
quando a comunidade se reunia usando a Biblia para refletir sobre as coisas da vida: (sua
situacdo, seus problemas, suas conquistas), essas compilacdes foram muito Uteis as CEBs,
principalmente porque se transformam em um importante trabalho de educacao politica.
Seja como for, a Cartilha “O que ha por traz da politica” alertava o povo sobre
parlamentares, deputados e senadores ndo cristaos que, embora eleitos pelo povo, ndao

estavam comprometidos com as causas da maioria da populacao.

Eleitos estes Deputados e Senadores em sua maioria sdao grandes
proprietdrios de terras, industriais, comerciantes, banqueiros ou tiveram
suas campanhas eleitorais financiadas por banqueiros, fazendeiros,
industriais e comerciantes. Ao chegarem ao Congresso criaram leis
beneficiando o poder econdémico e prejudicando aqueles que os elegeram
(CARTILHA, 1985, p. 12).

Nesse caso, os problemas ndao sao de casos de moral extraidos de livros, mas
acontecimentos reais, que saltam da vida, pois € preciso desenvolver a base, que é a parte
de uma sociedade que se encontra privada dos direitos de ter e saber, para que o sujeito

possa ser, no dizer de Aristdteles, “um animal politico” (BERTI, 2011) que, como tal, insere-
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se no reivindicatdrio, ou seja, entende-se como parte integrante da polis, ndo se
submetendo ao siléncio, mas sendo um participe do microcosmo em que esta inserto.
Busca-se estimular e difundir a formacao politica que pudesse contribuir para o
desenvolvimento urbano, sem contudo negligenciar-se a formagdao de uma cultura
religiosa de carater progressista. Ndo obstante os problemas verificados, é importante
ressaltar a explicitacdo, pelas reformas verificadas pelo Vaticano II7, gestadas ao longo das
décadas de 1960 e 1970 pela praxis militante de seus leigos e leigas, clérigos e religiosos/as,
daquele grupo que convencionamos chamar de Esquerda catdlica.

E, nessa luta, que repousa a transformacdo carnavalesca que propde Bakhtin e que
permeia as CEBs. Elas passam a possuir um discurso de reversao, pois o fildsofo apropria-
se de um carnaval essencialmente dialégico, mostrando duas vidas separadas
temporalmente: uma oficial, monoliticamente séria, submetida a uma ordem rigida, cheia
de dogmatismo; a outra, da praga, da reivindica¢dao, da profana¢do daquilo tido como
sacro.

Essa forma de “rebeldia” das CEBs mantém um intimo contato com o “riso” na
percepcao bakhtiniana, pois, segundo esse tedrico russo, o riso, no espetaculo de Momo,
leva a uma explosao de liberdade, que ndao admite nenhum dogma, nenhum autoritarismo.
Bakhtin (1999) pontifica que o carnaval é uma festa em que se bebe e se come, pois tem
uma forca regeneradora, porque permite admirar outro mundo possivel, um universo em
que residam a abundancia, a liberdade, a igualdade. E a esfera da liberdade utdpica, em que

uma cosmovisao alternativa se mostra. Como ele afirma,

Oriso carnavalesco também esta dirigido ao supremo, para a mudanga dos
poderes e verdades, para a mudanga da ordem. O riso abrange os dois
polos da mudanca, pertence ao processo propriamente dito de mudanga,
a prépria crise. No ato do riso carnavalesco, combinam-se a morte e o
renascimento, a negacdo (aridicularizacdo) e a afirmacdo (o riso de jubilo).
E um riso profundamente universal e assentado numa concep¢do do
mundo (BAKHTIN, 2008, p. 144-145).

7 0 Concilio Vaticano 11 (1962 a 1965) imprimiu a Igreja Catdlica um movimento de renovac¢do que a langou, de
maneira profética, numa vastissima obra de renovacdo interna, abrindo-a, ao mesmo tempo, ao didlogo
com os cristdos nao-catdlicos, e a uma nova dimensdo da sua missao.
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5 HOSTIA OU ACARAJE: A CULTURA NEGRA E O RITO AO AVESSO

Allgreja, corpo de Cristo e sociedade, € simultaneamente divina e humana, universal
em sua missao evangelizadora. Em sua agdo terrena, ela procura unir os direitos de Deus,
do homem e da sociedade, compatibilizando a autoridade e a liberdade. Veremos, a
propdsito, que a partir dos anos 1970, e principalmente nos 1980, em sua drea pastoral Dom
Avelar fez questdo de alertar as CEBs sobre tais questdes e que, mesmo estando em
sintonia com as recomendacdes de Medellin (1968) e Puebla (1979), era contra
radicalismos.

Isso posto, em dezembro de 1983, uma Missa organizada pelas CEBs de Periperi,
Plataforma, Alto do Cabrito e Lobato, em conjunto com o Movimento Negro Unificado, a
ser realizada na Igreja de Nossa Senhora da Conceicao de Periperi, esclareceu como Dom
Avelar enxergava o conceito de liberdade proclamado pelas CEBs em sua Arquidiocese. A
acao em questao refere-se a organizacao da Missa dos Quilombos, em homenagem ao lider
negro Zumbi dos Palmares pela ocasido das comemoracdes do dia Nacional da Consciéncia
Negra.

Do ponto de vista institucional, esse conflito revelou fraturas e tensdes internas. A
riqueza do episddio estda na possibilidade de decodificacdo dos simbolos que se
entrecruzam e nas atitudes tomadas por Dom Avelar em repudio a essa Missa. Mas, por
que uma Missa foi motivo de tanta preocupacao para Dom Avelar? Ja que o rito de toda
celebracao consiste em desenvolver, na comunidade, de maneira simbdlica ou realista, o
ciclo vida-morte, ou seja, valorizar os sacramentos cristaos que, na verdade, sao ritos de
passagem. Por que o Arcebispo nao queria o evento em sua Arquidiocese, ja que a liturgia
é a maior manifestacao da Igreja?

Em sua visao histdrica, além do Marxismo, é possivel dizer que essas comunidades
preocupavam muito Dom Avelar, pois ndo possuiam vinculo formal com a Igreja e
funcionavam paralelamente as pardquias, com direcdo e atividade préprias. De certo
modo, as CEBs acabaram forcando a Arquidiocese para uma posicao de rejeicao do
formalismo do seu discurso, pois justificavam, teologicamente, a sua existéncia na doutrina

“do Povo de Deus”, conforme parametros do préprio Concilio Vaticano Il.
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Em contrapartida, para os leigos das comunidades eclesiais de base de Periperi, a
mensagem de Dom Avelar era evidente: a dosagem maior ou menor da aplicacao dessas
recomendag¢des e a metodologia a ser empregada em sua Arquidiocese era de sua
exclusividade. Tal fato pode significar que o conflito entre esses dois pontos de vistas
existia muito mais entre Dom Avelar e aqueles que pretendiam controlar as comunidades.
Em sintese, para o Arcebispo um “ok” direcionado as CEBs ndo poderia ser compreendido
como um “para sempre”, ou seja, em funcao dos seus objetivos também ideoldgicos a
vigilancia deveria ser permanente em seus efeitos.

Na sequéncia dessa analise, Dom Avelar exige que seus pastores tenham um maior
compromisso com a Igreja Universal e passem a controlar mais de perto as acdes das
comunidades de base, tendo o cuidado de fixar bem os pontos-chave. Essa orientagao
deveria ser feita de forma direta, ou seja, com anteparos que limitassem o campo de
atuacdo politica, para que essas comunidades concentrassem a sua atuacao no campo
religioso. Era a imposicao de uma cultura de protecao a tradicao da Igreja.

Ainda sobre a compreensdo e interpretacao da Missa dos Quilombos, sabe-se que
esse evento era muito similar ao que havia ocorrido na Praca do Carmo, no Recife,® dois
anos antes, pelas maos de Dom Helder Camara em homenagem ao 286° aniversario do
martirio de Zumbi. Na época, essa mesma Missa sofreu muitas criticas da ala conservadora
da CNBB, que conseguiu através de Roma, proibir qualquer celebracdo de igual teor e
forma, justamente, porque desfigurava alguns ritos consagrados da Missa tradicional e, a
partir de mudancas abruptas, aproximava rituais de matizes africanas do Candomblé aos
ensinamentos tradicionais da liturgia.

No Recife, a Missa contou com a participacao do Arcebispo da Paraiba, Dom José
Maria Pires, um dos poucos bispos negros do Brasil. O compositor Milton Nascimento
apresentou a parte musical da ceriménia, da qual ele é autor. Também participaram do
evento os bispos Marcelo Carvalheira de Guarabira (PB), Dom Luis Fernandes de Campina
Grande, Dom Pedro Casaldaliga (PB) e o anfitrido Dom Helder Camara. No caso de Salvador,
a celebracao foi planejada, a principio, a revelia da Arquidiocese, com a participacao de

padres, religiosos, liderangas culturais do movimento negro e integrantes das

& No Recife a Missa foi realizada na praca do Carmo, local onde foi espetada a cabeca do negro Zumbi em
1695. A missa foi assistida por cerca de oito mil pessoas e celebrada pelo Arcebispo negro Dom José Maria
Pires.
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comunidades. Durante a preparagao da Missa, varios textos da liturgia original foram
modificados para refletirem a luta contra o racismo e atender as especificidades da cultura
local. Outro fato singular da celebracao que incomodou muito a Dom Avelar foi a proposta
da troca da hdstia pelo acarajé como representante do Corpo de Cristo durante a
comunhdo. Isso deveria ocorrer para adaptar a liturgia a cultura negra. Segundo o
coredgrafo Indcio de Deus responsavel pela parte cénica da celebracdo, “a comunhao é
comer junto, compartilhar, ndo é preciso que se tenha uma hdstia em mao” (JORNAL DA
BAHIA, 1983, p.12).

Além disso, a Missa seria concelebrada pelo conhecido animador das CEBs padre
Anténio Oliveira e pelo padre suico Gaspar Kuster, que estava no Brasil desde 1968, ambos
ligados a Teologia da Libertacdo, sendo que o padre Gaspar era conhecido pelo seu
trabalho junto a educadora Vera Lazzaroto, quando, em 1978, fundaram a “Escola Popular
Novos Alagados”, responsavel pela alfabetiza¢do das criangas e jovens da comunidade. Do
ponto de vista da concepc¢ao tradicional da Missa, os procedimentos adotados fugiram da
operacionalizacao apoiada na eucaristia como um rito, isto é, um sacramento reduzido ao
culto e que, por sua vez, objetivava alimentar o caminho da liberta¢do.

Dirfamos mais: a Missa teve como cardter essencial a recuperacao da eucaristia
como a Ultima fronteira entre a Igreja tradicional e os leigos, era a tentativa de um mistério
mais coletivo e popular. Ora, é exatamente isso que, a época, animava parte da Igreja na
América Latina: a possibilidade de promover experiéncias transformadoras em conjunto.
Por outro lado, se é, através da missa, que a Instituicdo se expressa e mostra ser ela a
portadora de uma eclesiologia que vai de encontro a pobreza, o que as CEBs propunham
era uma experiéncia nova, com destaque para a ideia de diversidade e a urgéncia do
didlogo com os movimentos populares.

Sobre a questdo da troca da hdstia pelo acarajé, a Missa sé foi realizada mediante
promessa dos organizadores do evento de que, igualmente ao Recife, haveria a comunhao
tradicional, como mandava os ditames da Instituicao e as iguarias estariam presentes no
ofertdrio apenas como uma representacao da cultura negra em Salvador. Sendo assim, o
ato religioso nao deixou de enfatizar a identidade cultural do negro e as rela¢des raciais no

Brasil. Coerente com essa ideia, a missa tinha a seguinte estrofe:
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Seremos Zumbis, construtores dos novos Quilombos queridos. Nos muros
remidos da nossa cidade, nos campos, por fim repartidos, na Igreja do Rei,
de novo do povo, seremos a lei da nova Irmandade. Iremos vestidos das
palmas da vida. Teremos a cor da igualdade. Seremos a exata medida da
humana feliz dignidade. Berimbaus da pascoa marcardo o pé, o pé
quilombola do novo toré. Pela terra inteira juntos dangaremos nossa
capoeira. Seremos bandeira, seremos folies. no novo Israel plantaremos
as tendas dos filhos do santo. Os prantos, os gritos, unidos num canto de
irmdos coracdes, na luta e na festa do ano inteiro (CASALDALIGA; TIERRA,
1982).

Diante disso, ao analisar a visdo cultural referente ao evento da Missa dos
Quilombos, verifica-se que a Missa dos Quilombos representava um pedido de perdao que
a Igreja Catdlica ofertava aos negros do Brasil. Segundo Explicou Dom Helder, “A Igreja
agora esta preocupada com os pecados cometidos contra minorias como os negros, indios
e mulheres” (JORNAL A TARDE, 1981, p. 21).

Seja como for, as CEBs de Periperi funcionavam como um instrumento de
mobilizagdo e organiza¢ao popular em nivel local, e de lugar de encontro para a reflexao
em torno dos problemas comunitarios. Assim, esses problemas constituiam-se um ponto
de partida para o exercicio da cultura popular e da religiosidade popular. Logo, bandeiras
como: o principio da liberdade responsavel, que se materializa na seguranca do cidadao,
sob a lei, o gozar dos direitos e garantias individuais, que sdo uma conquista de nossa
civilizagdo, a liberdade de associacdo para fins licitos e pacificos, faziam com que as CEBs
fossem consideradas como uma revolucao eclesioldgica relevante.

Essa avaliacao parece indicar que, na metade dos anos de 1980, do ponto de vista
cultural, o trabalho era efervescente, as comunidades ja se haviam estruturado na regiao,
passado por vdrias etapas de crescimento, inclusive participando do processo de abertura
politica e da reforma partidaria, porém, umas tinham um ritmo mais lento de
desenvolvimento politico que outras. Desse modo, ja estavam criadas as condi¢bes para
que as CEBs manifestassem suas ideias e suas aspiracdes em relacao as afinidades politicas
que estivessem diretamente ligadas as suas necessidades concretas.

Porém, aonde tudo isso chegou? Se analisarmos a Histdria da Igreja como uma
trama que se urde nas mais variadas condic¢des do seu discurso, em Salvador e, por que ndao

no Brasil? “lhe impondo interina outra linguagem” (MELO NETO, 1999, p. 350) a cultura

popular apenas se apegava a ordem do sagrado, com a necessidade constante de oferecer
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ao povo o que sempre desejaram: uma vida melhor. Se nao for isso, a Igreja nada mais é do
que um “Rio sem Discurso”.

Rio Sem Discurso

Quando um rio corta, corta-se de vez o discursdrio de dgua que ele fazia;
a adgua se quebra em pedaqos, pocos de dgua, em agua paralitica. Em
situacdo de po¢o, a dgua equivale a uma palavra em situagao dicionaria:
isolada, estanque no po¢o dela mesma, e porque assim estanque,
estancada; e mais: porque assim estancada, muda, e muda porque com
nenhuma comunica, porque se cortou a sintaxe desse rio o fio de dgua por
que ele discorria (MELO NETO, 1999, p. 350-351).

6 CONCLUSAO

Ao longo desse artigo, procuramos discutir as experiéncias culturais, politicas e
religiosas das CEBs (Comunidades Eclesiais de Base) em Salvador. Focalizamos uma area
conhecida como Periperi entre os bairros de Coutos e Praia Grande no Subdurbio
Ferroviario, na Baia de Todos os Santos. Nesse sentido, ao estabelecer correlacdes entre o
cultural, o religioso e o politico, verificamos que um dos tragos caracteristicos das CEBs foi
o seu envolvimento no espago social ocorrido desde o inicio da década de 1960 com a
difusdo das pastorais sociais, devido ao terreno fértil, ou seja, a articulacdo do clero e
bispos na promocao da integridade do ser humano nos meios sdciopoliticos-econémicos.
Nesse sentido, nosso objetivo foi trazer para o debate as perspectivas e as experiéncias
dessas comunidades em Salvador.

Entrementes, nas CEBs a cultura popular readquire a capacidade do poder do
descobrimento, da volicao e da compreensao. Compreender isso equivale, pois, a pensar
uma cultura que negue a felicidade do homem pensada em termos de eficacia técnica e
consumo, das forcas externas que tudo controlam e dominam, o que por si sé demonstra
uma verdadeira ruptura, ponto critico da educa¢ao moderna.

Observamos que as comunidades de base estimulavam seus membros a
participarem das lutas sociais lado a lado com outras pessoas e tornam-se porta-vozes das
reivindicacdes populares e contribuem para sua organizacdao coletiva. O método
trabalhado nas CEBs € uma versao do processo usado por grupos de Acao Catdlica: ver,

julgar, agir. Ver a realidade criticamente, julgar através da partilha e agir nos problemas
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com acdes concretas. Nas CEBs, temas como qualidade de vida e a defesa de grupos
socialmente desfavorecidos ganham espago, e ocorre um alargamento dos conceitos de
politica, cidadania e cultura. Ora, sé a experiéncia € capaz de corrigir e de abrir novos
caminhos, as CEBs sao um produto histdrico nascido da prdpria escola da pratica politica e
religiosa.

Por outro lado, no ambito deste artigo pretendeu-se entender a originalidade
dessas CEBs considerando um importante principio: a presen¢a de uma tensao no campo
de debates acerca da articulagdo entre fé e justica social, evangelizacao e libertacdo e
cultura e politica no interior de uma comunidade eclesial de base. E, a guisa de conclusdo
desse artigo, essa tensao nao foi suficientemente forte para interditar nossa proposta de
investigacdo, mas, pelo contrdrio, reforca-lhe seu potencial criativo.

Observando em perspectiva, as CEBs apostavam em uma sociedade capaz de alterar
seus comportamentos em prol dajustica social, e na Igreja Catdlica capaz de contribuir com
mudancas estruturais profundas, colocando a Instituicdo com a missdao de expressar a
sensibilidade dos problemas sociais e mais sensibilidade pelos pobres. Todavia, o locus por
exceléncia das comunidades tinha como elemento central a resolu¢ao de problemas sociais
ressalvando o relacionamento com os poderes publicos e com a diversidade do
pensamento episcopal.

Desse modo, as licdes extraidas das mais diversas vertentes intelectuais que entdo
formavam a Igreja, eram uma soma dos contrdrios que convergiam e podiam conciliar-se
nas caracteristicas que atribuiam a consciéncia e a personalidade da mesma. Assim, as
comunidades estavam sempre no limite das suas possibilidades. Cada passo se somava a
outro, dado no momento anterior. Cada evento, era uma nova etapa desse enredo, de
encruzilhadas e escolhas, mas, sobretudo procuraram reconstituir lutas politicas e os
interesses dos atores coletivos.

Nesse meio tempo, as questdes relacionadas com cultura desenvolvidas nas escolas
ligadas as CEBs, isto é, as varias atividades ndo especificamente eclesiais comprovadas por
inumeras atas de reunides analisadas e pela intensa migracao de grupos de uma area para
outra, torna-se um meio em si no processo de transformacao cultural, representados pelos
nucleos de cultura popular com equipes de agentes pastorais em consonancia com grupos

ativos da Igreja e comprometidos com uma forma¢ao humana. Assim, no meio da dificil

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 147-167, jul./dez., 2017 | Submetido em 17/09/2017. Aceito em 14/11/2017.



Edvaldo Vieira de Souza Junior | Os lugares da cultura urbana e do catolicismo nas comunidades de Periperi... |166

situacao econdmica, o ja citado método de evangeliza¢ao ver, julgar e agir conseguiu bons
resultados no tocante ao estabelecimento de lacos de coesdo entre sujeito e sujeito e/ou
sujeito e objeto. Sobretudo, devido a repercussao dos projetos de cultura popular.

Cabe, nesse sentido, considerar que a chamada ala progressista da Igreja, em
confluéncia com os movimentos sociais, passa a cumprir o papel de uma Igreja mais
independente ligada as camadas populares, indagando sobre situa¢des através da
linguagem popular do teatro, da musica, da danca etc. Em tal clima de renovagdo acha-se
inclusa uma forte énfase no universo cultural dos grupos populares em questdo. Assim,

para o jesuita italiano Claudio Perani, a cultura popular dentro das CEBs:

redescobre permanentemente o saber do povo, a Cultura Popular, em
suas potencialidades e em suas ambiguidades. Recupera o tradicional, ndo
no sentido de atrasado, mas no sentido de sabedoria. Sdo citados os casos
de medicina popular e das artes populares, tentando superar a dicotomia
artificial entre erudito e popular (PERANI, 2009, p. 163).

Em sintese, as comunidades aglutinam e unem pontos locais, (re) aproximam
participantes que possuem relacdes mais proximas. Assim, formam-se pequenos grupos
locais em uma dimensao religiosa e unidas por um sentimento de pertencimento dos
membros que ali se ligam seja pelo bairro, pela escola, por um grupo que assumem
visibilidade em uma pardquia. Ademais, um grupo de CEBs em busca de pertencimento é

mais condescendente em a¢des do que em palavras.
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RESUMO ABSTRACT

O presente artigo visa a expor a relacao
estabelecida entre religido e cultura urbana
na teologia da secularizacdo do tedlogo
norte-americano Harvey Cox. A principal
obra referenciada é: A cidade do homem: a
secularizag¢do e a urbanizagdo na perspectiva
teoldgica. A andlise adotada quanto ao
significado dos processos de secularizagdo
e urbanizagdo da sociedade se deterd a
compreensdo tida pelo autor, frente ao
embate entre religido crista e Idade
Moderna. Harvey Cox desenvolve a relagdo
entre religido e cultura urbana, em torno
do entendimento da fé crista na Tecnopdlis,
termo utilizado por Cox para designar a
cidade secular, refletindo teologicamente
sobre os seus aspectos sociais e culturais

This article aims at exposing the
established relationship between religion
and urban culture in the theology of the
secularization of the North American
theologian Harvey Cox. The main work
referenced is: The «city of man:
secularization and urbanization in the
theological perspective. The analysis
adopted regarding the meaning of the
processes of  secularization and
urbanization of society will stop the
understanding held by the author, facing
the clash between Christian religion and
modern age. Harvey Cox develops the
relationship between religion and urban
culture, around the understanding of the
Christian faith in Tecnopdlis, term used by

em consonancia com a fé biblica. Cox to designate the secular city, reflecting
theologically on its social and cultural
aspects in consonance with the biblical

faith.
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1INTRODUCAO

Secularizacdo e urbanizacdo sdo temas que envolvem as mais variadas
compreensdes provenientes das ciéncias humanas. A teologia crista, sobretudo nas suas
formas abrangentes do século XX, elencou essas duas dreas como objeto de sua reflexao
e produziu importantes contribuicées no que diz respeito ao entendimento da fé em torno
desses conceitos. Contribui¢bes ndo restritas somente ao campo académico, mas também
do ponto de vista da agao pastoral. Tedlogos, clérigos e religiosos como um todo passaram
a buscar novos horizontes de vivéncia e atuacao para aigreja crista na sociedade moderna.

O fendbmeno da secularizacao tem seu inicio a partir daidade moderna, embora suas
raizes possam ser encontradas em cosmovisdes religiosas e filoséficas bem anteriores. Ele
consiste, em suma, na perda de espaco da religidao na esfera publica, e em uma
compreensao do direcionamento do mundo, da sociedade e da vida centralizada na
racionalidade humana.

Sobre o tema da urbanizacao, entende-se que os primeiros indicios modernos deste
fendmeno podem ser datados entre o inicio do século XVIIl, momento de concentracao
dos grandes conglomerados humanos ao redor das industrias. J4 em fins do século XIX,
nasce uma ciéncia por nome de “Urbanismo”, com a finalidade de estudar as
transformacdes e os impactos sociais ocorridos nos espacos urbanos decorrentes da
Revolucao Industrial.

Importantes tedlogos desenvolveram seus trabalhos sobre os temas da
secularizag¢do e urbanizag¢do. No presente artigo, concentraremos nossas reflexdes em um
dos mais expressivos da tradicao protestante do século XX: Harvey Cox, bem como em
alguns dos seus principais interlocutores.

Harvey Gallagher Cox, Jr. € um tedlogo norte americano, nascido em 19 de maio de
1929, em Malvern, Pensilvania. No ano de 1957, tornou-se pastor da Igreja Batista e
comeqou suas atividades como professor assistente na Andover Newton Theological
School, em Massachusetts. Em 1965, lecionou na Harvard Divinity School, tornando-se
professor dela em 1969.

Seu trabalho que mais ganhou visibilidade foi: A cidade do homem: a secularizacdo e

a urbanizagdo na perspectiva teoldgica. Refere-se a uma abordagem teoldgica da
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seculariza¢do e urbanizacdo moderna, enfatizando seus principais pontos convergentes
com a fé crista.

Cox também salienta o papel da igreja crista dentro do que ele entendeu como a
cidade secular. O teélogo advoga em torno de uma praxis de fé direcionada a mudangas
significativas dentro da esfera social e cultural. Nas préprias palavras do autor, em uma
resenha do seu livro (ja citado) feita vinte e cinco anos depois da publicacdo da sua obra:
Deus é o Senhor da histdria por isso “pode ser tdo presente no secular como nas esferas
religiosas da vida” (COX, 2014, p.169).

Na primeira parte deste artigo, faremos um breve recorte tedrico em torno do tema
da seculariza¢dao e urbanizacao na teologia crista do século XX. Em seguida trataremos
sobre a teologia da secularizagao de Harvey Cox expondo suas categorias de andlise mais

especificas.

2 UM LUGAR PARA A SECULARIZACAO E URBANIZACAO NA TEOLOGIA CRISTA DO SECULO
XX

Praticamente, todas as teologias decorrentes do pensamento teolégico do século
XX levaram em consideracdo o fendmeno da secularizagdo moderna e seus
desdobramentos, sobretudo no que diz respeito a uma nova perspectiva da acdo da igreja
na sociedade.

As publicacbes que surgiram em torno do tema da seculariza¢dao, dividiam-se
basicamente em duas compreensdes: saber se a seculariza¢ao é um fendbmeno antagonista
a fé, com a finalidade de subverté-la; ou se é um evento inevitavelmente associado a
religido crista e totalmente consequente dela (GOGARTEN, 1966).

O entendimento comum entre os que se apropriaram do assunto é que o conceito
de secularizacao carrega consigo a teoria weberiana sobre o desencantamento do mundo.
Max Webber defende sua tese mediante dois processos de racionalizacao que
ocasionaram este desencantamento: a racionalizagao religiosa, proveniente do
entendimento judaico-cristao da natureza como obra criada por Deus, e por isso destituida
da habita¢do de espiritos ou entidades ancestrais magicas; e a racionalizag¢do legal, onde

ocorre o processo de dessacralizacao do direito e o estabelecimento do Estado moderno
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como fomentador e executor da lei. Compreensdes subscritas a tensao existente entre
modernidade cultural e religido (WEBER, 2006).

Trés importantes autores se destacaram no tocante as percep¢des teoldgicas mais
fundamentais em torno do debate sobre a seculariza¢do sao estes: Romano Guardini,

Friedrich Gogarten e Hans Blumenberg.

O mapa das interpretacbes parece completo: ilegitimidade da
secularizacdo como processo histérico anticristdo (Guardini); no pdlo
oposto, legitimidade da secularizagdo como processo histdrico anticristao
(Blumenberg); legitimidade cristd da secularizagdo como processo
histdrico posto em ato pela fé crista, mas, ao mesmo tempo, ilegitimidade
do secularismo como degeneracdo da secularizacdo (Gogarten)
(GIBELLINE, 2012, p. 137).

Para Romano Guardini, a era secular defendia os frutos produzidos por Cristo, mas
separados de sua origem, um “Cristianismo sem Cristo” (GUARDINI, 1964). A sociedade
secularizada ressaltou os valores humanisticos produzidos por Jesus, no entanto sem
acatar o conteudo sobrenatural da Revelacao. Ao tecer um breve comentario sobre o
classicismo alemao’, afirma ter ele um conceito de humanidade nobre e belo, mas
destituido de sua fundamentacdo ultima “justamente porque recusa a Revelagao embora
viva dos seus efeitos” (GUARDINI, 1964, p. 125).

Em Hans Blumenberg (1920-1996) se encontra uma critica mais radical em relacdo a
‘““génese” da modernidade. Blumenberg advoga a total exclusividade que se constitui este
periodo. Em sua obra A legitimidade da época moderna produz uma critica a categoria da
secularizacdo do filésofo Karl Lowith. Blumenberg afirma que a idade moderna ndo se
constitui a partir de uma escatologia cristd secularizada (LOWITH, 1991), mas, de um
auténtico projeto existencial de “auto-afirmac¢do-do-eu” (BLUMENBERG, 1983).

J4 Friedrich Gogarten (1887-1967) é considerado um dos mais relevantes autores a
tratar desta temdtica e um dos principais influenciadores do tedlogo Harvey Cox. Pastor
Luterano, atuou também como livre docente na Universidade de Jena em 1925 e, em

Gottingen, em 1935, onde permaneceu até se aposentar. O trabalho teoldgico de Friedrich

'Por classicismo alemdo pode-se entender um momento de grande destaque de quatro principais nomes:
Goethe, Schiller, Wieland e Herder. Tratava-se de um movimento que retomava os padrdes artisticos e
estéticos da Grécia Antiga, orientado por valores humanistas da segunda metade do século XVII e inicio do
século XVIII.
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Gogarten pode ser dividido em dois momentos: Teologia Dialética (1914-1937) e Teologia
da Secularizacdo (1948-1967).

No seu ultimo momento se encontra a devida influéncia do tedlogo luterano no
pensamento de Harvey Cox. Os principais trabalhos de Gogarten sobre a tese teoldgica da
secularizacdo foram: O antincio de Jesus (1948); Destino e esperanca da época moderna: a
secularizacdo como tema da teologia (1953); O homem entre Deus e o mundo; Jesus Cristo:
virada do mundo (1966) (GIBELLINE, 2002). O objetivo do tedlogo € a reconciliacdo do
mundo moderno com o cristianismo.

Friedrich Gogarten e Harvey Cox entendem a secularizagdo como um processo
legitimamente histdrico, oriundo da prdépria fé cristd. A comecar pelo processo de
desencantamento do mundo resultante da cosmologia monoteista judaica. Esta reorientou
as compreensdes pré-cristas do cosmos, definindo-o agora como mundo “mundano” sob

a responsabilidade humana. Segundo o tedlogo italiano Rosino Gibelline:

Para a fé cristd, ao contrdrio, o mundo é criacdo de Deus e, portanto, ndo
é de forma alguma realidade ultima e divina, que a tudo abarca, oprimindo
o homem. A fé cristd p6s em questdo a totalidade do mundo que a tudo
abrangeria, mas ndo no sentido de contraposi¢ao gndstica, donde provém
a angustia, o desespero e o édio diante do mundo, e sim no sentido de
desencantamento do mundo, de secularizagdo do mundo (GIBELLINE,
2002, p. 131).

Diferentemente do secularismo, movimento entendido pelos autores dentro de
uma perspectiva mais politico-ideoldgica do que histdrica, a secularizacao reforca o
entendimento do homem como ‘“senhor da criacdo”: Livre do mundo, autonomia
entendida a partir do seu desprendimento como entidade magica, e, a0 mesmo tempo,
livre para o mundo, designando sua responsabilidade na administracao dele. Consiste,
segundo Cox, na dupla responsabilidade do homem diante de Deus como filho e diante do
mundo como seu vice-regente: “A secularizacao simplesmente contorna areligido e avancga
rumo a outras coisas” (COX, 1968, p.13)

Assim como a secularizacdo, muitos tedlogos se propuseram a refletir sobre o
processo de urbanizacao e sua relacdo com a teologia crista. Dois grandes nomes se

destacaram dentro da tradicdo intelectual catdlica latino-americana: Joseph Comblin (1923-
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2011) e Jodo Batista Libanio? (1932-2014). Suas principais obras quanto a este tema foram:
Teologia da Cidade (1991) e As Ldgicas da Cidade (2002). Os dois autores entendem a cidade
urbana em uma relagd@o muito profunda com os seres humanos, onde eles se transformam
a partir dela, e a transformam, em um exercicio que pode ser compreendido dentro da fé
crista.

Por hora, deter-nos-emos nas compreensdes em torno do tedlogo Joseph Comblin
devido a sua melhor afinidade com o pensamento de Harvey Cox.

Joseph Comblin é um padre Belga ordenado no ano de 1947. Estudou Ciéncias
Bioldgicas, Filosofia e Teologia, doutorando-se na Faculdade de Teologia de Louvaina de
1946-1950. Tornou-se um dos principais nomes da Teologia da Liberta¢ao devido a criacao
do método da Teologia da Enxada (1977), iniciado nos sertdes nordestinos.

Seu método consistia na tentativa de conciliar o exercicio especulativo da teologia
com a praxis pastoral. A realidade dos leigos, na sua maioria agricultores do semiarido, era
vivenciada e relacionada com as formulagbes teoldgicas da eclesiologia, liturgia,
sacramentos, entre outras.

Herdou da Acao Catdlica Belga, movimento especializado na juventude operdria
catdlica que propunha novos olhares para o lugar da Igreja no seio da sociedade moderna,
o método de ver-julgar-agir, do padre belga Joseph Cardijn, método bem presente em seus
escritos.

Comblin compreende a cidade urbana como um fecundo objeto de reflexao
teoldgica. A histdria biblica caminharia, segundo ele, da vida do jardim para a cidade da
Nova Jerusalém. Sobre a histdria dos hebreus, Comblin destaca que os momentos de fuga
pelo deserto, que, para muitos, representavam um afastamento da cidade como modelo
de aproximacao de Deus, configura-se temporariamente entre os judeus. O povo de Israel
adota a vida urbana, formando a cidade de Jerusalém, que, por vezes assumia valores da
Nova Jerusalém celestial (Is 26.1-6)3 e por vezes se afastava (Is 25.2; 26.5).

Para o tedlogo, a cidade é um dos lugares centrais da Revelacao divina. Seu carater

confere uma compreensdo dialética, pedagdgica e tipoldgica dentro da teologia crista.

*Padre Jesuita, escritor e tedlogo brasileiro falecido no ano de 2014. Fez seus estudos em Teologia, Filosofia
e Letras neolatinas. Foi professor de Filosofia e Teologia na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE).
3 Areferéncia biblica diz respeito ao livro do Profeta Isafas, capitulo de nimero vinte e seis e versiculos de um
a seis.
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Segundo o tedlogo José Almir Costa, essas compreensdes podem ser percebidas nas

tensdes suscitadas na aproximacgdo dos israelitas da cidade de Jerusalém e da cidade da

Babil6nia:

A dialética da economia divina no dinamismo da cidade concentra-se nas
tensdes ambiguas campo-cidade e Babildnia, simbolo do mal, e Jerusalém,
simbolo da Revelacdo. A pedagogia da economia divina no dinamismo da
cidade, aproxima campo-cidade, cidade babil6nica e cidade de Jerusalém,
a partir do olhar pedagdgico de Deus. Deus tem uma pedagogia para se
revelar e se utiliza das etapas do campo e da cidade, da cidade terrena a
cidade celeste. A tipologia da economia no dinamismo da cidade lanca
novo olhar para a realidade, de forma que, o campo e a cidade nem tém
valor exclusivamente pela tensdo, nem simplesmente como valor de
mediag¢do, como assim interpreta a pedagogia, mas o campo e a cidade
sdo vistos com seu valor tipolégico. Um presente cheio de Deus que faz
entrever escatologicamente uma nova cidade (COSTA, 2015, p. 36).

Muitos outros autores propuseram compreensdes bastante importantes em torno

da secularizag¢do e urbanizacao. Os que aqui foram abordados estabelecem certo didlogo

com o pensamento do principal autor estudado neste artigo. Feita estas considera¢des

passar-se-a ao entendimento do préprio Harvey Cox quanto aos temas abordados.

3 SECULARIZACAO E URBANIZACAO NO PENSAMENTO DE HARVEY COX

Os conceitos de seculariza¢ao e urbaniza¢dao aparecem na obra A cidade do homem:

a secularizagdo e a urbaniza¢do na perspectiva teoldgica?, fundidos no neologismo

Tecnopdlis, termo que consiste na definicdo da “Cidade Secular”, uma nova forma de

agrupamento dos individuos no meio urbano demarcada pela alta mobilidade,

concentracdo econdmica e comunica¢dao de massa.

3.1 A teologia biblica da secularizacao

4 A presente edicdo foi republicada pela editora Academia Crista com o titulo: A Cidade Secular: a
secularizagdo e a urbanizagdo na perspectiva teoldgica. Tradutor: Jovelino Pereira. S3o Paulo: Academia

Cristg, 2015.
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Segundo Cox, é pertinente fazer uma distin¢do entre secularizacdo e secularismo.
O primeiro tem suas bases radicadas na tradicdo judaico-crista. Afirma-se inclusive, por
parte de muitos historiadores da religido, que s6é com o surgimento da fé biblica é que as
dimensdes magicas do mundo foram colocadas verdadeiramente em xeque, fen6meno
elementar decorrente das primeiras formas de seculariza¢do. A presente diferenciacao é

entendida da seguinte forma:

Enquanto a secularizagdo tem suas raizes na prépria fé biblica e é, de certa
forma, um resultado auténtico do impacto da fé biblica sébre a histdria
ocidental, o mesmo ndo se dd com o secularismo. Aqui temos um ismo
fechado. Este ameaca a abertura e a liberdade que a secularizacdo
produziu; deve, portanto, ser vigiado cuidadosamente para evitar que se
transforme na ideologia de um ndvo estabelecimento. Deve-se procurar
ver, de um modo especial, onde 0 mesmo finge ndo ser uma visao de
mundo, mas ndo obstante, procurar impor sua ideologia através dos
drgdos do Estado (COX, 1968, p. 31).

Dessa forma, a seculariza¢do consiste em um processo histdrico de racionalidade
dos modos de vida em sociedade. A realidade como um todo passa a ser entendida sob
outros aspectos, divergente das concep¢des miticas e metafisicas do mundo. Enquanto o
secularismo refere-se a uma ideologia com vistas a um esvaziamento do religioso em toda
sociedade. Ha um cardter instrumental através das instituicdes sociais de promo¢ao a uma
cultura ndo religiosa, associando a a ideia de subordinagao completa ao poder secular>.

Para Harvey Cox, os elementos presentes na tradicdo biblica referentes ao processo
de seculariza¢do sdo estes: A criagdo como desencantamento do mundo; O Exodo como a
dessacralizagdo da politica e O Pacto do Sinai como a desconsagragdo de valores. Vejamos
cada um deles.

O homem pré-secular possui uma consideravel sinergia com a natureza. Mais do que
apenas uma dimensao religiosa, as crencas animistas dos primeiros povos constituem-se
como uma visao de mundo, onde tudo ao seu redor era permeado por vida. As relacdes
magicas estabelecidas com as florestas encantadas e os bosques guardados pelos espiritos

nao so revelam a inser¢cao do homem em seu meio, mas também o incurso de todos os

>Em sintese, o secularismo consiste na tentativa de impor uma visdo de mundo totalmente afastada da
religido. Para a avaliagdo deste processo como um mito politico e social ver: MADAN, T.N. Secularism in its
place. The Journal of Asian Studies. v. 46, n.4, p. 747-759, 1987.
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seres existentes em seu cla. O totemismo é uma exata expressao desta concep¢ao, onde
as criaturas do mundo natural sdo incorporadas na estrutura familiar da tribo (RADCLIFFE-
BROWN, 1973; DURKHEIM, 2000).

A narrativa da cria¢do no Génesis, em seu registro da natureza como obra criada por
Deus, “desencanta” as antigas no¢6es que entendiam o sol, a lua e as estrelas como seres
semidivinos, participantes das divindades dos prdprios deuses ou ligados em uma relagao
de parentesco com os seres humanos. A ideia de Deus como Criador e do homem como
aquele que domina sobre toda criagdo dilui as concep¢des magicas das sociedades
primitivas desenvolvendo uma concep¢do mais racionalizada do mundo.

Para Cox o processo de desencantamento do mundo tem uma nitida liga¢gdo com o

desenvolvimento da urbanizacao moderna:

Este desencantamento do mundo natural prové uma precondicdo
absoluta para o desenvolvimento da ciéncia natural. Admitindo-se que a
cidade técnica de hoje ndo teria sido possivel sem a ciéncia moderna, o
desencantamento passa também a ser uma precondicdo essencial para a
urbaniza¢cdo moderna (COX, 1968, p.34).

O Exodo como dessacralizacdo politica aponta para uma nova forma da acdo da
divindade. Outrora manifesta na natureza, em torno dos ventos, chuvas e tempestades, a
ideia da possibilidade da intervencao de Deus na histdria direciona um novo entendimento
do cardter de Deus. Agora a sua vontade estad de alguma forma vinculada as estruturas
sociais existentes, e a libertacao da nacao de Israel da lideranca politico-religiosa de Farad
parece transferir o dominio politico humano, marcado pela ordem dos reis legitimados
religiosamente, para uma “lideranca politica baseada no poder conseguido pela
capacidade de cumprir objetivos sociais especificos” (COX, 1968, p. 36).

O Pacto do Sinai, por sua vez, diz respeito a relativizacao dos valores. A ordenanca
prevista em Exodo 20. 4: “N&o faras para ti imagem de escultura”, incide na proibicdo de
qualquer reproducao da divindade por parte do homem. No mundo antigo, os sistemas de
valores éticos estavam ligados aos deuses. A proibicao relativiza a tradicao ética vigente,

rebaixando os idolos, pois Jeova nao poderia ser produzido. Segundo Harvey Cox:

Abiblia ndo nega arealidade dos deuses e dos seus valdres, simplesmente
os relativiza. Aceita-os como proje¢des humanas, como “obra da mao do
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homem”, e neste sentido se avizinha muito das ciéncias socais modernas.
Era porque acreditavam em Jeova que, para os hebreus, todos os valores
humanos e suas representacGes eram relativizados (COX, 1968, p. 43).

Sobre esses aspectos, o tedlogo Harvey Cox entende a secularizagdo como um
fenébmeno positivo, tanto para a religidao crista como para a cultura ocidental. Os processos
de desencantamento da natureza, dessacralizacao da politica e dos valores, representam
uma abertura pluralista na sociedade moderna capaz de coadunar diferentes perspectivas
de mundo. A seculariza¢do entrega aos homens a capacidade de se autogerirem, buscarem
consenso para as suas perspectivas no tocante a ética, a politica e a religido. Longe de
culminar em um niilismo ou subjetivismo irresponsavel, a secularizagao, minando as antigas
bases de convic¢bes estabelecidas pelas culturas pré-secularizadas, assenta outras,
pautadas no didlogo e na interac¢do dos individuos, com vistas sempre a dignidade humana
e a integragado social dos cidadaos.

A urbanizacdo, ou mais especificamente, o conceito utilizado por Cox para se referir
a cidade secular: Tecnopdlis, trara aos cristaos novos desafios no que diz respeito ao seu
discurso sobre Deus. Em seguida, apresentar-se-a o surgimento da tecnopdlis, ou cidade

secular, bem como a congruéncia biblica dos seus aspectos sociais e culturais.

3.2 A Tecnopdlis: da cidade tribal a cidade secular

Harvey Cox traca um breve panorama histdrico da emergéncia da Tecnopdlis ou
cidade secular, frente a outras duas formas anteriores de convivio humano: a tribo, a cidade
pequena ou pdlis. As trés formas ensejadas ndao estdo em uma ordem de transicao
crescente, que implica uma total ruptura de um estagio para o outro, e muito menos se
referem a ideia de um desenvolvimento civilizatério, mas demarcam de uma maneira geral,
as formas que se organizavam determinadas comunidades de individuos em relagdo aos
seus aspectos religiosos e socioeconémicos.

Sobre a forma social da tribo, Cox ressalta sua principal caracteristica: os lacos
consanguineos de parentesco, que representam a principal forma de organiza¢ao dos
povos, desde os aspectos relacionados a vida cotidiana as relacdes de culto, marcadas pela

devocao a ancestralidade. As sociedades tribais sdo oclusas e fechadas com quase nenhum
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contato para fora de si. Os seres humanos, a natureza e os deuses estdo intimamente
relacionados em uma relagdo vital de conexdes mdégicas e miticas®.

A cidade pequena ou pdlis caracteriza-se com “uma forma de associa¢ao mais
impessoal e racionalizada” (COX, 1968, p. 22). Os lacos ancestrais sdo dissolvidos frente as
leis civicas que inauguram um novo estagio da convivéncia humana. Se na cidade tribal o
Unico meio de pertencimento dava-se pela relacao parental, na pdlis ha um lugar de
cidadania para os estrangeiros.

A cidade pequena é mais que um simples estagio transitdrio entre a tribo e a
tecnopdlis, ela é o berco do processo de racionalizacao destacado por Max Weber. Ela
inaugura a metrdépole tecnoldgica, onde o “dominio da religido tradicional dilui frente ao
que se entende como estilo secular” (COX, 1968, p.15).

Atecnopdlis caracteriza-se como o espago de concentra¢do urbana demarcada pelo
declinio do controle religioso e metafisico das a¢des humanas. Consiste na separagdo entre
aracionalidadereligiosa e aracionalidade histdrica. Os horizontes interpretativos na cidade
secular estdo todos subjugados a andlise sobre este mundo sem relagdo com
transcendéncia. Para Cox, duas das principais caracteristicas da cidade secular sao o
pluralismo e a tolerancia religiosa: “Representam a indisposicao de uma sociedade de
impor qualquer concepc¢do particular do mundo aos seus cidaddos” (COX, 1968, p.14).

Cada uma das trés formas de sociedade é marcada pela sua maniere d’étre -termo
francés utilizado por Cox para falar da ‘“maneira de ser”- de cada uma delas.
Respectivamente, cada sociedade apresentada representa os seguintes aspectos: o mitico,
o ontoldgico e o funcional.

No mitico, o ser humano se funde com suas realidades em uma dimensao magica de
significacao. No ontoldgico, ha o rompimento essencial entre o homem e essa realidade,
no qual se passard a buscar a “esséncia das coisas”, uma ‘“substancializacao” das
realidades analisadas pelo homem. E no funcional, modelo da tecnopdlis, a reflexao se dara
no ambito do “funcionamento” da vida humana. As realidades humanas tornam-se

realidades a serem feitas (COX, 1968).

®Diversos estudos tém-se realizado em torno das sociedades tribais. Para uma importante compreensao de
alguns conceitos pertinentes a este periodo ver: MALINOWSKI, Bronislaw. Magia, ciéncia y religion.
Traduccién Anténio Perez Ramos. Barcelona: Planeta-Agostini, 1993.
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3.3 Anonimato e mobilidade: a congruéncia biblica dos aspectos sociais da cidade secular

Dois elementos sdo caracteristicos dos aspectos sociais da tecnopdlis: 0 anonimato
e amobilidade. Para Cox: “o0 anonimato e a mobilidade contribuem para o sustento da vida
humana na cidade” (COX, 1968, p.50). Com a concentracdo das pessoas na metrdpole as
relacdes humanas tornaram-se mais seletas e intragrupais, quase sempre revestidas de
anonimato e em funcao da mobilidade dos individuos.

Por anonimato se entendem as relacdes na metrdpole que se tornaram
despersonalizadas, inclusas na distingao do homem urbano entre privadas e publicas. Algo
que representa uma nova categoriza¢do de sua relagao com as pessoas, pautadas agora
nao em lacos de parentesco ou de intimidade, mas em funcdo do servico que pode prestar
e que delas usufrui. E 0 que Cox afirma quando o “leiteiro”, “o agente de seguro” e o “o
lixeiro” eram antes, em seu tempo de crianca: “Paul Weaver”, “Joe Villanova” e “Roxy
Barazano” (COX, 1968, p. 55).

Arelacao nao é pautada em termos de desumanizagao, mas ndo se confere o status

mais intimo e pessoal encontrado nas outras formas de sociedade. Segundo o autor:

O ponto importante aqui é o fato de que minhas relag6es com os bancarios
e 0s mecanicos nao sao menos humanas ou auténticas simplesmente
porque todos prefiramos manté-las anénimas. E é aqui que muitas das
analises teoldgicas da urbanizacdo se desviam (COX, 1968, p.55).

Abordar a resisténcia a ampla vida comunitaria do cidadao urbano em termos de
uma patologia social ou individualismo egocéntrico seria confundir os conceitos de ethos
pré-urbano e koinonia crista. Cox argumenta que a selecao feita pelo homem secular de
suas amizades, além de ser uma tentativa contra a desumanizagdo da existéncia pela
funcionalidade exacerbada da vida publica Ihe permite ter mais tempo e energia na relacao
com eles. Com isso, as poucas pessoas residentes em seu ciclo de amizades serdo alvo de
uma relagdo bem mais intensa e fecunda. Para o tedlogo, o anonimato caracteristico da
cidade secular tem incursdes significativas no bindmio teoldgico: Lei e Evangelho.

A relagdao é empregada a partir do senso libertador contido nos Evangelhos, que
possibilita ao homem uma acdo livre, liberta das forcas e estruturas da Lei. Nessa

perspectiva, o homem se caracteriza como um ser capaz de escolhas ndo mais demarcadas
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por estruturas culturais, mas pautadas em um direcionamento competente em relacao ao
seu proximo: “O homem que caiu nas maos dos salteadores ndo era o vizinho do
samaritano, mas ele o ajudou de maneira eficiente e sem sentimentalismo”. (COX, 1968, p.
57)-

Para Cox, um possivel entendimento da filosofia da relacdo de Martin Buber do “Eu
e Tu’7, tradicionalmente aceito na teologia moderna, pautada em uma relagdo mais
interpessoal entre as pessoas, ndo precisa ser a Unica forma concebida pelo cristdo. Nao se
pode relegar ao plano do “Eu-Isto” qualquer relacao de natureza ndo pessoal, subsumidas
aos moldes de uma cultura pré-urbana. Ao invés disso, Cox aponta para uma teologia da

relacao “Eu-Vocé”. Para ele, tal relacdo:

Incluiria todos estes relacionamentos publicos que tanto apreciamos na
grande cidade, mas que ndo permitirmos que se transforme em privados.
Tais contatos podem ser decididamente humanos, mesmo permanecendo
um tanto distante. [...] O desenvolvimento de uma teologia Eu-Vocé
clarificaria grandemente as possibilidades humanas da vida urbana, e
ajudaria a sustar a tentativa de atrair as pessoas urbanas a uma volta a
convivéncia pré-urbana, com a bandeira da salvacdo da sua alma (COX,
1968, p.61).

Sobre a mobilidade, o autor afirma ser a cidade moderna um movimento de massas.
A industrializacao intensificou a migracdo de pessoas, quer sejam do campo para a cidade;
no interior da prdpria cidade, através do transporte urbano; ou de uma cidade para outra.
A propria tecnopdlis consiste em uma cidade de estradas, ligando entre si seus principais
pontos.

Harvey Cox, afirma ser esta uma condi¢do intrinsecamente relacionada a mudanga
social. Seja no aspecto econémico ou cultural, a mobilidade confere certo intercambio
entre os individuos que transitam entre posi¢cdes sociais e culturais distintas, permitindo
que diversos numeros de pessoas participem do poder e de certos beneficios da sociedade,
permeando quase sempre a quebra do status quo, tdao apreciado pelos criticos da

mobilidade urbana.

’Ver: BUBER, Martin. Eu e Tu. Tradugdo do alemao, introdug¢do e notas por: Newton Aquiles Yon Zuben. Sdo
Paulo: Centauro, 2001.
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A teologia construida a partir da nocao de mobilidade urbana terd sua principal
énfase nas concepcdes de fé do Antigo Testamento, onde a crenca no Deus Javista emerge
no contexto social de um povo némade. A fé biblica apresenta como uma das
caracteristicas basicas de Jeova a sua mobilidade como Senhor da histdria e do tempo. As
conquistas de Canaa e suas disputas religiosas, bem como a Arca do Pacto, sdo para Harvey
Cox expressOes evidentes dessa fé em movimento caracterizada pela despacializacdo da

divindade.

Uma das evidéncias da mobilidade de Jeova é a Arca do Pacto [...], Ao
contrario dos baalim, ndo era estacionaria. E, o que era ainda mais
importante, quando a arca foi finalmente capturada pelos filisteus, os
hebreus comecaram a entender que Jeova nao estava localizado nela. A
captura da Arca os preparou para a eventual destruicao do templo e para
a perda da sua pétria. Todo éste movimento histdrico, pelo qual Jeova foi
desvestido de espacialidade, tem uma enorme significacdo teoldgica.
Significou que Jeovd ndo poderia ser localizado em nenhum lugar
geografico determinado. Ele viajava com o seu povo e por tdda parte
(COX, 1968, p. 68-9).

A fé israelita era revelada nos aspectos de mobilidade dos seus principais eventos
politicos e militares. Ele afirma que, na Conquista de Canag, foram os agricultores e as elites
governamentais que mais se inclinaram a possibilidade do abandono da fé em Jeova em
funcdo da crenca nos baalim, divindades responsdveis por possuir determinadas cidades e
lugares especificos em Canaa.

O autor também chama atencao para a crenca cristd, no que diz respeito a uma de
suas designagbes primitivas: “O Povo do Caminho”. O fato encontrado nos evangelhos
onde Jesus Cristo promete a destruicao do templo de Jerusalém, cuja existéncia incidia
muito especificamente na estatizacdo de lugares sagrados, cridos como locais onde Deus
residia; assim como o fato dos cristdos entenderem que eram “peregrinos” nesta terra,

demonstram o quanto da ideia de mobilidade faz parte da religido crista.

3.4 Pragmatismo e profanidade: a congruéncia biblica dos aspectos culturais da cidade

secular
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Dois aspectos culturais sao caracteristicos da tecnopdlis: o pragmatismo e a
profanidade. Termos que serdo trabalhados pelo autor tendo em vista sua significacdao
original.

Por pragmatismo pode-se entender as relagdes existentes no mundo dos homens
pautadas por certo ambito funcional. O homem tecnopolitano ndo € dado a mistérios, nem
muito menos a justificagdes metafisicas de suas realidades, antes sua preocupacao se da
sobre o funcionamento destas realidades e nos possiveis resultados decorrentes de suas
realiza¢des: “O mundo ndo é visto como um sistema metafisico unificado, mas como uma
série de problemas e projetos” (COX, 1968, p. 74).

Por profanidade pode-se entender toda a vivéncia humana desvencilhada de
qualquer realidade supramundana normalmente entendida como religiosa. Seus objetos
de andlise bem como sua pratica interpretativa estao totalmente alocados neste mundo,
sem nenhuma relacdo com a transcendéncia.

Tais aspectos conferem certos obstaculos a visdo de alguns tedlogos. O
desinteresse do homem secular pelo Mistério, pelas justificacdes metafisicas em relacao a
sua vida, envolvendo as crencas religiosas, evidencia para muitos a necessidade de uma
desseculariza¢do e desurbanizacao do homem como tarefa da teologia e da pregacao
crista.

Para Cox, esses dois aspectos terao uma conotacao diferente, o autor compreende
em relacdo ao cidaddo da tecnopdlis que “seu préprio pragmatismo e sua profanidade
capacitam-no a discernir certos elementos do Evangelho, ocultos aos seus antepassados
religiosos” (COX, 1968, p.64).

O pragmatismo experenciado na tecnopdlis direciona o homem aos aspectos mais
praticos da vida. Com isso, o autor ndo deseja estreitar a ideia de utilidade aos propdsitos
que determinado grupo ou na¢do consideram importantes, mas sim alargar as perspectivas
relacionadas aos projetos humanos com vistas em uma melhor e mais abrangente
consecucao deles.

Cox referencia em seu trabalho as ideias de um importante tedlogo holandés ainda
desconhecido no mundo de lingua inglesa: Cornelis Anthonie (Kess) van Peursen. As
abordagens de Peursen, concernentes a tese do pragmatismo e sua interpretacao

teoldgica, estao contidas nas obras: “Man and Reality: the History of Human Thought”- The
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Student Word, LVI (Primeiro trimestre de 1963) pdg 13e “The Conceptof Truth in the Modern
University”- The Student Word, LVI (Quarto trimestre de 1963) pdg 350. Cox vale-se das
concepcdes funcionais compreendidas por Peursen sobre a cidade secular.

Aindisposi¢cao do homem urbano, as concep¢bes ontoldgicas de suas vivéncias tém
para o tedlogo holandés umarela¢ao com a fé de Israel, sempre entendida e testemunhada

pelo judeu em termos de uma funcionalidade com o seu Senhor:

O veredicto de van Peursen nao devia nos surpreender. Os judeus ndo
tinham nenhum talento para a ontologia. O israelita comum do Velho
Testamento, se perguntando sébre Jeova, nunca responderia em térmos
de categorias metafisicas — onisciéncia, onipresenca e outras. Diria ao seu
interlocutor o que Jeova fizera: tirou-o da terra do Egito, da casa da
serviddo. Este ¢ um modo funcional, e nunca ontolégico, de falar e de
conceituar (COX, 1968, p. 79).

No Novo Testamento, Cox trabalha com a figura de Jesus, e sua afirmagao sobre ser
a ““‘verdade”. O termo grego para “verdade” é aletheia, que aparece constantemente nos
Evangelhos em um contexto de “pratica” e nao de disputas metafisicas.

Sobre a profanidade, Cox ndao a situa dentro das perspectivas secularistas do
mundo, mas a compreende em fun¢do do ser humano como fonte de significacdo da
criacdo. Desvencilhar o homem das concepc¢des religiosas e metafisicas do universo nao
implica sua autoafirmacao em detrimento a ideia de Deus, mas o chama a responsabilidade
frente a obra de Jeova.

Trata-se de compreender o individuo em sua cooperacao com Deus em relacao as
realidades criadas. O tedlogo utiliza o texto do Génesis 2.4-24 na tentativa de demonstrar
esta cooperacdo na nomeacao dos animais por Adao: “A passagem indica que o homem
tem um papel crucial a desempenhar na criacdo do mundo” (COX, 1968, p.87).

Relacionando este texto com o de Génesis 1.28, que fala sobre o dominio do homem
concernente a tudo que foi criado, Cox entende ser o homem o responsavel por significar
o mundo. A aculturacdo da fé as nocdes gregas do homem e do universo ocultou certas
compreensdes elementares da religido do antigo testamento. Dentre elas, estd este
dinamismo humano na significagao do mundo. As teorias das ideias provenientes de Platao

e Aristdteles, incorporadas pela tradi¢ao crista, fez com que os cristaos entendessem o
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significado do mundo anterior a ele (ante res) ou nele (in res). O homem
consequentemente se torna a partir dai um ser passivel.

A cultura da tecnopdlis é funcional, teleoldgica. Todas as suas caracteristicas sociais
e culturais sdo analisadas pelo autor em suas consideraveis importancias no que diz
respeito a estruturacao cultural da cidade secular e enquanto estrutura biblico-teoldgica
de reflexdo. Tal caracteristica habilita o homem a um exercicio de espiritualidade
desprovido de abstrag6es e centralizado em uma praxis mais significativa em relagao a fé

biblica.

4 CONCLUSAO

A Problematica da seculariza¢ao e urbanizacdo moveu as investigacdes e reflexdes
de pensadores das ciéncias humanas, sociais e teologia. Interessou-lhes, sobretudo, saber
qual a forma de relacdo desses fendmenos com a teologia crista. A tentativa de entender
os novos rumos da religido crista frente aos paradigmas culturais ensejados pela
modernidade fez com que muitos tedlogos considerassem o novo clima cultural
emergente, elencando-o as suas reflexdes sobre a teologia crista.

A interacdo entre os conteudos da fé e o pensamento moderno resultou em
inumeras teologias dentro do campo cristdo, que ainda hoje transitam em torno dos mais
variados assuntos oriundos do embate entre fé e razao, especificamente gerados com a
idade moderna.

Muito se produziu em torno da teoria da secularizagdo em suas mais variadas
formas de expressdo, até suas revisdes, concernente a ideia do desaparecimento da
religidao da sociedade. Harvey Cox protagonizou uma empreitada satisfatdria na conjuncao
das categorias da teologia crista com as do pensamento secular. Nessa mesma perspectiva
também deram contribui¢des significativas os tedlogos brasileiros Joseph Comblin e Joao
Batista Libanio. Longe de se caracterizarem como obstdculos a expressdo da fé em uma
cultura urbana, os aspectos sociais e culturais da tecnopdlis sao entendidos em conexao
com a fé biblica.

Harvey Cox conclui, portanto, que o aparecimento da cidade secular ndo implica

necessariamente a eclosao da religiao crista presente em toda a histdria do Ocidente, mas
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apenas em um novo horizonte interpretativo para esta. Ndo se faz necessdrio
dessecularizar e desurbanizar o homem metropolitano para que ele compreenda alguns
dos mais elementares conceitos da sua fé relacionados com a cultura secularizada da
metrépole.

A relacdo entre religido crista e cultura urbana fora exposta pelo autor, tendo em
vista a centralidade do papel do ser humano como agente cooperador de Deus. A interacdo
entre fé e urbaniza¢do na teologia da seculariza¢ao de Harvey Cox ndo pretende esvaziar
o sagrado da sua transcendéncia, mas postula que a compreensdao do mundo onde o fiel

anuncia sua mensagem encontre um espago, mais efetivo na teologia e na vida da igreja.
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The purpose of the article is to propose a
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O campo religioso no Brasil passou por uma inflexdo disruptiva nos idos das décadas
de 1950 e 60. Esse movimento ocorreu em virtude de inUmeros fatores, mas principalmente
a emergéncia de um violento processo de modernizacao capitalista da sociedade, sem
contudo “desmanchar no ar” algumas estruturas sélidas que, tradicionalmente, marcaram
nossa formacao social. Isso porque a modernizacao ndao pode ser encarada como um
movimento geral e homogéneo, mas contempla, incorpora e reproduz funcionalmente
elementos da sociedade tradicional, viabilizando, assim, trajetdrias alternativas de
modernizacdo (EISENSTADT, 2002). O dinamismo da sociedade ndo poderia deixar de
impactar no campo das vivéncias religiosas no sentido de sua diversificacao no ambito da
oferta, e no sentido de introspec¢do no ambito da demanda (SANCHIS, 1995). Sendo assim,
pode-se afirmar que as préprias expressdes religiosas se modernizaram de maneiras

distintas e com resultados distintos. O préprio conceito de “campo religioso” comeca a
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fazer mais sentido a partir desse momento, dada a convivéncia concorrencial entre as
vdrias denominacg0es religiosas que se organizam: catdlicos, protestantes, protestantes
pentecostais e as religides meditnicas (GIUMBELLI, 2012). Diante dessa realidade em
transformacdao e como um desdobramento dela, vai, igualmente, articulando-se um
segundo campo, ou seja, um campo académico de estudos da religido, paralelo e vinculado
ao primeiro, mas também de rela¢cbes ambiguas entre si, ora de convergéncia, ora de
divergéncia (STEIL, 2010). Relacbes sempre problematicas porque atingem o préprio
estatuto cientifico desse campo de estudos. A proposta do presente texto volta-se para as
questdes colocadas por estas relacbes, pensadas a partir da trajetéria de um autor
especifico que procurou pensa-las e equaciond-las de forma criativa e radical.

Este texto resulta, nesse sentido, de uma tentativa de avaliacao de parte da obra de
Antonio Flavio de Oliveira Pierucci (1945-2012), importante socidlogo brasileiro da religido.
Pretendemos, de forma introdutdria, ndao sé explorar sua insercao nos debates do campo
cientifico, como também investigar a construcdo da intelectualidade e mentalidade do
autor, que se iniciou no ambito da Igreja Catdlica, continuou no Centro Brasileiro de Analise
e Planejamento (CEBRAP), na figura de Candido Procdpio, e culminou com a Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas, na USP. Nesse sentido, quais foram suas principais linhas de
pesquisa? Qual a relacdo deste pesquisador com o seu objeto e com os seus pares? Como
Pierucci se posicionava dentro dos debates académicos? De que forma e para quem
Pierucci escreveu? Quais discursos promoveu? As leituras iniciais revelaram um pesquisador
preciso, afiado, desafiador e ir6nico com seu objeto de pesquisa e pares. Seus estudos
envolveram ndo somente a critica e desconstrucdo da ideologia catdlica ou a influéncia do
protestantismo, sobretudo com os pentecostais, no campo politico brasileiro, como
também descreveram os perfis da direita brasileira, incluindo civis e religiosos, além de
esmiucar, aprofundar e debater os conceitos cldssicos da sociologia, especialmente

weberiana', fazendo uso da “teoria da secularizag@o” e do termo “destradicionaliza¢ao”

' Max Weber, por meio de uma histéria comparada de diferentes paises, buscava entender por que o
capitalismo venceu enquanto forma racional e burocratizada de organizacdo social e como o
protestantismo, no caso o calvinismo, fundamentou essa vitdria, identificando as formas mentais que a
religido incutiu nas pessoas. Para ele, a sociologia é feita de a¢des sociais praticadas por individuos, e ndo
uma ciéncia dos grupos. Critica o marxismo por ficar muito preso a ideia de fen6menos econémicos pura e
simplesmente e por uma ideia de causalidade na qual os fendmenos econémicos determinam os
fendmenos sociais, culturais, ideoldgicos, artisticos, etc. Weber ndo nega que a forma como a economia se
organiza afeta diversas outras formas de vida social, mas nega que se possa sempre que se encontra outra
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para defender uma chave de interpretacao do fenémeno religioso que, tanto demonstra o
declinio dainfluéncia dareligido em outras esferas da existéncia: politica, econémica, social
e cultural, como privilegia o pluralismo e a diversidade cultural religiosa, o direito e a
cidadania, reafirmando a laicidade do Estado democratico como conditio sine qua non da

liberdade de escolha e da expressao individual e coletiva.

1 0S ANOS POLITICOS

Depois de graduar-se em Filosofia (1962-1964) pelo Semindrio da Arquidiocese de
Sao Paulo, no qual ingressou aos 11 anos de idade, e em Teologia (1965-1968) pela PUC/SP,
Pierucci desistiu da carreira eclesiastica e deixou a Igreja Catdlica antes de encerrar seu
doutorado em teologia dogmatica na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma. Em
1971, ja transitava pelos corredores do CEBRAP, quando, em 1977, concluiu o mestrado em
Ciéncias Sociais na PUC/SP, sob o titulo Igreja catdlica e reprodu¢do humana no Brasil,
orientado por Procdpio Camargo, seu “mestre e grande treinador, quase um guru nao fora
seu afiado senso de autocritica” (MARIANO, 2013, p.8). A dissertacdo foi publicada no ano
seguinte, como “Igreja: contradi¢cbes e acomodacdo: ideologia do clero catdlico sobre o
comportamento reprodutivo”, na qual ele analisa a Igreja Catdlica “como uma instituicao
social especificamente empenhada na producdo e veiculacdo de ideologias [..] com vistas
a articular, controlar, convalidar o comportamento de individuos e grupos” (PIERUCCI,
1978, p. 8), tomando como exemplo a sua relacdo controversa com a reproducdo humana.
Fundamentando-se em Weber e Gramsci, Pierucci identificou diferentes morais catdlicas,
dentro e fora do clero: padres ndo pensam da mesma forma e fiéis ndo pensam como os
padres ou como outros “irmdos”. Nem sempre o que o papa diz é levado “ao pé da letra”
pelos clérigos, e nem sempre os fiéis cumprem o sacrificio proposto pela cruz (alids, de
acordo com Pierucci, desobedecer é parte de ser catdlico). Verifica-se, assim, a existéncia
de um clero diverso que, ao mesmo tempo em que estabelece regras, também faz
concessOes aos devotos, que, na linha weberiana, representa uma forma adaptativa
inerente ao processo de modernizacao, no qual os valores seculares impdem uma

variedade de catolicismos nos espacos urbanos laicizados. Desde seu primeiro trabalho

forma de organizagao social, fazendo o caminho linear dali até a economia, encontra-se a explicagdo de
porque é assim e nao de outro modo.
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académico, Pierucci trabalhou com dados censitdrios. Nesta dissertacdo, ele analisou
dados demogrificos religiosos de 1940 a 1970 e, embora advirta que tais dados possam ser
ardilosos, é fato consagrado que o campo religioso brasileiro € dominado pelo catolicismo,
ligado sobretudo as estruturas de poder, as classes dominantes, contidas nos 91,9% dos
entrevistados do Censo de 1970 que se declararam catdlicos.

Em 1985, Reginaldo Prandi orientou sua tese de doutoramento em Sociologia pela
USP, chamada Democracia, Igreja e voto: o envolvimento eleitoral do clero paroquial de Sdo
Paulo nas eleicbes de 1982. Ao evidenciar as diferencas e as semelhangas ideolégicas no
clero catdlico nas percepc¢bes teoldgicas e sociopoliticas do conceito de povo e nacao,
Pierucci deu continuidade aos seus estudos da mentalidade do clero catdlico, agregando a
esfera politica ao aspecto comportamental e moral investigados no mestrado. Parte dessa
pesquisa amostral compds seu artigo, O povo visto do altar: democracia ou demofilia, de
1986, no qual dirigiu-se a padres de diferentes idades e filiacdes partidarias (no caso PT e
PMDB) da Arquidiocese de Sdo Paulo, com questdes sobre a sua percep¢ao do povo
brasileiro: quem e como ele é? A igreja exerce influéncia sobre ele? E sua missdo participar
de sua formacao politica? Pierucci mostrou que o discurso clerical continuava autoritdrio e
controlador. O envolvimento dos catdlicos com a educagao politica do povo foi visto como
positivo por quase 90% dos entrevistados e sua visao do povo brasileiro como “sofredor,
explorado, despolitizado, ingénuo” predominava, ao mesmo tempo que criava uma
identidade coletiva generalizante a partir de um ponto de vista unilateral. Sabendo da sua
influéncia sobre a populacao, o clero catdlico enxergava uma “nacdo catdlica”, enquanto
se colocava contra o Estado moderno, ateu e secularizado.

Seus estudos extrapolaram a instituicao catdlica - mesmo sem perdé-la do escopo -
e, em 1987, com As bases da nova direita, Pierucci demonstrou que existiam multiplas
linhagens e diferentes filiacdes ideoldgicas na formagao dos ativistas politicos de extrema
direita (camadas médias urbanas) no periodo janista (1985) e malufista (1986). Seu
universo mental é plural, uma vez parte de diferentes contextos histdricos. Ressaltou
também o papel da direita evangélica, detentora da midia policial e da “verdadeira moral”.
Descreveu diferencas e semelhancas entre a esquerda e a direita e como a visao que temos

sobre elas é parte de uma opinido geral e acritica. Nessa mesma linha, Pierucci produziu
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Representantes de Deus em Brasilia: a bancada evangélica na Constituinte?, de 1989 e O
envolvimento dos pentecostais na eleicdo de Collor, como segundo autor com Ricardo
Mariano, em 1992, além do artigo “Religides e voto: a elei¢cdo presidencial de 1994”, de 1995,
em parceria com Reginaldo Prandi.

Pierucci colaborou com Ricardo Mariano nos estudos sobre pentecostalismo e sua
influéncia nas eleicdes de 1989 por meio de uma pesquisa de campo qualitativa e de
gravacdes orais com fiéis, pastores e politicos pentecostais, observacao de cultos e
programas de radio e televisdo e material da grande imprensa outros registros impressos.
Os autores descreveram que o campo politico no Brasil pds-ditadura foi tenso e agitado,
quando os pentecostais - sobretudo por meio da Assembléia de Deus e da Igreja Universal,
até entdo afastadas tradicionalmente da politica - passaram a ter uma participacao politico-
partiddria bem mais intensa e seu apoio a Collor de Mello parece ter sido fundamental para
a sua eleicao presidencial em 1989, contra Lula. Dois fatores contribuiram para a aversao a
Lula e o envolvimento eleitoral com Collor: a associacao do primeiro a perda de liberdade
religiosa e seu servico ao imperialismo catdlico. O aumento no ndmero de politicos
evangélicos na época das eleicbes de 1989 foi bastante expressivo, quase triplicou. De
bases conservadoras e de direita, 0os pentecostais carregavam uma direcao politica e
ideoldgica sobre Lula e o PT, embasadas na imagem de uma figura “extremista”,
“esquerdista”, comunista, ateista e soliddria com a expansao imperialista da Igreja Catdlica
no Brasil. Dessa forma, sentindo-se ameacadas na sua liberdade de culto, as igrejas
pentecostais articularam-se entre si e com o candidato Collor de Mello, a fim de garantir
seus interesses e a perpetuacao de suas institui¢bes e crengas. Revela¢des divinas e figuras
autoritarias reforcaram o engajamento de tal rebanho divino, embora graficas eleitorais
clandestinas e boca de urna tenham participado das estratégias que asseguraram seus

medos e temores. Para Mariano e Pierucci,

A categoria liberdade religiosa é central na interpretacdo que [esses
evangélicos] fazem da vida politica [...] sinal de que a questdo da
liberdade - e das liberdades - tem sempre um movimento diferente
conforme o grupo a que se pertence e o deus (ou demonio) que se cultua
(MARIANO; PIERUCCI ,1992, p. 105-106).

2 No qual demonstra que a eleicdo de uma bancada de 34 parlamentares evangélicos para o Congresso
Nacional Constituinte de 1986 causou espanto geral e definiu esta imersdao pentecostal na politica como
um marco histdrico.
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Ja Com Reginaldo Prandi, Pierucci investigou a relagdao entre religiao e voto nas
eleicbes presidenciais de 1994, constatando que a escolha ou a rejeicao de um candidato é
influenciada pela religido a qual se pertence, mas que depende também da educacdo e da
ideologia que se recebeu.

Em “As bases da nova direita”, de 1987, Pierucci jd mencionara brevemente sobre as
“Ciladas da diferenca”, outro importante assunto em suas pesquisas. No entanto, foi
somente em 1990 que o tema recebeu a devida aten¢cao com um artigo do mesmo nome.
A proposta era investigar “as armadilhas racistas e sexistas presentes nos discursos que
focalizam e enfatizam a diferenca” (PIERUCCI, 1990, p. 7), um tema definidor das tradi¢des
de direita, do qual a esquerda se apropriou. Ele advertiu sobre o periodo que atravessamos
de reemergéncia dos conservadorismos, que, por sua vez, ‘“faz o feitico virar contra o
feiticeiro”. Nesse sentido, foi realizada uma pesquisa de gravador entre 1986 e 1987, nos
bairros de classe média de S3o Paulo, demonstrando que a mentalidade da direita se
constitui pela diferenca, “por uma idéntica obsessao de afirmar e sublinhar as diferencas
entre grupos de humanos* (PIERUCCI, 1990, p. 9-10), motivacdo esta que parece ser mais
social do que politica. Pierucci explicou que tal discurso é prdprio da direita, originario da
Revolucdo Francesa, que se apresenta, de forma mais profunda, como uma “heterofobia”,
uma recusa, uma rejeicao, uma certeza da diferenca, contra uma pretensao jacobina
“esquerdopata” que, por meio da promoc¢ao da ideologia da igualdade, fraternidade e
liberdade, tentava refutar aquilo que é natural e biologicamente diferente. A “ nova
esquerda” dos movimentos sociais e das minorias, para o autor, apropriou-se
recentemente do discurso do “direito a diferenca”, mas configurando-se como um
“diferente que é igual e plural”. A cilada em que a esquerda se enfiou esta em focar um
discurso apologético diferencialista, que, ao invés de fortalecer suas préprias bases,
robustece a mesma ideologia na direita que a concebeu e que novamente emerge no
campo politico. Teoria controversa e pouco pratica, na visao de Pierucci: a questao é como
desconstruir a oposicdao bindria igualdade/diferenca, assim como macho/fémea. Seu
argumento é o de que tal antitese deveria ceder lugar a diferenca multipla, ou seja, as
diferencas dentro das diferencas, contemplando a variedade histdrica e uma diversidade

mais intrincada. Que continuemos insistindo nas diferencas.
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2 TRADICAO VERSUS MODERNIDADE

Foi a partir da segunda metade dos anos 1990 que importantes estudos sobre
secularizagdo e des-tradicionalizagao religiosa ganharam espago e acompanharam Pierucci
até a sua morte em 2012. Mergulhou de cabeca na polémica “teoria da secularizacao”, e na
clara posicao de defensor e promotor dos tempos desencantados atuais e, embasando-se
nos conceitos de Bourdieu e Weber, refletiu criticamente sobre a sociologia da religido feita
por “pesquisadores religiosos” e duelou ferozmente com seus adversdrios, mesmo
reconhecendo sua desvantagem neste campo.

De um lado, estavam os pesquisadores (socidlogos da religido) chamados de
“revanchistas de Deus”, para os quais “a religiao ndao morreu” e que ha uma “fé
generalizada em Deus”. Defendem o fim da “teoria da secularizagdao” e um
“reencantamento” do mundo (principalmente do primeiro mundo), denominado também
de “pds-secular”: um novo periodo de abordagem da religiao pela ciéncia, uma “condic¢ao
pds-moderna” que naturalmente implicaria no abandono do uso da secularizacao pelos
socidlogos e de uma ruptura com o préprio Weber3. Os fen6menos da dessecularizagao se
evidenciam com o crescimento e revitalizacao das religides, de forma mais abrangente com
os “Novos Movimentos Religiosos” (NRMs) - “um fato social incontestavel” - e de forma
menos abrangente com a recuperacao da imagem do papado, com os programas de
televisdo de evangélicos e o fundamentalismo islamico. Para os “defensores do
reencantamento’”, a modernidade (enquanto racionalismo e materialismo) retraiu a
religidao. A pds-modernidade significa o retorno do sagrado, o retorno de Deus. No Brasil,
para tais cientistas sociais, parece que nem desencantamento houve, muito menos,
secularizacdo, reencantamento, dessecularizacao, etc.

Do outro lado, no qual se encontrava Pierucci, estavam os socidlogos da religiao que
advogam um declinio, uma perda de espaco crescente da influéncia da religidao sobre as

esferas da existéncia, e que se restringe, atualmente, ao campo privado-particular*. Para

3 Andrew M. Greeley, Daniel Bell, Joseph H. Fichter, James T. Richardson, Rodney Stark, William S.
Bainbridge, Laurence R. lannaccone, Jeffrey K. Hadden, Timothy Crippen, William H. Swatos, Lisias N.
Negrdo, Alejandro Frigerio.

4 Sabino Acquaviva, Bryan Wilson, Thomas Luckmann, Candido P. F. de Camargo, Roberto Cipriani, Talcott
Parsons, Richard K. Fenn, David Martin, Carlos R. Brand&o, Karel Dobbelaere, Giacomo Marramao, Bryan S.
Turner, Roy Wallis, Jean Séguy, Thomas Robbins, Steve Bruce, Frank J. Lerner, Liana Giorgi, A. F. Pierucci e
R. Prandi.
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esses, a religidao deixou de ser o centro da coesao social e uma matriz cultural totalizante,
dissociando-se do direito, da ética, da arte, do entretenimento, da filosofia e da ciéncia, e
legitimada, subordinada e controlada pelo Estado laicizado no qual as esferas da producao
cultural, do lazer, da cultura jovem e da ciéncia cada vez mais fortalecem o seu aspecto
secular. Mas como explicar a fermentacdo religiosa atual? Vivemos um processo secular ou
um revival religioso? Nao obstante, a questdao é mais densa: o interesse religioso é proprio
da espécie humana? De onde vem a necessidade e o argumento metafisicos?

Mas, nesse caso, filosofemos menos e voltemos aos fatos... Pierucci elucida que os
novos movimentos religiosos (NMRs), isto é, tudo aquilo que é novo no campo religioso,
sejam grupos ou formas de vivéncia religiosa, precipitaram as teses sobre o declinio da
secularizag¢do e o “retorno do sagrado”. Entretanto, teorias como a de Bryan Wilson, a qual
Pierucci tecia elogios, explicam que a secularizacdo® é a causa e a explicacdo da
fermentacdo religiosa atual, relativizando os compromissos religiosos e reduzindo-os a
itens de consumo, que, se aumentam a oferta de servicos e a capacidade de livre escolha,
nao acrescentam nada “para as instituicdes sociais dominantes, para a dinamica do poder
politico, para os processos tecno-econémicos, para a administracao publica e a conducao
dos negdcios” (PIERUCCI, 1997, p. 113), exceto para o plano privado-individual. Nesse
sentido, observa-se a compatibilidade dos dois fenébmenos: a mobilizacao religiosa
misturada com a secularizacdo, o “destino do nosso tempo” de Weber, para quem “a
racionalizagao secularizante causa e explica a vitalidade do sagrado na esfera privada”.
Assim, nao existe crise do paradigma secular, uma vez que se passa do monopdlio e
hegemonia de uma sé religido para um cenario diversificado e plural da religido.

Flavio Pierucci sempre foi bastante claro nas suas posi¢cdes académicas e tinha a
conviccao epistemoldgica de que a “sociologia da religiao s6 tem cabimento se for capaz
de uma sociologia da modernidade religiosa” (2008, p. 9) e concorda com o filésofo e
socidlogo alemao Jirgen Habermas quando este afirma que o objeto da teoria da

Sociologia é a passagem das sociedades tradicionais para a sociedade moderna. Pierucci

> Quanto a durabilidade do processo secular, a expressao Shifting involvements, proposta por A. Hirshman
(1983), explica que a seculariza¢do é um processo irregular e oscilante que contém tanto momentos de
contracdo quanto de expansdo dos limites do campo religioso (entre a esfera religiosa e vida privada). Para
Pierucci, existem momentos de mobilizagdo religiosa que podem se seguir por um total desengajamento e
desinteresse. Isso se torna mais claro dentro de curtos periodos de tempo.
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observou a irreversibilidade do processo de modernizacao capitalista e seu impacto na
sociologia da religido, cuja tese macrossocioldgica da secularizacao, considera, sobretudo,
trés fatores do desenvolvimento da modernidade ocidental: a) a crescente diferenciacdo
estrutural dos espacos sociais, especialmente a separacdo da religido da esfera politica; b)
a privatizacdo da religido e c) a reducdo da importancia macrossocial do objeto religioso:
suas crencas, instituicoes e atores. Desses trés pilares, em matéria de modernidade secular,
Pierucci preferia a “secularizacao do Estado”: um componente fundamental do conceito
histdrico-social de secularizacdo do qual a modernidade ndo pode abrir mao! Diferente das
oscilagbes religiosas da vida secular, o Estado laico, com seu ordenamento juridico, deve
manter-se firme e fortalecido na sua competéncia de garantir a liberdade religiosa, isto &,
a liberdade de nao ter religiao, de promover a diversidade e vitalidade da sociedade, as

liberdades publicas e os direitos de cidadania. Pierucci afirma:

Em vez de ficarmos a nos agastar girando em falso em torno de uma
controvérsia insolivel a respeito da extensdao maior ou menor da
seculariza¢do entendida como secularizagdo da vida das pessoas, ou
mesmo, va |3, da secularizagdo cultural, sejald o que isso queira dizer, creio
que sé teremos a ganhar, tanto no plano tedrico como no pratico, se
voltarmos a pensar que a secularizagdo que importa em primeiro lugar [... ]
é a secularizacdo do Estado como ordem juridica. (PIERUCCI, 2008, p. 12)

Durante o século XX, o Brasil assistiu a uma crescente secularizacao do Estado com
a imposicao de limites a sua competéncia religiosa, com a desregulacao juridico-estatal da
vida religiosa e a liberacao da economia das crencas religiosas. A laiciza¢ao constitucional
do Estado é um fato histdrico concreto. Deixamos de ser uma “nacao catdlica” colonial e
imperial para atingirmos, com a Republica laica e secularizada, o que Pierucci chama de
“modernidade religiosa”, que se caracteriza pela ampliacdo das escolhas religiosas,
paralela ao aumento da livre concorréncia e da oferta religiosas. Resumindo num flash
pierucciano: “a seculariza¢ao no plano juridico-estatal conduziu a liberdade religiosa no

plano individual que gerou um agito religioso no plano cultural”.

3 OS ANOS DA MATURIDADE

A virada para o século XXI apresentou um Pierucci mais amadurecido

intelectualmente, o qual buscou um consenso para o entdo polissémico conceito de
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“secularizacao” por meio de um trabalho refinado sobre a especificidade de seu objeto, na
forma de uma andlise que destaca a interface secularizacao/normatividade juridico-politica,
na qual o Estado nacional moderno, enquanto fato histérico, fundamenta o processo de
racionalizagao e dominagdo que justificam e asseguram o crescimento e consolidagao do
processo secular, junto a uma critica ferrenha a postura académica atual de antropdlogos
culturais e socidlogos da religiao, que nao sé nao sabem ler e interpretar Max Weber,
julgando-o evolucionista e teleolégico, como também sdo vitimas da sindrome do
autoengano. Ele se mostrava claramente insatisfeito com os diferentes sentidos que o
conceito weberiano adquiria com alguns antropdlogos culturais e sociélogos da religiao,
que desviavam o debate sobre os aspectos mais fundamentais do tema, isto é, sua relacao
com o Estado moderno e com o pensamento politico moderno. Dessa forma, a fim de
especificar seu objeto de estudo e tornar os debates mais produtivos arespeito do assunto,
Pierucci, por meio de uma pesquisa histdrico-filoldgica, buscou as origens (um termo
polémico para o historiador®) e os diferentes usos no tempo da expressao “secularizacdo”,

conforme esquematizado a seguir:

a) Nodireito eclesidstico do catolicismo: H. W. Strdz (1976 e 1983) aponta a origem
do termo no direito eclesiastico do catolicismo: o Codex Juris Canonici, cujo
significado é o de “transferir um religioso do clero regular ao clero secular”, o
que, para Giacomo Marramao (apud PIERUCCI, 1998, p. 21) revela que o termo,
nos seus primordios, ja continha, embora apenas virtualmente, a dualidade
celeste/terreno, espiritual/mundano, contemplativo/ativo;

b) Na Reforma Protestante e na Paz de Westfdlia: Giacomo Marramao (1983)
explicita que a palavra “seculariza¢ao” surge na “época da Reforma,
originalmente no ambito juridico para indicar a expropriacao de bens
eclesiasticos em favor dos principes ou das igrejas nacionais reformadas’”: um
“processo de subtracdo de um territdrio, ou de uma instituicdo, da jurisdicao e
do controle eclesidstico” (idem, p. 22); este mesmo tipo de concepc¢ao do

termo serd empregado nas conversac¢des prévias a paz de Westfalia, em 1648,

6 Cf. BLOCH, M. Apologia da Histéria ou o oficio do historiador. Fonte digital, p. 56. Disponivel em:
<https://bibliotecaonlinedahisfj.files.wordpress.com/2015/02/bloch-m-apologia-da-histc3b3ria.pdf>.
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nas quais, de acordo com Hermann Libbe, falou-se pela primeira vez que de
secularizagdo, no periodo das guerras religiosas, significando “unicamente a
passagem de determinadas instituices do poder espiritual para o poder
profano”: “territdrios secularizados” que consolidam as igrejas protestantes e
a desfeudalizacao;

¢) A“Grande Secularizagdo” alema de 1803: um evento histdrico iniciado pelas
investidas napolednicas na Alemanha no inicio do século XIX, que carrega a
palavra em seu titulo, resultando numa espoliacdo quase total da igreja alema,
confiscacdo de seus bens e posses materiais para os principes laicos;, o que
consolidou o conteddo do termo em torno do sentido juridico-politico, com
carga mais negativa. Segue-se uma expansao semantica do termo, tornando-se
uma pretensiosa categoria histdrico-filoséfica de interpretacao da génese do
mundo moderno e de emancipacao da sociedade burguesa;

d) Em Max Weber: sua Sociologia do Direito, contida na obra Economia e
Sociedade (1910-1922), embora traga diferentes contextos e sentidos para a
palavra, citada oito vezes, ajuda-nos a refletir o termo no sentido de
“decadéncia do poder hierocratico”; em A Etica protestante e o Espirito do
Capitalismo, de 1903, a expressao aparece trés vezes, na forma de perda e
apagamento dos vestigios religiosos; no ensaio As seitas protestantes e o
espirito do capitalismo (1906), aparece duas vezes, COmo um processo
caracteristico da modernidade de declinio da religidao; de acordo com Pierucci,
a desproporcao entre o aparecimento do termo no direito e em outras obras
de Weber tem a intencdo de designar que o objeto €, “no seu cerne, naquilo

que realmente conta, juridico-politico”.

Em 2001, Pierucci defendeu sua tese de livre-docéncia’, atento as mudancas
econdmicas, sociais e culturais de um processo de moderniza¢do republicano cujos efeitos

também podiam ser constatados claramente no campo religioso brasileiro pds-tradicional.

7 Na qual trabalha com os dezessete usos que Max Weber faz do conceito de desencantamento do mundo
(desmagificacdo), realcando “seu ponto de vista sem-religido da religido” e sua perspectiva materialista.
Ele também questiona a natureza e necessidade humanas na sua rela¢do com a religido.
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Nesse sentido, Pierucci reformulou o conceito de “destradicionalizacao religiosa”,
utilizando o conhecimento herdado de Candido Procdpio - outro entusiasta de Weber - de
individualidade, subjetividade e racionalizacao dentro de uma sociologia da modernidade
religiosa, que é dinamica, mutante, racional e “vetor de mudanca cultural em detrimento
da tradi¢ao e do tradicionalismo religiosos”. A religidao que interessa a Pierucci é aquela
“como possibilidade de ruptura e inovagao, a mudanca religiosa e, portanto, a mudanca
cultural”. Ele ndo negava o crescimento das religides e religiosidades, mas o inseria num
contexto de desregulagdo estatal da religiao, liberdade e pluralismo religiosos, e, de acordo

com Mariano :

Nao esperava outra coisa sendo mais mobiliza¢do religiosa e sucesso dos
grupos mais ativamente dedicados ao proselitismo, mas também maior
transito religioso e destradicionaliza¢ao religiosa, maior individuagao e
subjetivagdo da religido, mais inovag¢des, bricolagens e sincretismos
religiosos, mais experimentagdes privatizantes, heterodoxas e reflexivas
da religiao, mais defecg¢des religiosas, além de mais disputas, polémicas e
conflitos religiosos, culturais e politicos (MARIANO, 2013, p. 11)

Secularizagdo também significa desenraizamento, dessacralizagdo da cultura,
destradicionaliza¢ao, transito religioso, apostasia sem culpa: “liberdade religiosa implica
um grau minimo de pluraliza¢ao religiosa; e o pluralismo religioso nao é apenas resultado,
mas fator de seculariza¢do crescente” (PIERUCCI, 1997, p. 115).

Enquanto cidaddao e socidlogo materialista da religido, a militancia politico-
ideoldgica de Pierucci preocupava-se menos com o envolvimento crescente entre religidao
e politica (“é o tipo de envolvimento que passa”, ele dizia) ou com outras formas de
secularizacdo que ndo fosse a “secularizacao do Estado como ordem juridica”, o alicerce
basico para um conceito critico a ser adotado por cientistas sociais e historiadores.
Ferrenho defensor das liberdades civis e politicas, das leis e do Estado democratico de
direito, sua honestidade e publicidade intelectuais lhe renderam debates fervorosos
dentro de um campo cientifico no qual o poder e a ganancia andam juntos a caridade e

salvagdo.
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4 ALGUNS EIXOS DO PENSAMENTO DE PIERUCCI

O objetivo deste artigo nao foi somente o de reproduzir ou descrever acriticamente
o pensamento de Ant6nio Flavio de Oliveira Pierucci - o que jd seria um tipo de
conhecimento bastante interessante - mas sobretudo organiza-lo. Nesse sentido,
entendemos que a producao de diferentes temas e discursos estd diretamente
condicionada aos contextos histéricos e académicos especificos de sua carreira.
Procuramos, de forma complementar, decifrar suas ideologias e simbolos, assim como sua
contribui¢do para as pesquisas sobre o fenémeno religioso na modernidade secularizada.
Dessa forma, de acordo com Mariano (2013), podemos sistematizar o pensamento de

Pierucci em trés fases distintas e complementares, no tempo e na mentalidade:

a) Entre a segunda metade dos anos de 1970 e a primeira metade dos de 1980;
b) Entre a segunda metade dos anos de 1980 e primeira metade dos de 1990;

¢) Entre a segunda metade dos anos de 1990 até 2012, ano do seu falecimento.

4.1 Entre 1975 e 1985: formacdo e especializagdo

Pierucci dedicou-se, neste periodo, exclusivamente ao desenvolvimento do
mestrado e doutorado, pesquisando sobre a relacao entre Igreja Catdlica e reproducao
humana no primeiro, e sobre a participacao do clero catdlico nas eleicbes estaduais de
1982, no segundo. Nesse sentido, foi uma fase de profunda imersao e especializacao na
Sociologia da Religido. Sua estreia no campo cientifico foi muito marcada pela teoria e

metodologia de Candido Procépio Ferreira de Camargo® . Pierucci absorveu e aplicou

8 Procdpio Camargo estudou especialmente os processos de mudangas religiosas, aos quais d&d o nome de
“internalizagdo”. As religi6es “internalizadas” sdo sintomas da moderniza¢do, modelos de orientagdo de
vida para uma sociedade em intensa mudanga, conceito este cujo ponto de partida estd em Max Weber,
para o qual a modernidade é desencantada e cada vez mais distante do sagrado. De forma complementar,
suas leituras de Karl Marx e Clifford Geertz contribuiram com conceitos sobre consciéncia religiosa, tanto
aquela que legitima quanto a que desautoriza a sociedade vigente. A lente sociolégica de Procépio
privilegiava as mudangas, rupturas, apostasias, conversdes e reconversdes. Em outras palavras, escolhas
religiosas mais conscientes e adaptadas ao mundo capitalista - que ndo precisa de religido -, no qual as
distancias culturais, econémicas e sociais aumentam, assim como a diversidade religiosa. Para o autor, a
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magistralmente a ideologia do mestre. Adicionalmente, a Academia inseria-se na
conjuntura de abertura politica no Brasil, um momento propicio para exercer as tendéncias
de oposicao, de esquerda, apoiadas por uma disciplina laica e pelas teses marxistas.
Embora pressionado por uma “sociologia do catolicismo” - cuja hegemonia sera criticada
mais tarde por ele -, Pierucci serviu-se dos modelos classicos da Sociologia, especialmente
Max Weber - “um monstro sagrado da Sociologia” - por cuja obra alimentava intensa
admiracdo, para fundamentar uma chave de interpretacdo racional e materialista (a qual
podemos adicionar Marx, Gramsci e Bourdieu). De forma complementar, os dados
estatisticos e demograficos realizados por érgaos como o IBGE e a Datafolha, fizeram
parte, desde os primdrdios de sua carreira até sua morte, das explicagbes e argumentos
relacionados a perda de hegemonia da Igreja Catdlica e ao fortalecimento da pluralidade
religiosa no Brasil moderno.

O socidlogo e demdgrafo Reginaldo Prandi, orientou sua tese de doutorado e lhe
deu liberdade cientifica para questionar e analisar o perfil do clero arquidiocesano de Sdo
Paulo, instituicao que, como vimos, abandonara ha 15 anos, e que agora retornava com
outros objetivos. Tanto o doutorado quanto o mestrado destacaram estudos das formas
mentais dos clérigos paulistanos e como estas poderiam: a) configurar a imagem que os
eclesidsticos tém de si mesmos; b) intervir na educacdo e salvacdo dos fiéis, conferindo-
lhes identidades convenientes; ¢) revelar pontos de vista e condutas diferentes dentro de
um corpo clerical tao diverso quanto a relacao dele com a massa de fiéis na sua moralidade
e ideologia catdlica; d) explicar a mistura, o “borramento”, como Pierucci costumava dizer,
do campo religioso com o campo politico e cientifico e e) denunciar as formas ideoldgicas

e autoritdrias da instituicao catdlica.

4.2 Entre 1985 e 1995: estudos multidisciplinares

Nesta segunda fase profissional e intelectual, encontramos um pesquisador
envolvido com partidos e elei¢bes. Suas pesquisas eleitorais e sobre as bases populares dos
partidos e plataformas politicas da direita resultaram nos seguintes artigos: “As bases da

nova direita”, de 1987; “Representantes de Deus em Brasilia: a bancada evangélica na

“associacao voluntdria” a uma religiao é um dos pilares de uma sociedade democrdtica, pautada pela
escolha consciente e pela responsabilidade individual.
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Constituinte”, de 1989 e “O envolvimento dos pentecostais na elei¢do de Collor”, de 1992;
“Religido e voto: a eleicdo presidencial de 1994”, de 1995. Vimos que, desde cedo, Pierucci
fez largo uso das pesquisas de campo, coletando informacdes por meio de questionarios e
gravacodes, que, posteriormente, geraram resultados tanto quantitativos como qualitativos
. Além do clero paulistano, uma base importante de dados para o seu mestrado e
doutorado, seu objeto de estudo passou a incluir as camadas médias urbanas e o universo
pentecostal, com seus politicos, pastores e fiéis. Pierucci nutria especial interesse pelos
movimentos de extrema-direita, suas bases eleitorais e partidarias. Percebeu que o
conservadorismo - mais moral que politico - rondava o periodo pds-ditadura, preocupado
em manter seus privilégios e interesses, com seu modo natural e oculto de agir (ninguém
confessa sua “destreza’), seu “elogio a diferenca” e sua intolerancia inata, pronto e atento
para assediar e garantir o seu lugar no jogo politico.

Os resultados das pesquisas expuseram alguns pontos interessantes: em primeiro
lugar que os paulistanos urbanos, ativistas de extrema-direita e eleitores de Janio Quadros
e Paulo Maluf, formavam um universo mental bastante variado na sua forma de conceber
e apoiar suas ideologias; em segundo lugar eles chamaram a aten¢ao para o papel da direita
evangélica® e, em terceiro lugar, os pesquisadores observaram que a religidao pode
determinar fortemente o voto, embora isso também dependa da educacao e de ideias pré-
concebidas de cada um. Pierucci confessou, nessa época, que foram as pesquisas sobre
““direita e diferenca" que o conduziram para outro tema, os discursos diferencialistas, que
geraram um livro e um artigo, chamado “Ciladas da diferenca”, de 1990. Em 1987, com “As
bases da nova direita”, ele ja buscava definir diferencas e semelhangas entre a esquerda e
a direita brasileira e nos instigava a questionar as nossas opinides sobre o que significavam.
Afinal, a esquerda académica também buscava garantir seu espaco no campo politico-

cientifico. No entanto, ao se deparar com um discurso da “nova esquerda” que valorizava,

9 Sobre o aparecimento de uma direita cristd na cena politica brasileira, Mariano (2013, p.10) destaca “sua
ruptura com o apolitismo sectdrio, seus pensadores moralistas, suas investidas fisioldgicas, suas aliancas e
filiacbes politico-partiddrias esmagadoramente de direita, sua defesa contumaz da liberdade religiosa
contra o “comunismo petista” e sua estratégica participacdo na primeira eleicdo presidencial pds-
ditadura”.

'° Vale ressaltar que Procépio Camargo faleceu neste ano e que mesmo as turbuléncias politicas, religiosas e
académicas, ndo impediram Pierucci e Reginaldo de Prandi de escreverem o artigo “Assim como ndo era no
principio: religiGo e ruptura na obra de Procépio Camargo”, como forma de agradecimento e
reconhecimento pela obra deste grande mestre sociélogo da religiao.

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 187-210, jul./dez., 2017 | Submetido em 01/07/2017. Aceito em 21/11/2017.



Jodo Miguel Teixeira Godoy e Fernando César Butignol | Anténio Flavio Pierucci: trajetdria e contribuicdes |203

tematizava e defendia a diferenca (esquerda da qual ele também fazia parte), discurso este
originalmente da direita, suas admoesta¢bes convergiram para as “ciladas tedricas”
contidas nesta escolha, quando, num momento em que a direita se reerguia, tais discursos
poderiam se transformar em uma “faca de dois gumes” para a esquerda. Dessa forma,
Pierucci os denominou de “reaparicdes e conjuntos ideoldgicos usados pela direita na
resisténcia aos direitos humanos e valores republicanos” e aconselhou que a esquerda
continuasse se ancorando na igualdade e que aprendesse a superar a oposi¢ao

igualdade/diferenca.

4.3 Entre 1995 e 2012: por uma sociologia cientifica da religido

A partir da segunda metade dos anos 1990, Pierucci dedicou-se em debater a
cientificidade da sociologia da religiao no Brasil, cuja producao misturava pesquisadores
religiosos e laicos. Seu principal argumento, de acordo com Camurca (2000, p. 68-69), era
o descrédito da sociologia das religibes perante as demais ciéncias sociais, em razao de
uma "contaminacdo religiosa da pratica intelectual", que se originara com o envolvimento
do clero catdlico brasileiro com 0 meio académico nos anos 1960, a fim de diagnosticar sua
perda de espaco no campo religioso e de buscar novas formas de reinventar-se. Dessa
forma, Pierucci queria evitar o "jogo duplo" ou o "duplo beneficio" deste
comprometimento movido por interesses pastorais que resultavam em oportunidades
proselitistas e numa pseudo-ciéncia, pela auséncia de imparcialidade intelectual, afetada
por dramas afetivos-existenciais e alicer¢ada na tematica do "retorno do sagrado". Pierucci
recorreu, embora reconhecesse sua desvantagem nesta contenda, sobretudo a "teoria da
seculariza¢ao", estreando com o artigo Reencantamento e dessecularizagdo: a propdsito do
auto-engano em sociologia da religido, de 1997, no qual defende o declinio crescente da
religido enquanto fator de coesao social e cultural e a complementaridade - e ndo oposicao
- entre laicizacdao e expansao dos movimentos religiosos. Apoiou-se especialmente em

Pierre Bourdieu™, no texto "Sociélogos da crenca e crenca dos sociélogos", de 1990, nos seus

" Na obra Economia das trocas simbdlicas, Bourdieu define a religidfo como um conjunto de préticas e
representacdes que se revestem de carater sagrado, uma forma de linguagem ou sistema simbdlico de
comunicacdo e pensamento, uma forca estruturada e estruturante que da sentido e experiéncia social
vivida. A religido responde a demandas sociais e legitima grupos sociais, e suas praticas e representagdes
sao producdes internas do campo religioso. Ele privilegia a teoria do poder e das disputas simbdlicas nos
campos, utilizando os tipicos ideais weberianos. O campo religioso funciona com capital religioso, na forma
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argumentos, utilizando suas adverténcias na discrimina¢do entre profissionais do campo
religioso e do campo cientifico.

Em 1998, ele publica "Secularizagdo em Max Weber: da contempordnea serventia de
voltarmos a acessar aquele velho sentido", artigo com o qual ele demonstrou seus cuidados
com o conceito de seculariza¢ao, ao "recalibra-lo, delimita-lo e precisa-lo rigorosamente",
para, como ele mesmo dizia, ndo sé saber do que se estd falando, mas também tornar os
debates mais frutiferos e focados no nivel estatal-juridico, e ndo pessoal-privado. Nessa
mesma linha, foram publicados "Sociologia da Religido: drea impuramente académica", de
1999, e sua tese de livre-docéncia, em 2003, ""O desencantamento do mundo: todos os passos
do conceito em Max Weber”.

De forma complementar, de acordo com Mariano (2013), nesta fase de sua vida
académica, Pierucci também trabalhou intensamente com o tema da "destradicionalizacao
religiosa". Em 2004, ele publicou o artigo “'Bye bye Brasil': o declinio das religi6es
tradicionais no Censo 2000", no qual demonstra, por meios estatisticos e demograficos, que
as religides tradicionais no Brasil vém sofrendo um declinio continuo, um atributo do
processo de modernizacao, reflexao esta aprofundada com o trabalho de 2006, "A religido
como solvente: uma aula". Dessa forma, seus dois ultimos trabalhos, "De olho na
modernidade religiosa", de 2008 e "Sociologia da religido, uma sociologia da mudang¢a", com
Ricardo Mariano, de 2010, Pierucci relacionou o declinio da tradicao religiosa com a
necessidade de fazer uma sociologia da religido que fosse uma "sociologia da modernidade
religiosa". Ele apaixonadamente reconhecia que a ciéncia e o Estado secular, democratico
de direito possibilitavam e asseguravam a pluralidade, a liberdade individual e o

conhecimento real. Paixdo que foi sua for¢a e fraqueza.

5 PROBLEMATIZANDO O PENSAMENTO DE PIERUCCI

do monopdlio dos bens de salvacdo e do exercicio do poder religioso. A autoridade vai depender da for¢a
material e simbdlica das classes e da satisfacdo de seus interesses religiosos. A ordem simbdlica contribui
fortemente para a ordem politica. Dessa forma, a dinamica do campo reproduz os comportamentos
ortodoxos de uma classe dominante com maior capital disputando com posturas heterodoxas com menor
capital, em outras palavras, re-criando o Jogo Mestre. O campo religioso é o espago de tensdo entre a
religido estabelecida e de maior capital buscando desautorizar atores, a¢des e institui¢ées que contestam
seu monopdlio da produgao e circulacdao dos bens de salvagdo. E o leigo, que para Weber, Bourdieu e
Pierucci ndo nasce religioso, transita entre esses dois lados.
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Para Camurca (2000), é fundamental problematizar a unilateralidade da insatisfacdo
emocional-intelectual constante de Pierucci com as produc¢des académicas, sem perder de
vista sua importantissima contribuicdo para o debate. Nesse sentido, o autor nos convida
a refletir sobre seus posicionamentos académicos, as vezes um pouco radicais e com
alguns deslizes, evidenciando que a) seu reclamado rigor cientifico confundiu-se com um
"combate militante" e um "patrulhamento ideoldgico"; b) a falta de uma andlise mais
profunda dos trabalhos criticados por Pierucci bloqueou sua verificagdo de novas e
diferentes tendéncias; c¢) a exclusividade da "teoria da secularizacdo" - enquanto locus
tedrico - nao so reduziu a pluralidade tedrico-metodoldgica inerente as ciéncias sociais,
como também demarcou a producdo em sociologia da religido; d) a subjetividade
predominou sobre o determinismo sdciorreligioso e que tanto os ateus quanto os
cientistas podem apresentar pontos favordveis e desfavordveis na investigacao do
fendmeno religioso; f) a critica de Pierucci as fronteiras "borradas'e "eldsticas" entre
ciéncia, politica e religiao bloqueou um intercambio rico de ideias e de constru¢do do saber;
g) as ideias do autor sobre o desprestigio cientifico sofrido pela sociologia da religido se
alicercam mais na passionalidade do que na sua racionalidade, acompanhados de certo
grau de narcisismo académico e intelectual; h) sua apropriacdo de Bourdieu ndo foi
"desinteressada"; i) o estudo de outros autores que também realizaram uma "sociologia
da sociologia da religido", como Paula Montero, Rubem Alves e Rubem César Fernandes,
auxilia na superac¢ao da visao unilateral de Pierucci.

A fim de compreendermos a mentalidade de Pierucci, o estudo de Herrera (2004)
aponta algumas diferencas tedricas, metodoldgicas e pessoais entre ele e o antropdlogo
das religides Otédvio Guilherme Cardoso Alves Velho. E interessante observar como as
rupturas e crises de cada um deles, dentro de uma trajetdria pessoal e profissional,
levaram-nos a experimentar os dois lados: o racional e o religioso, a sua maneira, dentro de
um contexto préprio. Pierucci migrou de um homem jovem e religioso catdlico para um
cientista social sério e severo com seu objeto de pesquisa, enquanto Otdvio Velho se
formou cientista social, ingressando mais tarde no Protestantismo, mesmo reconhecendo,
posteriormente, que o Partido Comunista foi sua melhor igreja. Teriam ambos misturado a
vida pessoal, a experiéncia de existir, com as escolhas tedricas e metodoldgicas de suas

pesquisas?. De qualquer forma, e a favor de um quadro tedrico-metodoldgico mais plural,
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propomos o esforco de aprecid-los igualmente, buscando exceder a armadilha bindria
existente entre religiosos e ndo-religiosos. A Tabela 1, a seguir, compara, de forma pratica,
suas bases tedricas, a forma como cada um deles se apropriou do conhecimento e
expressdes weberianas, quais suas visOes sobre a relacdo pesquisador/objeto religioso e

suas metodologias.

Tabela 1 - Esquema comparativo entre Antonio Flavio Pierucci e Otdvio Guilherme C. Alves Velho

Referéncia Pierucci Otévio Velho

Teoria Modernidade, Secularizagao, Pés-modernidade, Des-
Diferenciacdo das esferas sociais,a  diferenciacdo das esferas do
religido ndo organiza nem influencia  social (porosidade), a religido
a sociedade pode mudar os diferentes

dominios da vida social

Usos de Max Weber “Destino do nosso tempo””: “Tempo do espirito”, Carisma
Racionalidade, intelectualizacdo;
“Tempo do espirito desencantado”

Caracteristicas negativas da “Simpatia excessiva” e entusiamo Olhar excessivamente
relacdo do pesquisador com o pelo objeto, vinculo religioso secularizado e identificagdo
objeto religioso negativa, dualismo entre

secularistas e religiosos

Metodologia Critica (sujeicdo e subordina¢do), Caridade, releitura dos cldssicos
duvida, suspeita e abandono do privilégio de
observagao

Fonte: Tese de doutorado (Herrera, 2004)

O socidlogo José de Souza Martins (2012) compartilhou algumas impressdes
pessoais e académicas sobre Pierucci (o qual ndo o poupou de seus polémicos
julgamentos): “um paulistano de perfil provinciano na linguagem e na mentalidade”. Os
pesquisadores paulistanos, para Martins, sao mais introspectivos, de relacionamentos
pessoais mais dificeis na Universidade e tendem a expressar certa tensdo autodestrutiva.
Pierucci é proveniente de uma cultura que encaminha o filho ao sacerddcio, que significava
ascensdo social, com tracos fortes da personalidade do imigrante italiano: desconfiado,
que se sente “fora de lugar” e temeroso de perder seu lugar e aquilo que conquistou,
minimizando, assim, os outros. Seus julgamentos sobre os colegas eram muitas vezes
depreciativos e desrespeitosos, além de ter tido uma visao um pouco deslocada do

Departamento de Sociologia da USP, no qual ingressou apds a ditadura e as conturbagées
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académicas. Formou-se incialmente em Filosofia e Teologia, especializando-se nas Ciéncias
Sociais a partir do contato com o CEBRAP e por meio do apadrinhamento por Candido
Procdpio Ferreira. Seu depoimento, para Martins (p. 197), “reflete uma cultura corporativa
e fechada de quem teve formacao eclesiastica e foi socializado nos parametros limitantes
do semindrio” e sua narrativa é, as vezes, mais centrada nas pessoas do que no
conhecimento, mais preocupado comintencdes ocultas e de facil inducdo a critica e ataque

pessoais aos colegas.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Verificamos que a trajetdria/obra intelectual de Pierucci, seus temas eleitos e
métodos de pesquisa preferidos, apresentou coeréncia e profundidade intelectuais dentro
de um universo subjetivo, determinado por um contexto histdrico especifico. Nesse
sentido, embora sua unilateralidade conduzisse a superficialidade cientifica em razdo da
veeméncia e do frenesi argumentativos, sua capacidade de erudicao, de desenvolvimento
e de aprofundamento de determinados temas também revelaram um pesquisador atento
as peculiaridades e mudancas do seu tempo e alinhado as tendéncias interpretativas
mundiais de fildsofos, cientistas sociais e historiadores. Ele foi parte ativa de uma sociologia
da religidao diferenciada e emergente, iniciada com os estudos de Procdpio Camargo, cujas
marcas tedrico-metodoldgicas se mantiveram posteriormente em indmeros discipulos,
num contexto pés-ditadura e de processo de abertura politica e de democratizacao do pais,
que assistia ao surgimento de novas dinamicas e atores — e consequentemente do tensao
e disputa - nos campos cientifico, religioso e politico inseridos na modernidade brasileira.
Certamente, Pierucci ndao foi ingénuo em seus posicionamentos e nem produziu uma
sociologia desinteressada ou desintencionada. Mesmo assim, seus estudos, em todo seu
conjunto, e, especialmente a teoria da seculariza¢ao, mostram-se fundamentais e atuais
dentro de um debate sobretudo politico, no qual a ascensdao do conservadorismo, de
movimentos coletivos pré-fascistas, do militarismo e de diversas formas de autoritarismo

continuamente ameacam o papel do Estado laico e os direitos fundamentais a vida.
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FENOMENOLOGIA DA LIBERDADE: ENTRE A CONSCIENCIA
FANATIZADA E A TRANSCENDENCIA DO SER

Phenomenology of Freedom: between the fanaticised consciousness and the
transcendence of Being

Ezir George Silva, UFRPE"

RESUMO ABSTRACT

O trabalho inscreve-se nos estudos sobre
Filosofia, Ciéncias da Religido,
Espiritualidade e Educagdo. Seu objetivo é
analisar como a nog¢do de Liberdade se
articula, fenomenologicamente, entre a
consciéncia fanatizada e a transcendéncia
do Ser, a luz da abordagem hermenéutico-
fenomenoldgica do Pensamento Filoséfico
de Gabriel Marcel. Averiguar como essas
categorias podem ajudar na construgdo de
uma visdo de mundo que ndo oblitera as
dimensGes do Ser e que se coloca contra as
posturas aviltantes que despersonalizam
as relagbes humanas. No primeiro
momento, discutiremos as perspectivas
ontoldgicas entre Liberdade e Razao e seu
desdobramento para a compreensao do
homem sobre si mesmo, o outro e o
mundo. Na segunda parte, analisaremos a
tensdo entre Liberdade e Verdade,
destacando o modo como o processo de
abstracdo do Ser pode transformar-se
numa autolatria. No terceiro momento,
refletiremos sobre a Liberdade e a
Heteronomia, como engajamento
promotor de outras realidades existenciais

The work is inscribed in the studies on
Philosophy,  Sciences of  Religion,
Spirituality and Education. Its objectiveis to
analyze how the notion of Freedom
articulates, phenomenologically, between
the fanatical consciousness and the
transcendence of the Being, in light of the
hermeneutic-phenomenological approach
of Gabriel Marcel's Philosophical Thought.
To find out how these categories can help
in the construction of a vision of the world
that does not obliterate the dimensions of
Being and that opposes the demeaning
positions that depersonalize human
relations. In the first moment, we will
discuss the ontological perspectives
between Liberty and Reason and it’s
unfolding for man's understanding of
himself, the other, and the world. In the
second part, we will analyze the tension
between Liberty and Truth, highlighting
how the process of abstraction of Being
can become a self-hatred. In the third
moment, we will reflect on Freedom and
Heteronomy, as an engendering promoter
of other existential realities and spiritual

e testemunhos  espirituais.  Enfim,
pretende-se identificar as implicagoes
dessas abordagens sobre as relagOes
intersubjetivas, numa perspectiva da
formagao humana.

testimonies. Finally, we intend to identify
the implications of these approaches on
intersubjective relations, from a human
formation perspective.
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1INTRODUCAO

“Nunca é demais afirmar fortemente que a mentira, venha de onde vier, vai sempre
favorecer a servidao” (MARCEL, 1951b, p. 32). Conforme Gabriel Marcel', a conexao entre
o falseamento da verdade e a condicao de alienagao do homem de si mesmo nao sé
contribui para reduzir a realidade aos mecanismos de objetivacao, como podera levar o
homem a dissociar-se da sua condicdo de Ser chamado a transcendéncia. Por
compreendermos que “um homem ndo pode ser ou permanecer livre sendo na medida da
sua ligacdo com a transcendéncia, seja qual for a forma dessa ligacdo” (MARCEL, 1951b, p.
23) é que propomos analisar o modo como a liberdade humana, enquanto condicdo do
homem, como Ser de transcendéncia?, se da na relacao com a razao, a graca, a verdade, a
heteronomia e seu prdprio testemunho.

Ao fundamentar a nocao de liberdade, na relagdo com a situa¢ao fundamental do

Ser e sua transcendéncia, estamos pressupondo, a partir da visao de Marcel3, que um

' Filédsofo francés, nascido em Paris em 1889, onde foi diplomado em Filosofia aos vinte anos de idade e
ensinou durante as duas grandes Guerras Mundiais. Desde crian¢a se dedicou ao teatro onde buscou
sempre fazer do drama uma expressao de sua reflexdo filoséfico-existencial. Apds obter a agregacdo em
Filosofia, Marcel passa a lecionar e exercer a atividade pedagdgica em varios centros de Ensino Secundario.
Como professor, ensinou em Venddéme (1911-1912), no Liceu Condorcet (1915-1918), em Sens (1919-1922),
durante a segunda guerra, em substitui¢cdo a professores mobilizados e/ou prisioneiros, no Liceu Louis-le-
Grand, preparando os alunos da Escola Normal (1939-1940) e no I'Institut Montpellier (1941). Mais ainda: foi
professor visitante na Universidade de Aberdeen, na Escécia, em 1951 e 1952, e na Universidade de Harvard,
nos Estados Unidos, em 1961 e 1962. Em 1952, foi eleito membro da Académie des Sciences Politiques et
Sociales de I'Institut de France, além de atuar, de 1957 a 1961, como presidente da Association Montessori de
France’, tendo permanecido como presidente honorario até o fim de sua vida. Marcel morreu no dia 08 de
abril de 1973 e deixou uma grande producdo que foi fruto de sua busca itinerante pelo ser através do
didlogo entre a critica literdria, a dramaturgia e a pesquisa filoséfico-pedagdgica.

> A classificagdo do pensamento de Gabriel Marcel como uma filosofia crista deve-se a sua decisdo de
conversao ao Catolicismo e a experiéncia de batismo, em 1929, aos trinta e nove anos de idade. Conquanto
ele ndo negue que professa a fé catdlica, procura deixar claro “que toda sua obra, sem excecdo, estd
dirigida contra todo dogmatismo politico, moral e religioso” (MARCEL, 1957, p. 7). Conforme Urbano Zilles,
“sua conversdo ndo rompeu com seu pensamento anterior. Antes, deu-lhe plenitude [...]” (ZILLES, 1988, p.
31). Mais ainda, “Si I'on pose la question: peut-on étre chrétien et philosopher?” A resposta a esta pergunta
pode ser encontrada e/fou ampliada no didlogo entre Gabriel Marcel e Emmanuel Mounier, na obra
Séquences Philosophiques I: philosophie et christianisme (MOLARD, 2007, p. 145-162). Mais ainda, Cf. ‘La
liberté philosophique et la religion chez Gabriel Marcel (TARNOWSKY, 1988, p. 143-148).

3 Gabriel Marcel foi um pensador influente das Ciéncias Humanas. Entre as dintin¢des que recebeu como sinal
de reconhecimeto por seu trabalho e producao destacam-se: Prémio de Literatura da Académia da Franga,
1949; Eleito Membro da Académia de Ciéncias Moraes, 1952; Prémio Goethe da cidade de Hamburgo, 1956;
Prémio Nacional de Letras, 1958; Comendador da Ordem das Artes e das Letras, 1958; Comendador da
Ordem das Palmas Académicas, 1958; Prémio Asiris; Grande Prémio Internacional da Paz pelos Livreiros e
Editores Alemaes, 1964; Prémio Erasmo, 1969; entre outros.
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homem livre é um sujeito engajado, que sua liberdade ndo é um atributo, mas, uma
continua conquista de si mesmo, que deve se dar no ambito das situacdes concretas do
seu existir. “Ndo se trata, pois de averiguar o que ¢ um homem livre em si, por esséncia, o
que talvez nem tenha significado; mas como na situacao histérica em que nos achamos e
que temos de afrontar, hic et nunc, pode conceber-se e afirmar-se essa liberdade”

(MARCEL, 1951b, p. 15).

2 LIBERDADE E RAZAO

O que é o homem livre? Questiona Gabriel Marcel, na abertura do livro “Os Homens
Contra o Homem” (1951b). Essa inquietacdo é parte de uma série de reflexdes que nascem
de um determinado contexto histdrico; da época em que o signo dos desenvolvimentos
tecnoldgicos e industriais ameaca degradar a dignidade da pessoa humana, através da
reducao do Ser as esferas da sistematiza¢ao dos processos produtivos e da funcionalizacao

do seu modo de vida. Conforme Marcel, sua pretensao

Ndo se trata, pois, de averiguar o que € um homem ‘livre em si’, por
esséncia, o que talvez nem tenha significado; mas como, na situacao
histdérica em que nos achamos e que temos de afrontar, hic et nunc, pode
conceber-se e afirmar-se essa liberdade (MARCEL, 1951b, p. 15).

O momento da histdria humana, problematizado por Marcel, é aquele no qual o real
estd submetido ao racional, em que o esvaziamento da nocao de Ser encheu-se
progressivamente da ideia de um ‘nada’, onde o conhecimento parecia caminhar sempre
em direcao ao desenvolvimento do ser humano, e a no¢ao de verdade foi universalizada e
o mistério, banido da realidade. Foi um periodo no qual tudo parecia ter-se tornado
autémato e, previsivelmente, determinado e/ou construido. E a partir dos pressupostos
acima que interrogamos: estara a liberdade basicamente resumida a esquemas objetivos?
Quais os reais fundamentos da liberdade? A liberdade é um predicado ou uma condicao
existencial? Sera a liberdade uma posse ou processo de formacao e construcao do Ser?

De acordo com Gabriel Marcel (1987), a discussdo em torno da tematica da liberdade

nao se da apenas na dimensdo do abstrato. Sua andlise deve situar-se naquilo que € préprio
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do humano e de sua situa¢ao concreta; numa prioridade de ordem, em que o pensamento
nao pode ser considerado a partir das coisas e da imposicao do instrumental sobre o
pessoal. Ao invés de nos submetermos ao império da objetivacdo, precisamos, de acordo

com Marcel,

[...] proclamar que ndo pertencemos ao mundo de coisas a que querem
assimilar-nos e onde querem encarcerar-nos. Muito concretamente temos
de proclamar que a vida, tecnicamente transformavel na horrivel e
contorcida parddia de tudo quanto veneramos, pode nao ser na realidade
sendo um sector insignificante de um desenvolvimento prolongado para
além do visivel (MARCEL, 1951b, p. 23).

Liberdade e consciéncia de si sdo aspectos da prdpria condi¢ao do Ser. Na relacao
entre Ser e conhecer, o humano exerce a primazia. Antes de compreender-se o homem é.
O pensamento € um dos modos de expressao do Ser. Sua situacdo fundamental sé é
realmente apreendida quando ele se assume e se aceita livre e conscientemente. A
liberdade ndo é serva da razdo, em sua especificidade; ela sempre se recusa a entregar o
homem aos clichés, rétulos, normas, regras, dogmas e metodologias de manipulacao,
ordenacado, classificacao e exclusdo social e humana.

O saber técnico-objetivo, por si s, € insuficiente para trazer luz total sobre a
existéncia humana. A razao que ilumina é aquela que se torna una com a existéncia; ela ndao
se encontra a parte, nem diluida na prépria vivéncia do ser (MARCEL, 1927, 1940). A
existéncia auténtica ndo aceita sua volatilizagdo, nem sua substancializacao em relacao as
questdes do mundo externo. Ela ndo se materializa num objeto, mas transcende a todos
eles a medida que ultrapassa o mundo da experiéncia e projeta-se para além da realidade.

Karl Jaspers, seguindo a mesma perspectiva de Gabriel Marcel, ressalta:

Afirmamos que o homem ndo pode ser compreendido a partir da
natureza, nem a partir da histdria, nem a partir de si mesmo. Exilado em
seu existente, o homem quer ultrapassar-se. N3o se satisfaz com o ser,
numa quietude fechada em si mesma, o perpétuo retorno do existente.
N3o mais se reconheceria autenticamente como homem, se contentasse
com o homem que hoje é. Para transcender-se, ndo basta ao homem a
sensacdo ou gozo de imagens mitoldgicas, nem o sonho, nem o uso de
palavras sublimes, como se nelas a realidade estivesse inclusa. Sé na acdo
sobre si mesmo e sobre o mundo, em suas realizacbes é que ele adquire
consciéncia de ser ele préprio, € que ele domina a vida e se ultrapassa. Isso
ocorre de duas maneiras: por ilimitado progresso no mundo e pelo infinito
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que se faz presente a ele em sua relacdo com o transcendente (JASPERS,
1965, p. 50).

A partir das consideracbes do tedrico, podemos afirmar que a pratica da
transmissdo do conhecimento também se constitui um modo de transmissdo dos fatos e
conteudos da realidade; num tipo de leitura de mundo que condiciona a existéncia aos
dados do aparente e do visivel. A problematiza¢dao da minha presenca na realidade surge
quando me torno consciente do meu eu auténtico e de toda sua potencialidade. A
compreensdo a respeito da existéncia humana ndo pode estar reduzida aos fatos e as
teorias isoladas. Essa compreensao surge do limite de suas interpretacdes e da falta de
objetivos que sejam geradores da verdade e sentido existencial.

Na relacao entre “Ser e pensar”, o homem é o ponto central. Conhecer “a nds
mesmos”’ € o primeiro passo para desvelarmos o mundo. Esvaziar o mundo da presenca do
homem é torné-lo nada diante de ninguém. E reafirmar que, por haver esséncia, ndo existe
possibilidade e que, por vivermos na ditadura da opacidade das rela¢des, ndo devemos
ressaltar o valor das singularidades, especificidades e subjetividades dos seres. O Ser do
homem é irredutivel e irrepetivel (MARCEL, 1933, 1968). Sua espontaneidade ndo se esgota
na sistematizacao do saber construido, “pois o espirito conhecente é um espirito existente,
e que o é, nao em virtude de uma qualquer I6gica imanente, mas de uma decisao pessoal e
criadora. O existente ndo pergunta em vao” (MOUNIER, 1963, p. 23).

Por encontrar-se enraizada no mistério do Ser, a liberdade pode até ser acessada
pela reflexdo; no entanto, sé serd possivel afirma-la através da participacdao e do
engajamento de si. Engajar-se é mais do que aderir, associar-se e ligar-se. No ato do
engajamento o homem revela estar comprometido consigo mesmo e com sua
autodescoberta. Engajado, ele assume um compromisso fundamental de ser o que é e
tornar-se o que ainda nao foi: ser-mais; de assumir uma vivéncia, que se traduz numa

experiéncia, na qual se busca a unificacdo* da alma (BUBER, 2011) e a plenitude de sua vida

4 Sobre arelacdo entre engajamento e unificacdo da alma nos acrescenta Martin Buber na obra O Caminho do
Homem Segundo o Ensinamento Chassidico: “O homem com a alma dividida, complicada e contraditéria ndo
é relegado: o que é mais interior dessa alma, a forca divina em sua profundeza, pode exercer um efeito
sobe ela, pode modifica-la, amarrar as forcas uma as outras, pode fundir os elementos que se desapegam,
pode unifica-la. Tal unificacdo deve acontecer antes de o homem iniciar uma obra excepcional. Apenas com
uma alma unificada ele estara apto a agir de maneira a realizar ndo um trabalho mal feito, mas um trabalho
coerente [...] Sem duvida, € preciso manter algo em mente: nenhuma unificacdo da alma é definitiva. Assim
como a alma de nascenca mais harmoénica € assaltada por dificuldades internas de tempos em tempos,
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interior (MARCEL, 1951a): a verdade de si.

“A liberdade ndo é um predicado do Ser” (MARCEL, 2002, p. 289). A liberdade se
constitui na prépria condicao metafisica do homem. Ndo é algo que o homem herda, ou
toma posse, como se fosse uma coisa que existisse fora dele. O alcance da liberdade
consiste num processo que envolve a reflexdo de si, a decisdao existencial, a determinacao

do agir e a coeréncia de suas atitudes>. A busca pela unificacao da alma humana.

[...] de fato ha que se dizer que minha liberdade ndo é, nem pode ser, algo
que constato, sendo algo que decido, e que decido sem apelacao possivel.
N3o estd em poder de nada recusar o decreto pelo qual afirmo minha
liberdade, e, em ultima instancia, esta afirmacdo esta ligada a consciéncia
que tenho de mim mesmo (MARCEL, 2002, p. 288).

A liberdade implica a participacdo no Ser (MARCEL, 1981), a conquista diaria de si.
Ela exige a criacdo de seus proprios postulados, a medida que se recusa em aceitar toda e
qualquer forma de abstracdo, que pretende levar o Ser a negar-se ou a reduzir-se
progressivamente a dimensao da ‘coisa’, do nimero, do cddigo, do rétulo, do registro, da
etiqueta ou de qualquer tendéncia materialista. A liberdade encontra-se personificada no
Ser. O homem nao pode ser ou permanecer livre sendao na medida do compromisso que

tem consigo mesmo, face ao conhecimento da situagdo que o envolve®. Neste sentido,

mesmo aquela que luta da maneira mais feroz pela unificacdo nunca podera alcan¢a-la totalmente. Mas
cada obra que realizo com a alma unificada tem um efeito retroativo em minha alma, agindo na dire¢do de
uma nova e mais alta unifica¢cdo, o que me leva — ainda que passando por certos desvios — a uma unificacdo
mais constante que a anterior. Assim, finalmente chegamos onde podemos confiar em nossa alma, porque
sua medida de unificagdo é tdo grande que supera a contradi¢do como que brincando [...] Quer dizer que a
tarefa que fazemos deve ser feita com todos os membros, isto é, todo o ser do homem deve estar
envolvido, nada dele pode ficar de fora. O trabalho de um homem que se torna, desse modo, uma unidade
de corpo e alma é um trabalho coerente” (BUBER, 2011, p. 25, 28).

> Tomando como exemplo a posi¢do de Sdcrates, em se manter fiel aos seus pensamentos/filosofia até a
morte, perguntamos: foi ele totalmente livre? Ou foi parcialmente livre, j& que sofreu as determinac¢des
sociais para assumir a posi¢ao que assumiu? Ou ele pode ter agido apenas por “capricho” ou ideia fixa? Para
Sdcrates a liberdade consistia em ter plena consciéncia do que somos e em sermos coerentes com nds
mesmos. Deixar de ensinar para ele representava negar a si mesmo, levando-o a preferir a morte a deixar
de pensar/viver assim. SAcrates assumiu a tarefa de educar na totalidade de sua existéncia, sendo, até sua
morte, coerente consigo mesmo. Com base na experiéncia de Sdcrates, ressaltamos que o desafio seria o
de deixar de lado o aspecto negativo da liberdade (livrar-se das determinagdes: é preciso me livrar disto,
daquilo, desta pessoa, objeto ou situacdo) e incorporarmos o lado positivo da liberdade, “nos
comprometendo com algo, livre e incondicionalmente”, tal como fez o fildsofo ateniense.

6 “Tomamos conciencia de nuestra libertad - escribe Jaspers enfaticamente en su Introduccién a la Filosofia
- cuando reconocemos lo que los demds esperan de nosotros. Depende de nosotros cumplir o eludir estas
obligaciones; no podemos menos que constatar seriamente nosotros mismos, de manera que somos
responsables. Ademas, el que trate de negarse a si mismo esta responsabilidad se encontrard, ipso facto,
imposibilitado para exigir nada al resto de los hombres” (MARCEL, 2002, p. 288, 289).
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podemos dizer que, para Gabriel Marcel (1951b), ser livre ndo representa negar a realidade
em que estou situado. A liberdade consiste “no reconhecimento da realidade do mistério,
no qual nés mesmos estamos engajados” (ZILLES, 1988, p. 94).

A liberdade existencial revela-se numa atitude de engajamento espiritual e
existencial. Ela comporta uma indomavel coragem de decidir-se intimamente sobre aquilo
que se é e se deseja fazer de si histdrica, social, educacional, politica, filosdfica, ética e
existencialmente?; “[...] a crenca numa soberania interior inaliendvel, sem um autodominio
absoluto” (MARCEL, 1951b, p. 19). Através da liberdade, o Ser se corporifica, torna-se
‘carne’, revela sua grandeza, beleza e profundidade, por meio da vivéncia e do modo como
se compreende e autoafirma. A liberdade do Ser se desvela no brilho da sua face, cheia de
”

graca e em verdade. “Em dltima instancia afirmar ‘eu sou livre’ significa dizer ‘eu sou eu

(MARCEL, 2002, p. 289).

3 LIBERDADE E GRACA

A liberdade do Ser ndo é apenas caracterizada pelas concep¢des que o homem

defende, sendo também, pela maneira como ele assume e incorpora estas ideias através
dos seus atos e modo de vida. Ser e fazer sdo aspectos insepardveis de uma unica a¢ao
humana. Neste sentido, “a liberdade é de alguma maneira a suprema aspira¢do do
homem” (GEVAERT, 1987, p. 205); uma moeda de duas faces, na qual por um lado, este
homem expressa o desejo de nao viver submisso aos processos de escravidao,
subordinacao, exploracdo e alienacdo, e por outro, aspira a ser plenamente ele mesmo.

A liberdade, em sua articulacdo fundamental, ndo se materializa de fora para
dentro. Ela possui uma estrutura intima, metafisica e humana, a medida que se anuncia
como um processo pelo qual o homem conquista a simesmo. No entendimento de Gabriel
Marcel (2003), a liberdade é “uma graca”, que ndo pode ser deduzida e/ou confirmada por

meio de nenhum substrato conceitual e/ou material. Em sua imanéncia, ela sempre se

7 Sobre a possivel atitude de negacdo e afirmacdo do Ser diante das estruturas de poder Marcel exemplifica.
“Aqui nos achamos obrigados, segundo creio, a notar um fato de excepcional importancia: o de que o
estoicismo ndo como doutrina, mas, como atitude espiritual, se encontra ndo digo refutado, mas
verdadeiramente desenraizado. Esta atitude veneravel implicava a distin¢do com tanto rigor formulada por
um Epicteto, um Séneca, um Marco Aurélio, entre as coisas dependentes de nds. O pensamento estdico,
nao s6 formulado abstratamente sob regimes de opressao, implicava a crenga em um foro intimo, refigio
inviolado e inviolavel do individuo contra todas as instru¢Ges do poder” (MARCEL, 1951b, p. 18,19).
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revela, enquanto consciéncia do mistério que envolve o homem, afetando-o e
comprometendo-o situacional, temporal e historicamente.

Aliberdade, enquanto graca, como fala Marcel (1951b), ndo se manifesta como algo
que recebo de outro. Seu sentido ndo é teoldgico-cristdo®. Esta graca é Dom de si, ndo é
transferéncia de alguma coisa que se passa para as maos de outrem. O dom representa o
ato pelo qual o Ser se expande incondicionalmente. A atitude pela qual ele da de si, seu fim
é determinado e sua intencao nunca é de seduzir ou impressionar aquele que dele recebe
o dom.

A conexado entre liberdade, graca e dom €, em si, fonte geradora de sentido humano
das atitudes do Ser. Um sentido que se articula entre as no¢bes de generosidade, palavra-
revelacdo e realidade. Sobre a generosidade, Marcel nos diz que ela é a alma do dom; é a
virtude que preserva o homem de se vangloriar, de sentir-se como fulcro nutriente de si
mesmo. A generosidade é uma ‘luz’, a irradiagao que emana do prdprio Ser através dos

seus atos, exemplos e obras. Neste sentido, a relacdo entre dom e generosidade é dupla.

[...] de um lado, a generosidade é aquilo que torna possivel o dom; ndo é
causa ou, mais exatamente, ndo é diriamos nada preciso ou afirmativo se
dissermos que ela é causa. Sem duvida seria mais exato dizer que é sua
alma. A generosidade mesma, sem duvida, aparece como um dom, o que
antes de tudo e negativamente quer dizer que ndo € algo que possa obter-
se de sinem de outro, pois ndo se obtém algo sem a forca de insisténcia e
tenacidade. O que se consegue é sempre resultado de esforco, ao mesmo
tempo, que, o dom ndo resulta, sendo que brota[...] De igual forma a luz
nao se deixa reconhecer mais do que por mediacao daquele que ilumina -
posto que é em si mesma cegadora e nao posso olha-la de frente -, a
generosidade sé pode discernir-se através dos dons que exercemos [...]
(MARCEL, 2002, p. 294).

A luz que a generosidade irradia ndo é de natureza fisica; ¢ de ordem metafisica. E
uma luz que ilumina ndo sé o Ser que a transmite, como o outro que por ela é atraido a nds.
E uma luz que, vindo de nds ao mundo, ilumina a todo homem vivente. Num sentido
empirico, esta luz ndo sé agracia o agente que a emite como favorece seu beneficidrio; o

sujeito que arecebe. No entanto, para que ela resplandeca entre os dois, é necessario que

8 “Nos permite todo esto discernir mejor la articulacién entre libertad y gracia? Antes que nada debemos
considerar lo que es un don. En efecto, es en tanto que don como nos puede interesar la gracia, sin, que de
momento tengamos que enredarnos en las dificultades de orden teoldgico que puede suscitar esta nocién
cuando estd referida a cierto concepto dogmético dado” (MARCEL, 2002, p. 292).
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ambos compreendam que existir € mais que viver, e que Ser constitui-se, numa maneira
propria de estar-no-mundo, com todas as suas implicacdes concretas, dentro da imensa
aventura humana.

Somente quando trato a vida desta maneira é que posso reconhecé-la como dom.
Dessa forma, a presentificacdo do Ser se mostra como uma revelacdo de si. “Sé entdo
quando reconhe¢o e saddo de alguma maneira esta revelacdo € que posso chegar a
apreender a vida e minha prépria vida como um dom” (MARCEL, 2002, p. 295). Nesses
termos, o homem revela-se como a personificacdo de sua prépria palavra - o Verbo - capaz
de criar e recriar, através da acdo, as condicdes possiveis para a efetivacao da prépria
verdade e da liberdade participante da realidade.

E mediante a liberdade participadora que o homem se d4 conta do senso de
pertenga ao/no mundo; ele se vé diante da realidade de si. Este sentimento de presenca
nao pode confundir-se com determinacdao. A coeréncia do Ser ndo implica um atuar
mecanico; pois, seu agir resoluto se interpde entre o eu e o0 tu, num encontro de seres
indeterminados que nunca sabem exata e antecipadamente o que serdo ou farao de suas

proprias existéncias.

[...] o artista antes de criar sua obra, ndo pode saber exatamente qual serd
sua obra. Pode ocorrer que o tome, em certa forma, por surpresa. O
mesmo sucede as vezes com o ato livre, quer dizer, com o ato que depois
teremos que reconhecer como algo que tem contribuido para fazer-me o
que sou [...] (MARCEL, 2002, p. 291- 292).

A liberdade como expressao de graca € sempre multiforme. Ela nunca chega a mim
como se revela a outro. Sua especificidade é que torna cada ato livre, em algo
essencialmente significativo. Ademais, poderemos dizer que, na liberdade, o homem se
escolhe e se faz através de suas atitudes concretas. Positivamente, considera-se livre o
homem que se possui a si mesmo. Esta é uma posse que é sempre aproximada e, nunca,
definitiva, porque se revela entre os processos continuos e descontinuos de sua prépria
realidade existencial (MARCEL, 1951b).

Nem todo ato €, em si mesmo, expressao de liberdade. Por fazer-se no real, é que

precisamos distinguir entre o ato contingente e o ato livre®. No ato contingente o homem

9 “Sin duda, podria decirse que lo propio del acto libre consiste en que contribuye a hacerme lo que soy, como
si me esculpiera, mientras que el acto contingente o insignificante, el acto que podria haber sido realizado
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age sob pressao, seja de si, do outro, do contexto ou da prdpria situacao que estd
enfrentando. Sua exigéncia é sempre circunstancial; seus critérios sdo externos e seu
objetivo é procurar corresponder as impressfes e convenc¢des alheias. No ato livre, o
critério de escolha é o Ser, seu padrdao é o humano e seu fim é fazer, a si mesmo,
incondicionalmente.

O ato contingente pode ser feito por qualquer pessoa, ele é vazio e ndo contribui
para levar o homem ao desvelamento de si. O ato contingente sempre degenera numa
satisfacdo complacente. No ato livre, 0 homem se depara com a prépria realizacao de si.
No ato contingente, eu corro o risco de mostrar-me inconsistente e indeciso. No ato livre
eu me revelo coerente e resolvido. O ato livre € significante porque consiste numa agao
que leva o homem a contribuir com sua formac&do e desenvolvimento. E um ato que se
mostra humanamente pedagdgico a medida que visa a provocar, no Ser, a consciéncia
fundante de sua prépria verdade.

A liberdade é um ato da graca de Ser. Uma graca que emana do Ser para si. Uma
escolha pela qual o homem procura responder as suas mais profundas exigéncias e
aspiracoes. A liberdade é o farol capaz de guiar o homem até seu porto seguro, apesar do
mar revolto e das ameagas do impacto das ondas e do risco influenciador dos fortes
e/ventos. A liberdade é a encarnacdao da graca na verdade. A verdade que nunca pode
apreender-se totalmente, porque sempre se anuncia como sinal de uma luz que é, em si,
inicio de uma compreensdo aproximada. “Liberdade e verdade ndo podem separar-se
arbitrariamente sem perder seu carater; e direi que se deixam reconhecer como valores

sendo por quem se encontra, por assim dizer, diante desta luz inteligivel” (MARCEL, 2002,

p.297).

4 LIBERDADE E VERDADE

Aliberdade existencial é simultaneamente afirmacao da presenca e preocupagao de
insercao, temor de imobilizacdo por pensamentos construidos e fidelidades indeléveis,

itinerancia e encontro, apreensdo e aproximacao. A liberdade ndo se afirma no campo do

por cualquiera, no contribuye en absoluto a esta especie de creacién de mi mismo por mi mismo” (MARCEL,
2002, p.291).
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abstrato, no refugio dos sistemas ou na sedutora evidéncia, que insiste em tomar o visivel
como expressao espontanea e critério de validacao do imediatamente dado.

Verdade e liberdade sdo aspectos de densidade da existéncia humana (MARCEL,
1927). Sdo instancias pelas quais o homem resiste ao imobilismo da certeza universal, a
mecanica do conhecimento objetivo, a superficialidade da vida interior e a
condicionalidade do seu modo de viver e ser-no-mundo. Através da rela¢do entre verdade
e liberdade 0 homem demonstra que existir é sua principal preocupagao e que a existéncia
a sua volta constitui-se no seu supremo interesse. Afirmar a liberdade do Ser implica
reconhecer que h3, no homem, uma fundamental capacidade de gerir sua vida e de tomar
em suas maos o processo de desvelar e ressignificar de sua existéncia. Nesse sentido, cabe-
nos compreender que a consciéncia deste estar-livre passa, necessariamente, pelo modo
como ele concebe e afirma a ideia que tem de si mesmo.

Na concepcao de Gabriel Marcel (1951b), a visdo que o homem tem de si degradou-
se, em virtude da opressdo totalizante exercida pelos antigos sistemas de interpretacdo e
espacos geradores de sentido (BERGER; LUCKMANN, 2004). A critica de Marcel impGe-se,
basicamente, contra 0 modo como a noc¢ao de democracia e a visdo religiosa haviam-se
transformado em instrumentos de manipulagdo e expressées de negacao da dignidade do
Ser; contra a constatacao de que a relacao entre liberdade, politica, fé, verdade e
existéncia, na sua época, transformava-se num processo de traicao, aliena¢ao e abstracao
do espirito humano.

Do ponto de vista politico'™, o que houve foi uma separacdo entre inteligéncia e
dignidade. Houve, ainda, uma tendéncia em querer reduzir o homem a férmulas genéricas
de comunicacdo, educacao, gerenciamento, funcionalizacdo e padronizacao de ideias,
comportamentos, ideais e interesses. Para Marcel, todas as vezes que o individual se

massifica, as liberdades sdo perdidas (MARCEL, 2002,). Por isso,

[...] ndo ha nem pode haver fraternidade na abstracdo. Nada a este
respeito mais enganoso e mentiroso do que as férmulas que satisfizeram
os homens da Revolucdo Francesa. Ingenuamente, por se inspirarem em
uma filosofia absolutamente rudimentar, acreditaram que a liberdade, a

' Qutras perspectivas de analise a respeito da incidéncia do controle das institui¢es politicas sobre a vivéncia
dafraternidade podem ser encontradas na obra: ‘Gabriel Marcel: un veilleur et un éveilleur’, de Jeanne Parain

- Vial (1989).
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igualdade e a fraternidade podiam situar-se no mesmo plano. Justamente
eu penso que nada é menos exato. Saibamos reconhecer que a igualdade
se situa no abstrato; nao sao os homens que sdo iguais, porque os homens
ndo sao triangulos nem quadrildteros. O que é igual e deve ser posto assim
ndo sdo os seres, mas os direitos e deveres que esses seres tém de
reconhecer uns aos outros, sem o que € 0 caos, a tirania com todas as suas
terriveis consequéncias — o primado do mais vil sobre o mais nobre
(MARCEL, 1951b, p. 143).

Liberdade, igualdade e fraternidade s¢é fazem sentido se o fim ndo for mascarar os
sistemas opressores e burocrdticos que as sustentam". A democracia social ndo se afirma
no solo da opressdo individual; a igualdade ndo se justifica pela burocratizacdao dos
regimes™, assim como a fraternidade nao pode constituir-se num processo de dilui¢ao dos
valores™ asseguradores da supremacia da dignidade humana.

Ora, é a partir dessa crise de consciéncia de si que se anuncia o clima das liberdades
perdidas e a atmosfera de uma realidade sdcio-histdrica que se desenvolve pelo poder do
imperialismo da burocratizacdo do mundo e da consequente abstracao do Ser. Esse é um
periodo n qual se vé que esse sentimento cresce, “a proporcao em que se multiplicam as
atividades puramente parasitdrias e funcionais ndo sd incapazes de criar, mas até

destinadas a entravar, e paralisar toda criacdo possivel” (MARCEL, 1951b, p. 28). De modo

" 4[...]las pretendidas democracias populares estdn todas fundadas en una mentira [...] Desgraciadamente,
esto nos lleva a constatar que el mundo do [lamado libre no puede soportar, el tampoco, la opresién de
fuerzas totalitarias bajo pena de provocar una conflagracién mundial [...] Aqui como allg, son la hipocresia
y la mentira las que triunfan” (MARCEL, 2002, p. 274).

? “Impde-se aqui notar que intervém neste dominio duas ordens de considera¢bes nado sd distintas, mas de
compatibilidade ndo provada. Por um lado, a consideracao de igualdade: as liberdades ilicitas de que
entendem privar-nos sdo consideradas privilégios intolerdveis que se trata de reduzir e finalmente suprimir,
até que a situagdo de cada um seja tdo semelhante quanto possivel a do vizinho. Por outro lado, a
consideragdo da organizacdo: tais liberdades sdo consideradas menos em si mesmas do que nos efeitos,
que podem vir a ser anarquicos e portanto prejudiciais a uma organizagdo racional que pretenda se
instaurar[...] é claro que com pouco tempo prevalecerd fatalmente a considera¢do da organizac¢do ou a do
rendimento, ainda quando seja necessaria uma crise sangrenta [...] Esta igualdade, se ndo tem por fim, tem
pelo menos como resultado mascarar aos beneficidrios o regime de opressdo burocrdtica a que os
condenam [...] Para o burocrata é cada vez menos possivel interessar-se pelo que faz, por um trabalho tdo
abstrato, tdo despersonalizado, onde o homem ndo pode pensar em imprimir a sigla prépria. [...] Na
inseguranga radical generalizada ao mundo inteiro, a preocupa¢do dominante é ter algumas garantias,
sejam quais forem, e o movimento geral que impele os franceses para o funcionalismo sé se explica por ser
o Estado o uUnico dispensador de segurangas que dantes se pediam a religidao ou trabalho pessoal, quando
ele se realizava em condi¢6es sas, no tempo longinquo do artesanato possivel. Ninguém pode contestar
que tal movimento é uma corrida para a servidao, embora no periodo transitério em que vivemos, esta
serviddo tenda fatalmente para iludir-se a respeito de si prépria” (MARCEL, 1951b, p. 26-31).

3 “Mas deve proscrever-se sem piedade a ilusdo de um sentido possivel da palavra liberdade onde tiver
desaparecido o sentimento dos valores; e deve entender-se por esta expressao o sentimento da sua
transcendéncia” (MARCEL, 1951b, p. 34).
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geral, o balanco humano desta situa¢ao aponta para o fato que “aliberdade ndo pode viver
mais que num clima de verdade” (MARCEL, 2002, p. 374). De outra forma, a busca da
verdade ndo se faz descontextualizada da sua situagao fundamental, pois “a ninguém
aproveita a ignorancia do sentido da histéria” (MARCEL, 1951b, p. 9).

Em carater de conexao, Marcel também diz que, no aspecto religioso, a no¢ao de
individuo estd reduzida a dimensao da coisa e do objeto. Sua crenca é de que o homem
estava sendo assimilado e encarcerado numa concep¢ao técnica, que o transformou na
horrivel e contorcida parddia de tudo aquilo que ele mesmo venera. A abstracao do Ser
transformou-se numa autolatria, numa supervalorizacdo das préprias ideias, em
detrimento da visdo de mundo dos outros e dos demais; numa mentalidade fanatica.

“O fanatismo é a opinidao levada ao paroxismo, com toda a cega ignorancia de si
mesma” (MARCEL, 1951b, p. 132). Nesse sentido, percebemos que até as maiores e mais
tradicionais religides do mundo correm o risco de se perder. Elas podem degradar-se,
degenerar-se em autolatrias, se a ambicao de coibir e controlar o homem tornar-se o fim
de suas proprias praticas e esforcos. “A consciéncia fanatizada' é insensivel a tudo que
ndo gravite no seu campo de abstracdo [...]” (MARCEL, 1951b, p. 129). Para a mentalidade
fanatica, quem nao é ou pensa de acordo com o que diz, corre o risco de ser eliminado™. O
outro é visto como obstdculo, um inimigo a ser vencido e superado. Um existente que deixa
de ser encarado como um ser humanamente pensante ou, como alguém capaz de chegar
as suas proprias conclusdes sobre a vida e as coisas que a cercam e a transcendem’®. Toda

forma de intolerancia religiosa é incompativel com a noc¢do de verdade; e toda

' Para termos uma visao mais ampla deste conceito é recomenddvel a leitura e consulta do Relatdrio de
Buchenwald (HACKETT, 1998). Um dos mais importantes e fidedignos registros das atrocidades cometidas
pelos nazistas durante a Segunda Guerra Mundial. Baseia-se em depoimentos dos prisioneiros
sobreviventes de um campo de concentrac¢do na Alemanha, depoimentos esses que foram colhidos em
abril de 1945, logo depois da libertacdo, quando as brutalidades sofridas e presenciadas ainda estavam vivas
em suas memorias.

5 O Relatdrio Buchenwald traz, entre outros, o relato do martirio do Pastor Schneider pertencente a Igreja
Confessional. Um grupo de protestantes alemaes liderados por Martin Niemdller que rompeu com a Igreja
do Estado e rejeitou as teorias raciais como antitéticas a doutrina crista. “Testemunhas contam que quando
ele deixou de tirar o boné na chamada parada da bandeira, o hasteamento didrio da bandeira nazista,
recebeu 25 vergastadas nas nadegas e foi levado para a cadeia. Ali o pastor Schneider passou mais de
dezoito meses, até que foi finalmente assassinado apds intenso sofrimento” (HACKETT, 1998, p. 293).

16 De acordo com o Relatério de Buchenwald (HACKETT, 1998), os homossexuais foram tratados como classe
inferior, doentes e criminosos. Eles foram expostos a todo tipo de maus tratos, sofrimentos e humilhac¢des.
Além disso, tornaram-se alvos de uma profunda perseguicdo que acabou culminando no assassinato e
suicidio de milhares que ousaram afirmar o que eram e o modo como se viam e enxergavam a vida
enquanto seres humanos.
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manifestacao fanatica é, em si, usurpacao da liberdade e desejo egoista. Marcel define este
coroldrio do fanatismo comentando:

Tudo resulta que o fanatismo é por definicao incompativel com o menor
cuidado da verdade; e como a verdade é insepardvel desse cuidado, pode
afirmar-se sem hesitar que o fanatico € inimigo da verdade, quando nao
fosse sendo por querer confiscd-la em proveito seu. Isto é verdadeiro em
todos os graus (MARCEL, 1951b, p. 134).

A atmosfera do fanatismo sempre é criada em espacos onde h3, de forma explicita
ou velada, discriminacdo de género' e segregacdes social, religiosa', cultural, politica e
étnica; onde ha uma md fé, uma intransigéncia venal, que pretende fazer do outro um
refém de si e de sua prdpria visao de mundo. “O fanatismo deve ser combatido em nome
da verdade e das condicbes estruturais que a tornam possivel” (MARCEL, 1951b, p. 134).
N3o se compreenda por estas condi¢bes a crenca ou énfase em torno de um certo
relativismo, para quem as opinides tém um mesmo valor e a verdade nunca é possivel.
“Observemos que de modo geral o préprio sentido da verdade ndo pode deixar de
obliterar-se em quem se atribui a fun¢do de manipular a opinido” (MARCEL, 1951b, p. 48).
A opinido pessoal nao pode colocar-se acima do compromisso com a liberdade e a verdade
do Ser.

Para Gabriel Marcel, o combate a essas formas de abstracles, seja politica ou
religiosa, € algo urgente e necessario™. Pois, este espirito de abstra¢ao, enquanto criador
de uma certa concep¢do do humano, também foi um dos mecanismos produtores dos
campos de concentra¢ao, fundamentador das camaras de gas e justificador de eventos
como de Auschwitz. Colocar-se contra essas posturas de abstracado é inserir-se a favor do

humano. E compreender que o Ser do homem n&o pode reduzir-se a modos de preces,

7 Walter Strasz, sobrevivente de um dos campos de concentragdo nazista, narra o martirio das mulheres em
Altenburg no Documentdrio de Buchenwald (HACKETT, 1998, p. 283), e conta que “[...] a comida era pouca
para o trabalho pesado. As condi¢bes de trabalho eram durissimas e as sanitarias inadequadas. Elas eram
supervisionadas por inspetoras do SS do sexo feminino e os homens pelo oficial da turma de trabalho. As
mulheres eram espancadas com chicotes ou vara nas cabegas e nas costas. Elas tinham as cabegas raspadas
pela menor transgressao; falar com homens era, é claro, estritamente proibido e as surras eram freqiientes
[...]”.

® A recusa das Testemunhas de Jeovd em prestar juramento ao Estado ou fazer o servico militar os
transformou em alvos da perseguicdo nazista. Os sofrimentos vividos, as prisdes, puni¢des, humilhacbes e
mortes sdo testemunhas histdricas do perigo que representam o fanatismo, a discriminagdo e aintolerancia
religiosa (HACKETT, 1998).

'9 Os depoimentos apresentados acima, com base no Relatério de Buchenwald (HACKETT, 1998), pretendem
nao sdé lembrar um dos capitulos sombrios da histdria da civilizagdo moderna, mas servir de alerta ao perigo
que representa todo tipo de discriminacao e intolerancia social, étnico-racial e religiosa.
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rituais e homologacbes candnicas*® e que a mentira, venha de onde vier, vai sempre
favorecer a serviddo e incentivar a cultura da barbarie e da destruicdo.

A verdade do Ser € algo maior e mais significativo do que as afirmagdes e os
imperativos politicos e histdrico-religiosos*'. Ela é uma certeza, num sentido existencial,
que se encontra totalmente desprovida de falsidade, arrogancia, egoismo e pretensao
ideoldgica. Assim como a existéncia é Unica, singular e inconfundivel, a verdade também o
é; ela é consciéncia da realidade que sou e ndo uma mera representacao das coisas
externas. A verdade tem a capacidade de elevar a existéncia acima de tudo aquilo que lhe
é prejudicial e paralisante. Sua natureza resulta na preservacao e realizacao do homem
diante da realidade e das contingéncias do meio em que ele vive. Nela, o ser identifica-se
interiormente, conformando-se a si mesmo, na sua totalidade, que é sentido e é presenca.
A liberdade nao existe em si, mas evidencia-se através da existéncia como parte
constituinte do ser integral.

O homem nao pode ser ou permanecer livre, sendo na medida da ligacao consigo
mesmo. E direito de todo homem reconhecer-se livre. Poder ir, vir, pensar, existir e Ser sdo
condi¢bes fundamentais para o desenvolvimento do ser humano. A liberdade e a verdade
nao se afirmam na rede das aparéncias, dos simulacros, dos funcionalismos ou da servidao
(MARCEL, 1940). Um Ser livre nunca perde a consciéncia de que € através da abertura e
acolhimento a verdade do outro, que a sua propria liberdade é assegurada. Um ser livre
valoriza o encontro, onde ele sai do isolamento da autonomia pessoal, para habitar o

universo da heteronomia existencial.

5 LIBERDADE E HETERONOMIA

20 “Sobre a relacdo com outras concepc¢des religiosas, Marcel compreendia que: “O Deus transcendente e
infinito dos Cristdos é o mesmo Deus transcendente e infinito dos Judeus e do Islame”. Apesar de se
declarar catdlico confesso ele nunca se colocou como um fiel intolerante, radical e prosélito. Sua postura
foi sempre de buscar outras visbes de mundo que pudessem iluminar seu pensar e visdo acerca do
transcendente (MARCEL, 1951b, p. 126-127).

2 Apesar de declarar-se catdlico, Gabriel Marcel (2003) recusa-se a assumir uma postura fanatica, excludente
e dogmatica da fé. Conforme Pierre Colin (2009), Marcel, ao explorar o mistério da encarnacdo, enquanto
expressdo da vocagdo pessoal do Ser, procura estabelecer o didlogo entre Filosofia, Religido e Cristianismo,
chamando nossa aten¢do para a reciproca interrogacdo que deve constituir as relagées humanas. “Mais
sensivel do que nunca ao valor infinito das pessoas mostra-se ansioso por humanizar os homens, por
preveni-los contra os perigos da tecnocracia e as tentacdes do desespero. Visa a dilatar os horizontes e os
coragdes. Sobretudo, recusa qualquer confessionalismo no sentido estrito da palavra, e faz-se apdstolo de
um universalismo da caridade [...]” (TROISFONTAINES, 1966, p. 245-246).

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 211-237, jul./dez., 2017 | Submetido em 01/07/2017. Aceito em 21/11/2017.



Ezir George Silva | Fenomenologia da liberdade: entre a consciéncia fanatizada e a transcendéncia do Ser |226

O existente é um inesgotavel concreto (MARCEL, 1927). O reconhecimento de que
hd no Ser um irredutivel constitui-se no ponto fundamental da condicao metafisica do
homem. Pretender determinar sua caracteriza¢ao é ousar manté-lo no campo da posse e
no reduto do dominio. A no¢ao do ter instaura uma degradagao entre o existente pensante
e o Ser que conhece; entre a abstracao sobre o modo como 0 homem concebe a si mesmo
e 0s outros® no mundo; entre a distingao sobre o sentimento que tenho e o sentimento

que sou. Sobre esta obliteracdo, Marcel comenta:

Em principio, o que se tem sao coisas, e principalmente na medida em que
esta assimilagdo é possivel. Nao pode ter, em um sentido estrito da
palavra, mais que algo que possua uma existéncia até certo ponto
independente de mim. Em outros termos, o que tenho se liga a mim; mas
mesmo assim, o fato de ser possuida por mim se liga a outras

A

propriedades, qualidades e etc., pertencentes a coisa que tenho. Nao
tenho aquilo de que posso em certo modo e em certos limites dispor; ou
seja, dito de outro modo, o quanto pode ser considerado como uma
potencia, como um ser dotado de poderes. Ndo hd transmissdo possivel
sendo daquilo que se possui (MARCEL, 2003, p. 144).

A inesgotabilidade do Ser ndo se limita a dimensao da posse. No ter, o homem se
aproxima de uma possivel compreensao exterior, a respeito de si mesmo; de um
conhecimento que é sempre aproximado, mas nunca absoluto e total. A reciprocidade é o
principio fundante darelacdo entre o ser e o ter. O homem ndo se faz em fun¢do das coisas;
sua formagao se da em direcdao ao Ser. Na dialética entre o ser e o ter, 0o homem nao se vé
como um fim em si mesmo, pois a condicao humana é oposta a tudo que estd fechado e
encerrado em si préprio (HEIDEGGER, 2009). Na itinerancia, o Ser ndo se afirma isolado ou
encapsulado. Seu movimento ndo é de autossuficiéncia; é de abertura. Sua postura ndo é
de independéncia; é de disponibilidade.

Na indisponibilidade, o homem se encerra na posse. Na independéncia, ele se fecha
a outras possibilidades, ndo reconhece a subjetividade do outro nem assume sua liberdade.

Seus relacionamentos sao sempre movidos pelo interesse de legislar, controlar, governar

22 Cf. ‘Ethique, Espérance et Subjectvité (BALEKE, 2010). Nesta obra, o autor procura assinalar a possivel e
necessadria relagao que pode haver entre as noc¢des da ética, do sujeito existente e da esperanga. O modo
como Gabriel Marcel, ao pensar sobre a relagdo intersubjetiva, destaca a liberdade do Ser como principio
orientador e qualificador das relacdes humanas. A forma como, para Marcel, a compreensdo que o homem
constréi de si, na relacdo com o outro, pode se constituir numa hermenéutica do sujeito, que
transcendendo os ditames da técnica, do racionalismo e do dogmatismo, se revela como um ensaio de uma
verdadeira fenomenologia da esperanca.

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 211-237, jul./dez., 2017 | Submetido em 01/07/2017. Aceito em 21/11/2017.



Ezir George Silva | Fenomenologia da liberdade: entre a consciéncia fanatizada e a transcendéncia do Ser |227

e gerir. Possuir representa exercer controle, fazer prevalecer sua prdépria lei, mostrar-se
auténomo e centrado em si mesmo. Em virtude deste cardter reducionista da existéncia,
Marcel faz uma aguda critica a ideia de autonomia,* enquanto um principio de posse e
governo de si.

De acordo com Gabriel Marcel (1968), o homem auténomo ndo é um ser livre, é um
escravo de si mesmo. Alguém que se comporta como um gerente, um administrador
abstrato e ostensivo. Manifesta-se um comportamento no qual o homem ndo se afirma,
anula-se, ndo se desenvolve, mas atrofia-se existencialmente. “A ideia de autonomia estd
ligada a uma sorte de reducdo ou particularizacdo do sujeito [...] ela vincula a existéncia a
uma zona de atividades rigorosamente circunscrita” (MARCEL, 2003, p. 121). O homem mais
centrado em si é o sujeito menos livre.

Tomar a autonomia como um principio circunscrito e redutor da existéncia € colocar
0 homem contra si mesmo, é declarar seu préprio encarceramento. E transformar a ética
kantiana num monstruoso contrassenso. Conforme Kant, toda agao humana deve guiar-se
pela maxima: “Age de tal maneira que o motivo que te levou a agir possa ser convertido
em lei universal” (KANT, 1999, p. 15). A observancia deste imperativo constitui-se tanto
num mecanismo equalizador das a¢6es, como num fator de equilibrio para o exercicio do
dever. Segundo Wilhelm Dilthey, o “imperativo categdrico kantiano” propde uma
articulacao entre a dimensdo moral, o aspecto legal e a prépria humanidade do sujeito. A

descricao desta relagdo se caracteriza pelas seguintes premissas:

Age de acordo com as mdaximas que tu quererias que fossem as leis
universais, ou como se tais principios orientadores das tuas acles se
convertessem, por tua vontade, numa lei natural universal;

Age de modo humano, tanto em relacdo a ti como em relagao a qualquer
um, sempre como fim e nunca como meio;

Age segundo a ideia da vontade de todo o ser racional, como vontade
legisladora universal (DILTHEY, 1961, p. 210).

Somente através da vivéncia existencial, dos aspectos e implicacbes destes
principios, é que se pode viver e conhecer a liberdade mais plenamente, pois, de acordo

com Kant, a liberdade nao é determinada por nenhuma causa externa ao Ser, ndo € fruto

3 “Termo introduzido por Kant para designar a independéncia da vontade em relacdo a qualquer desejo ou
objeto de desejo e a sua capacidade de determinar-se em conformidade com uma lei prépria, que é a da
razdo” (ABBAGNANO, 2007, p. 97).
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do mundo da experiéncia, nem expressao causal da relacdo espaco-tempo. A liberdade
fundamenta-se na razdo, seu objetivo é promover a formagdo do Ser e torna-lo, cada vez
mais, comprometido consigo e com os outros que vivem a sua volta.

A liberdade do Ser ndo se afirma num autocentrismo. Na apreensdo da liberdade, o
homem sai da dimensdo autobnoma para a experiéncia heter6nima. Na autonomia, o
homem se enclausura, isola-se, impermeabiliza-se e ndo participa. Na vivéncia heterénima
o Ser se abre, doa-se, disponibiliza-se, compromete-se e se engaja. A heteronomia** é
solidaria e criadora de vinculos humanos profundos e auténticos. Por ela, o homem se cria
e reinventa seu préprio mundo. Na heteronomia, a igualdade se transforma em
fraternidade e a liberdade, em experiéncias concretas.

A heteronomia transcende a autonomia. Por ela, o Ser se faz humana e
existencialmente. A liberdade do Ser ndo se confunde na autonomia, mas traduz-se em
abertura heterénima e dialética, numa abertura possibilitadora do acesso de si e da
verdade do outro. A liberdade nao se arraiga no condicionamento do ter-autonomia,
porque essa, 0 escraviza e o distancia. A liberdade nao é autbnoma, mas, heterénima e

iluminadora da compreensao do Ser, das suas atividades e das relacées humanas.

Desde que estamos no ser, estamos para além da autonomia. Esta é a
razdo por que o recolhimento, enquanto é a retomada do contato com o
ser, me transporta para uma zona na qual desaparece a autonomia. E isto
também vale da inspiracdo e de todo ato que engajou globalmente meu
ser. Quanto mais sou, quanto mais me afirmo como sendo, tanto menos
me coloco como auténomo (MARCEL, 2003, p. 123).

Na heteronomia, a liberdade exige e invoca uma constante busca pela rela¢ao
interior e pela exterioridade, um chamado a uma ascese de purificacdo da reducao e
particularizacao do sujeito. A heteronomia é caminho para apreensdao de novas
possibilidades e responsabilidades existenciais. Através dela, “o0 ser mais autbnomo torna-
se, em certo sentido, o mais comprometido” (MARCEL, 2003, p. 160).

Movido pela heteronomia, o Ser nao tem medo de perder-se, porque sabe que,

através dela, pode-se encontrar e/ou se achar. Através da heteronomia, o homem pode sair

24 “A heteronomia, € o principio em que a vontade é determinada pelos objetos da faculdade de desejar. Os
ideais morais de felicidade ou perfeicdo sup6em a heteronomia da vontade porque sup6em que ela seja
determinada pelo desejo de alcan¢d-los e ndo por uma lei sua. A independéncia da vontade em relacdo a
qualquer objeto desejado é a liberdade no sentido negativo, ao passo que a sua legislacdo prépria é a
liberdade no sentido positivo” (ABBAGNANO, 2007, p. 97).
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da inércia da autonomia para o engajamento promotor de outras liberdades e realidades
existenciais. O conjunto de acbes que “[...] encontram sua compensacdo nas atividades
centrais pelas quais o homem se situa frente ao mistério que o funda e fora do qual ndo é

sendo puro nada” (MARCEL, 2003, p. 161); este é um testemunho da liberdade?.

6 LIBERDADE E TESTEMUNHO

Em que consiste a misteriosa rela¢ao entre o homem, a liberdade e sua situacao
concreta? E possivel falar de testemunho, numa época onde reina a suspeita, impera a
desconfianca e as pessoas e suas rela¢des se tornam, cada vez mais, técnicas, funcionais e
utilitarias? E no ambito dessas tensées que as perspectivas da fé no humano, da liberdade
e do testemunho do Ser, articulam-se no pensamento filoséfico de Gabriel Marcel.

De acordo com Marcel (1968), o testemunho é a Unica via de acesso a verdade do
Ser. Por ele, nos acercamos da realidade do mistério, cuja presenca, apenas pressentimos,
mas, nunca esgotamos cognitiva e plenamente. O testemunho, enquanto manifestacao do
Ser, apresenta-se numa dimensao meta-empirica, quando pretende orientar e afirmar o
homem para além dos processos racionais e objetivos de sua prépria existéncia. Assim, o

testemunho é algo que s6 o ser humano é capaz de fazer.

Em um plano empirico, esta nocdo ndo suscita nenhuma dificuldade
aprecidvel; dizer que tem sido testemunha de certa cena é dizer que
assistiu a ela, e isto significa que tenho, ao menos até certo ponto,
consciéncia, do que ocorreu. Dali provém uma possibilidade ativa de
declarar um dia, se é necessdrio, que efetivamente presente quando o fato
se produziu, e da algumas indicagbes do que foi para mim seus aspectos
claros. Poderia agregar que se cria certa conexdo entre esse fato e minha
propria existéncia, o que me permitiria dizer, si se trata o caso, ao declarar
ante um tribunal: tdo certo como diante de vocés, ocorreu isso em minha
presenca, ndo podeis recusar minha afirmag¢do, como ndo podeis negar
minha existéncia hic et nunc (MARCEL, 19513, p. 309).

A conexdo entre fato, palavra e testemunho é indispensavel para que o mesmo seja
aceito como algo digno e verdadeiro. O testemunho sé faz sentido quando a encarnagao

do Ser se desvela em coeréncia e revelacao dos seus atributos; quando o homem passa a

5 | ’essence de notre étre se revele dans ce pouvoir que nous avons de nous convertir, ou plutot dans ce
pouvoir que nous sommes, puisque la liberte n’est pas un choix nous faison, mais un choix que nous
sommes” (MARCEL, 1964, p. 198).
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agirincondicionalmente e de acordo com as qualidades e virtudes contra as quais ndao pode

pecar.

Esta conexdo sé minha palavra pode estabelecer, porque esta palavra
responde de si mesma e ndo os reconhece o direito de p6-la em duvida.
Aqui intervém o juramento implicito no ato de testemunhar, e que é a
palavra consagrando-se a si mesma. Em um mundo em que tem
desaparecido o sentido do sagrado, o juramento se torna impossivel, ndo
tem sentido, e por acaso havia que considerar nesta perspectiva a
perversao das institui¢es judiciais da que realmente somos testemunhas.
Ha que ter em conta que o testemunho se refere sem divida a algum caso
histérico. Nem o matemadtico, nem o fisico, enquanto tais podem ser
testemunhas, e isto depende antes de tudo do fato de que aparecem em
certo sentido como o lugar em que uma verdade se revela que, por outra
parte, tende a suprimir, ou ao menos relegar a pura contingéncia esta
espécie de meio ou de veiculo que necessito em um momento dado.
Porque quando o testemunho intervém e continua sendo necessdrio
como testemunho, € o ser que fundamenta o testemunho. E um ser vivo
que se intercala em determinado momento da histdria; se sobrevive a si
mesmo sem deixar de ser ele mesmo [...] (MARCEL, 1951a, p. 310).

Notemos que nestes termos, 0 mundo do testemunho é o mundo da liberdade. A
atmosfera na qual o Ser ndo pode converter-se num sujeito falso, em alguém que se
insurge, contraria e nega sua propria verdade. No testemunho, o homem anuncia a
condicao prévia de uma espiritualidade concreta. A articula¢do entre Ser e testemunhar
ndo ¢ analitica, ficticia, cénica; é encarnacdo e conversio do Ser a si mesmo. E uma graca
pela qual “o homem é chamado a converter-se no préprio testemunho; um testemunho
vivo” (MARCEL, 19513, p. 313) da verdade de si; um testemunho que se torna fiador do Ser.

A fé no humano?® é o fundamento do testemunho. “A fé ndo é por si mesma um
movimento da alma, um transporte, um arrombamento; é antes de tudo um testemunho
perpétuo” (MARCEL, 2003, p. 199), uma expressdao de generosidade do Ser, que toma
corpo e se presentifica incondicionalmente, através do encontro e do didlogo. Por situar-
se na dimensao espiritual do Ser, podemos apenas acessa-lo, mas nunca capta-lo
integralmente. Afirmar que nao é possivel defini-lo totalmente ndo significa que devamos

ignora-lo. Em virtude do seu carater inapreensivel, podemos “dizer que esse ndo

26 “N3o se trata, todavia, de uma confianca neste ou naquele homem determinado, sendo de uma confianca
no mundo e na vida, em geral, que jaz mais profundamente e que sd possibilita cada confianca determinada
[...] Uma confianca na vida, entendendo vida e o mundo num sentido geral, que envolve juntamente
homem e mundo [...] Uma confian¢a no ser como precondicdo necessaria para toda vida humana”
(BOLLNOW, 1962, p. 23-24).
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identificdvel deve ser visto como uma luz a qual saudamos como uma presenga” (MARCEL,
19513, p. 307).

Assim como a fé, o testemunho também exige suas garantias (MARCEL, 1938). O
penhor do testemunho ndo se encontra apenas na razao; pois, a tendéncia da nossa
dimensao cognitiva é sempre reduzir a experiéncia a superficie do nosso conhecimento.
Ora, a memoria para Marcel nao € o algoz do testemunho; pelo contrario, ele a vé como
um aspecto essencial da afirmacdo ontolégica (MARCEL, 1927). Pela memdria, o
testemunho do Ser reverbera dentro e para além de si mesmo. A memdria, que é capaz de
aproximd-lo do sentido, € a mesma que anuncia e confirma sua prdpria dimensdo
transcendente.

O testemunho é uma declaracao que invoca uma realidade, que confirme a verdade
do que foi apresentado; a constatacdo do fato em si. E uma realidade que comporta as
dimensdes exterior e interior do Ser. O aspecto exterior tem seu valor e lugar de
confirmacdo. No entanto, o testemunho encontra, na dimensdo interior, que brota das
profundezas do ser, seu fulcro inspirador e fonte de toda expressdo; a conexao entre a
experiéncia — testemunho exterior — e a consciéncia de si — testemunho interior. Por situar-
se como expressao do Ser é que o testemunho sai da perspectiva do fato, para se tornar
um ‘modus vivendi’, uma conexdao entre o que se diz e o que sou integral e
existencialmente.

Na concepcao de Gabriel Marcel, esse modo de vida se funda, por base, através de

um duplo modo de conhecimento

[...] por umlado, ele se funda numa base de sustentacdo pela qual procura
resistir aos assaltos da reflexdo, que assim se converte em um meio, um
estimulo, que torna possivel sua purificagdo, e por outro, exige que esta
mesma reflexdo reconheca a legitimidade da fé, apreendida em seu ponto
de partida, em sua esséncia mais abstrata (MARCEL, 19513, p. 308).

Dessa maneira, a investigacao sobre o Ser ndo poderd fazer oposicdo a filosofia da
liberdade. Pelo contrario, evitard termos, cada vez mais abstratos e forcosamente hibridos,
para se pensar concretamente o que é o Ser, buscando distinguir sua pseudoassimilacao.
Neste sentido, “purificar-me €, em Ultima instancia, fazer-me cada vez mais permedvel a
luz, porque ndo € suficiente: é tornar-me cada vez mais capaz de irradiar a minha vez”

(MARCEL, 19513, p. 309).
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O testemunho é o acontecimento no qual o Ser se manifesta autenticamente. O
acontecimento ndo se compreende de uma vez e totalmente; antes, significa um ponto de
partida, um movimento que se deve seguir sem trégua e com determinagao. O testemunho
nao se concretiza de modo linear, acontece entre os processos continuos e descontinuos
da experiéncia existencial. Na imaturidade, as vezes, o homem acaba considerando seus
momentos de tribulagdo como uma nega¢ao do processo, quando na verdade, deveria
encarad-los como algo pertencente a sua prdpria condicao de ser-em-situacdo. Marcel

considera esta forma de avaliacdo um equivoco, e sobre isso, comenta:

O erro mais grave de que pode fazer-se culpdvel um converso consiste em
crer-se estabelecido e instalado de uma vez por todas em certo lugar de
privilégio, desde onde poderia considerar com atencao condescendente as
tribulagbes de quem, todavia, ndo tem conseguido esta espécie de
‘domicilio’ (MARCEL, 1951b, p. 313).

O homem que busca a unificacao da alma deve convencer-se de que, neste plano,
nada pode ser construido de uma vez por todas e num Unico momento* (BUBER, 2011). Na
linguagem do ter, 0 homem sé detecta uma Unica opgao: ganhar ou perder. Na perspectiva
do Ser, o homem ndo considera que a vida acontece num unico instante e de uma unica
forma. Por estar ligado a dimensdo concreta, ele se depara com o universo de suas
multiplas possibilidades, com a condicao de fazer-se, mediante as nocdes do tempo e do

cuidado de si. Sobre essa necessaria atencdo, Marcel pontua que

Seria oportuno mostrar a extrema importancia de certa delicadeza ligada
a esse respeito concreto. De bom grado compararia esta delicadeza com
os cuidados que deve tomar um horticultor para assegurar o crescimento
de uma planta muito fragil. Porque neste caso, muito paradoxalmente, o
horticultor deve reconhecer-se a si mesmo como uma planta exposta a
machucar-se pelo tempo e pelo habito. Por uma espécie de tratamento
admiravel, deve seguir a escola do novicio, enquanto a condi¢do mesma
deste Ultimo o imuniza por um tempo contra esse mesmo machucado.
Assim se realiza uma intera¢ao totalmente espiritual, que arraiga no amor

7 Martin Buber ilustra este processo gradual dizendo; “Num dos dias da Festa das Luzes, o rabi Nachum, filho
do rabi de Rizin, chegou inesperadamente na escola e encontrou os alunos jogando damas, como era
costume nesses dias. Ao verem o zaddik entrar, eles ficaram confusos e pararam. Ele, entretanto,
cumprimentou-0s amistosamente e perguntou: Vocés conhecem as regras do jogo de damas? Como os
alunos ndo conseguiam sequer abrir a boca, de vergonha, ele mesmo deu a resposta: Quero lhes contar as
regras do jogo das damas. A primeira é que ndo se pode andar duas casas de uma vez. A segunda, sé se
pode andar pra frente, nunca pra tras. E a terceira € que, quando chegamos ao topo, é possivel andar para
onde se quer” (BUBER, 2011, p. 28).
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mesmo enquanto caminho e ndo uma simples disposicao (MARCEL, 1951b,
p- 314).

Assim como as plantas e as frutas, tanto a fé como o testemunho possuem um
carater de vulnerabilidade?®. Todavia, a possibilidade de intervalo entre o sentimento que
tenho e o sentimento que sou ndo é uma negacao da presenca do Ser no mundo, mas uma
prova da condicao existencial de sua prdpria encarnagao e itinerancia.

A vivéncia caminhante do viajante implica uma rela¢do interdependente entre a
disposicao e a participagao. Na disposicao, o homem se desprende em busca da
inteligibilidade de sua concretude; na participacdo, o Ser se engaja e participa
integralmente. Através do comprometimento, o homem pretende afirmar que a fé que
tem em si transcende a toda e qualquer suposicdo possivel, pois, “[...] ndo ha que vacilar
em dizer que minha fé sera tanto mais auténtica quanto mais incondicional ela for”
(MARCEL, 1951b, p. 315).

O homem, verdadeiramente tomado pela fé, encontrard, no testemunho, a
assisténcia e o suporte para manter-se coerente®®. Nesse aspecto, para que seja
reconhecido como valido, o testemunho exige uma liberdade que o acolha e o afirme; uma
liberdade que aponte para um modo de existéncia possivel; para uma condicao de agir de
acordo com os aspectos constituintes de sua prdpria existéncia. Movido pela liberdade, o
Ser deverd fazer escolhas que sejam coerentes com suas situacdes implicitas e que estejam
em harmonia com aquilo que o constitui em sua dimensao mais intima: a consciéncia de si.
Esta é uma vivéncia que implica em dizer que

[...] perante a escolha nunca se oferecem alternativas diferentes que
nunca é um comparar, um separar, um selecionar, mas sempre e
unicamente o reconhecimento e a aceitacao daquela unica possibilidade
implicita na situacdo de fato que constitui o meu eu [...] Admitir que
podemos pertencer a outro povo, se aquele ao qual pertencemos de fato

28 “En ciertos momentos mi propia fe puede parecerme extrafia; un intervalo se produce asi entre el yo
creyente u orante y el yo que reflexiona. La posibilidad de este intervalo entre yo y yo mismo esta como
implicada en lo que soy, y debo considerarla de frente. Pero justamente en tanto la considero, la afronto,
dejo atras esta oposicidn, es como si surgiese una unidad de tipo nuevo entre esos dos aspectos de mi yo
que en un principio parecian antagdénicos” (MARCEL, 19513, p. 307).

*9 Diante das pressdes do Partido Nazista alemdo Karl Jaspers se recusou a entregar sua esposa Gertrud
Mayer, que era de descendéncia judia, para os campos de concentragdo, por entender que agir desse modo
consistia em negar a consciéncia que tinha de si e suas préprias convic¢des. Segundo Jeanne Hersch, “ela
era uma companheira para cada dia e de cada pensamento. Alguém, em que ele descobriu ‘a presenca de
uma alma clara’, capaz de ‘o preservar de todo o conforto moral’. A ‘seriedade inexoravel’ com que levaram
a vida em comum, foi para a sua pesquisa filoséfica uma fonte inesgotavel de coragem e serenidade”
(HERSCH, 1978, p. 8).
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nos aparece como estranho; que podemos desconhecer os nossos
proprios pais porque nao temos culpa daquilo que eles sao; que podemos
amar outra mulher; e que, em geral, podemos recorrer aquelas
possibilidades sempre novas de que a vida estd repleta, significa, trairmo-
nos a nés mesmos (ABBAGNANO, 1976, p. 71).

A liberdade do Ser o coloca diante da fidelidade criadora; diante do testemunho
criador de si mesmo, da atitude que torna possivel o acesso a luz, que nos faz perceber o
que verdadeiramente temos sido, a medida que revela o sentido oculto dos
acontecimentos que nos cercam. Esta luz nao sd insere o homem na claridade, mas o coloca
também na penumbra. Esse ¢ um movimento de aproximacgao e distancia, que pretende
nos ajudar a penetrar, mais profundamente, na realidade que est3d, sem duvida, mais além
da nossa vida. Na luminosidade do nosso proprio testemunho, desprendemo-nos de nds
mesmos e nos sentimos exigidos a decidir entre o Ser e o Ter.

Em ultima instancia, Gabriel Marcel destaca que o pensamento especulativo tem
fracionado a relagdo do homem consigo mesmo, com os outros e o mundo. A reducao do
homem a unidades objetivas tem contribuido para abstrair a no¢ao do Ser, levando-o a
perda de si e a desconfianca com relacao aos outros e ao futuro da prépria humanidade
(MARCEL, 1951b).

Na relacao entre liberdade e testemunho, o tedrico chama a atenc¢ao para os riscos
de cairmos em simplificacOes arbitrarias e conteudistas. Ele fala do cuidado permanente de
buscar sempre enxergar o Ser na perspectiva do horizonte. A necessidade de “voltarmos
a encontrar mais uma vez o né inextricavel da liberdade, do testemunho e da graca que
estd no coracdo de todas as meditacbes” (MARCEL, 1951a, p. 321), uma forma de
compreensao da vivéncia humana que ndo se esgota em si mesma, nem se limita ao
conjunto de suas fun¢des, mas que se abre diante de si e para o outro, intersubjetivamente,

em direcdo ao encontro do seu absoluto, da transcendéncia.

7 CONSIDERACOES FINAIS

A reflexdao de Gabriel Marcel é fruto de uma filosofia engajada; de uma atitude de

comprometimento com o homem e sua condicdo de Serinacabado e histdrico. E expressdo
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de uma compreensao que acredita que o homem ndo deve ser um espectador do mundo,
mas, um ser ativo e participante da construcao de si e de sua prdpria realidade.

Como Ser engajado, Marcel foi um fildsofo humano, extremamente preocupado
com as questdes religiosas, politicas e sociais (MARCEL, 1951b). Em entrevista a Paul
Ricoeur, ele diz que seu comprometimento com o problema da injustica e das

desigualdades se deu por dois motivos:

Como menino fiquei muito impressionado com o caso Dreyfus, acredito
poder afirmar que este acontecimento marcou em mim uma certa atitude.
Por outra parte, a guerra de 1914 e as condi¢bes em que se desenvolveram
tém tido sobre mim uma profunda influéncia; ademais é com grande
angustia que vejo seguir a remilitarizacdo da Alemanha, e com desolagao
constato a inércia com que se faz a festa dos aliados na presenca desta
remilitarizagdo [...] O certo é que, a partir de um determinado momento,
estas preocupacdes constantes comecaram a tomar corpo
filosoficamente acentuando-se no solo durante a segunda guerra mundial,
sendo também em tempos posteriores [...] Tenho constatado cada vez
com maior clareza, que o problema da justica é prioritario, que era
necessario, num certo modo, falar da razdo de Platao, isto é, um estado
que ndo mantivesse a justica em lugar mais alto, seria um estado
degradado (MARCEL apud RICOUER, 1947, p. 96,98, 102).

A existéncia, tal como a concebeu Marcel, é a participacdo no e com o mundo. E
engajamento que emerge e eleva-se contra e acima de tudo aquilo que ameaca o homem
e pretende degradar sua dignidade. “No aspecto dinamico, toda sua obra é um combate
obstinado e sem trégua contra o espirito de abstracdo” (MARCEL, 1951b, p. 5), contra tudo
aquilo que pretende encarcerar e/ou assimilar o homem, ao nivel da coisa ou do objeto, a
abstracao da verdade de si, que, uma vez reduzida a férmulas técnicas, tornam-se
destinadas a serem, depois, mecanicamente manipuladas.

Por fundar-se na condicao existencial, 0 pensamento de Marcel revela-se como uma
Filosofia da experiéncia, transmutada em engajamento e a¢do, numa participac¢ao ldcida,
onde a realidade nao se confunde e/ou se perde no conceito, porque pretende contribuir
para a construcao de uma visao de mundo, em que apenas haja lugar para a liberdade, a

historicidade e as grandes quest6es humanas e aspira¢des existenciais.
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METAFORA E SIMBOLO: A ESTETICA DO SAGRADO NA
LINGUAGEM POETICA

Metaphor and symbol: aesthetics of the sacred in poetic language

Leyla T. Brito da Silva (UFPB)"

RESUMO ABSTRACT

Este trabalho tem como objetivo discorrer
sobre a representacdo do sagrado na
linguagem poética. Para o conceito de
sagrado, adotamos a proposicao do
filésofo Georges Bataille, em sua obra
L'Expérience Intérieure, na qual o autor
localiza a matéria sagrada em dimensées
da experiéncia humana, que sdo
inapreensiveis racionalmente. Parado-
xalmente, a poesia, ao se utilizar de signos
especiais, como a metafora e o simbolo,
procura acessar essas zonas misteriosas da
existéncia. Para entendermos o
funcionamento dos signos poéticos,
utilizamo-nos da hermenéutica de Paul
Ricoeur, a partir da obra Teoria da
Interpretacdo, em que o autor expde, por
um lado, a formulagdo Iégico-discursiva da
metafora e, por outro, os enigmas e
sombras do simbolo, que é marcado por
caracteristicas ndo-semanticas, as quais
apontam os elementos sagrados de sua
composicao. A partir da analise de alguns
textos poéticos, buscaremos identificar
como se dd o processo poético conflituoso
de encontro e também de impossibilidade

This paper aims to discuss the
representation of the sacred in poetic
language. For the concept of sacred, we
adopt the proposition of the philosopher
Georges Bataille, in his book L'Expérience
Intérieure, in which the author locates
sacred matter in dimensions of human
experience, that are rationally
inapprehensible. Paradoxically, by using
special signs such as metaphor and symbol,
the poetry seeks to access these
mysterious zones of existence. In order to
understand the functioning of poetic signs,
we use the hermeneutics of Paul Ricoeur,
from the book Teoria da Interpretacdo, in
which the author exposes, on the one
hand, the logical-discursive formulation of
metaphor and, on the other hand, the
enigmas and shadows of the symbol, that
is marked by non-semantic characteristics,
which point to the sacred elements of its
composition. From the analysis of some
poetic texts, we will try to identify how the
conflicting poetic process of encounter
occurs, as well as of impossibility of an
absolute reach of the sacred.

de um alcance absoluto do sagrado. KEYWORDS: Metaphor. Symbol. Poetry. Sacred.

PALAVRAS-CHAVE: Metafora. Simbolo. Poesia.
Sagrado.

* Profa. Dra. do Departamento de Ciéncias das Religides — UFPB. Lider do grupo Eros: Niicleo de estudos e
pesquisa sobre literatura e erotismo. https://literaturaeros.wixsite.com/eros Lattes:
http://buscatextual.cnpg.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K423922072

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 238-250, jul./dez., 2017 | Submetido 18/06/2017. Aceito 31/10/2017.


https://literaturaeros.wixsite.com/eros
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4239220Z2

Leyla T. Brito da Silva | A estética do sagrado na linguagem poética |239

1INTRODUCAO

O termo sagrado, conforme adotado neste artigo, ndo se limita as experiéncias e
vivéncias vinculadas a esfera institucional do templo religioso. Consideramos, aqui, o seu
aspecto ligado a uma experiéncia subjetiva, pessoal e intransferivel, fora de religides
definidas. Nesse sentido, ao considerarmos a literatura como um dos espagos linguisticos
de manifestacao da relacdo do homem com o sagrado, chamamos a atencao para a
questao da liberdade de tal experiéncia, a qual pode revelar-se, por vezes, mais genuina
quando apartada dos dogmas institucionais.

Poetas brasileiros, como Carlos Drummond de Andrade, apesar de autodeclararem-
se ateus, produziram diversos poemas que questionam e representam esse aspecto
humano de uma busca constante por uma realidade desconhecida, inapreensivel, a qual
aproxima-se da nocao de sagrado, aqui entendido, portanto, como um componente da
existéncia humana, que demarca sua incompletude e insuficiéncia. Essa incompletude se
deixa representar pela angustia em relacao ao tempo e a morte, que podera promover um
desejo direcionado a um ser misterioso que suture a “ferida” do vazio constitutivo do
homem. Fora da fé religiosa ou da crenca num deus, a experiéncia sagrada é caracteristica
humana na busca por sentidos que extrapolam a vida cotidiana das fun¢des sociais.

Considerando-se que a literatura ocidental manifesta-se, muitas das vezes, a partir
de um lugar discursivo questionador dos sistemas reguladores da vida social, ela foi
considerada, desde Platao, em sua Republica, como um discurso a ser proscrito, na medida
em que inspiraria acdes humanas de carater transgressor. Homero, com seus herdis
questionadores e furiosos em relacdo as divindades, é um dos exemplos dessas condutas
literarias em que o ser humano aparece em conflito com as institui¢es religiosas, em
buscando estabelecer sentidos préprios, particulares ao contelddo sagrado.

Diante desse carater, numa certa medida, autdbnomo e transgressor da linguagem
literaria, pensar e questionar a experiéncia, tanto religiosa (institucional), quanto sagrada
(auténoma), revela-se como um fator de humanizacdo fundamental para a compreensao
de si e respeito a alteridade.

Antonio Candido, critico literario brasileiro, em seu ensaio “Direito a literatura”,

aponta que a literatura conforma-se a uma necessidade universal humana a efabulacao, a
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qual manifesta-se nos mitos, nas lendas, nos chistes, enquanto producdes culturais
fundamentais. “Cada sociedade cria as suas manifestacdes ficcionais, poéticas e
dramaticas, de acordo com seus impulsos, as suas crencas, os seus sentimentos, as suas
normas, afim de fortalecer em cada um a presenca e a atuacdo deles.” (CANDIDO, 2011, p.
177).

Ao mesmo tempo em que a literatura tem sua modalidade sancional, acolhendo os
valores que a sociedade preconiza, também apresenta uma modalidade proscrita, ou seja,
concernente ao que a sociedade toma como prejudicial. Aum sé tempo, ela pode confirmar
e denunciar as convencdes sociais, permitindo-nos, assim, uma visao mais ampla e
questionadora, bem como, numa certa medida, perigosa, em fun¢dao do seu cardter
transgressivo. Contudo, mesmo diante desse risco, pensar numa educa¢do mais humana
estd também em vislumbrar a complexidade da vida, porque o humano estd, sobretudo,
nas contradicbes. “Nesse sentido, a literatura tem um papel contraditdrio, mas

humanizador (talvez humanizador porque contraditério).” (CANDIDO, 2011, p. 178)

2 O SAGRADO, UMA EXPERIENCIA INTERIOR

O fildsofo francés George Bataille, em seu livro L’expérience Intérieure, reflete sobre
um tipo de experiéncia mistica ou sagrada, fundada a partir de angustias individuais, as
quais, num estado limitrofe de sofrimento, abrem caminho para uma realidade
inapreensivel capaz de apaziguar a dor existencial promovida por essa angustia.

Essa experiéncia consiste em pér em questao, na febre da angustia, aquilo
gue o homem sabe sobre o fato de ser. Se nesta febre ele tiver qualquer
apreensao que seja, ele ndo pode dizer: “Eu vi Deus, o absoluto ou o fundo
do mundo”, ele sé pode dizer “o que vi escapa ao entendimento” e Deus,
o0 absoluto ou o fundo do mundo ndo sdo nada se ndo sdo categorias do
conhecimento. (BATAILLE, 2012, p. 16)

Para Bataille, o questionamento da prdpria existéncia é uma condicao humana que
estd na base da experiéncia sagrada. Ao perceber suas limita¢des, sua mortalidade, as
dificuldades do seu entorno, a angustia se instala como duvida, inadequacdo, busca por
sentido. A insuficiéncia das operagfes cognitivas promoveriam, a partir dessa “experiéncia

interior”, o sentimento do desconhecido, o qual ndo é cognoscivel. Nesse sentido, o
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homem viveria nesse paradoxo do desejo que lhe é constitutivo, a sede por conhecimento
e a angustia de que nem tudo é dado a conhecer. A experiéncia sagrada seria esse
encontro com o mistério da vida. Como apontado nareferida citacao de Bataille, o sagrado
nao se inclui como categoria de conhecimento. Talvez, por isso, seja paradoxalmente
atrativo e atemorizante para o ser humano, que se organiza a partir da linguagem e da
instauracdo da realidade através do conhecimento.

H&, portanto, na proposi¢ao de Bataille, uma evocacao para a prépria contradi¢ao
constitutiva do ser humano, o qual, em sua integralidade, se compde de instancias de
racionalidade e de inapreensibilidade, ou melhor, como acertadamente diz Ernest Cassirer,
“0 homem ndo tem uma ‘natureza’, um ser simples ou homogéneo. Ele é uma estranha
mistura de ser e ndo-ser. O lugar dele é entre esses dois polos opostos” (CASSIRER, 2005,
p. 25).

Como fator crucial que compde esse paradoxo humano, surge a questao do ser,
enquanto fundamento do pensamento filosdfico. A partir dai, da-se o decurso da
linguagem em tudo nomear e conferir existéncia verbal ao mundo, instaurando, assim, as
culturas. Contudo, nem tudo é nomeavel, o que ird promover um desajuste em relacao ao
estado de imanéncia natural, em que a vida é vivida diretamente, sem a mediac¢do da
linguagem. O homem, enquanto ser linguistico, vé-se diante de um obstaculo que o impede
de um acordo direto com a vida organica. Para melhor esclarecer esse sentimento de
desajuste ante a insuficiéncia da condicao humana em relacao ao fluxo da vida, considere-

se o0 seguinte poema “A folha”, de Carlos Drummond de Andrade:

A natureza sao duas.

Uma,

tal qual se sabe a si mesma.
Outra, a que vemos. Mas vemos?
Ou é ailusao das coisas?

Quem sou eu para sentir

o leque de uma palmeira?
Quem sou, para ser senhor
de uma fechada, sagrada
arca de vidas autébnomas?

A pretensao de ser homem
e nao coisa ou caracol
esfacela-me em frente a folha
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que cai, depois de viver

intensa, caladamente,

e por ordem do Prefeito

vai sumir na varredura

mas continua em outra folha

alheia a meu privilégio

de ser mais forte que as folhas (ANDRADE, 2014, p.11).

O poema expressa a distin¢do entre a realidade da imanéncia natural, evocada pela
“folha da palmeira”, e a “pretensdo em ser homem”. O eu-lirico, apesar de seu “privilégio”
em ser “mais forte que a folha”, é incapaz de adentrar no mistério da vida “intensa” e
“calada” da natureza. Essa angustia proeminente na lirica drummondiana identifica-se com
aquela angustia constitutiva de que fala Bataille, acerca da “experiéncia interior”. No
poema, ha o reconhecimento do incognoscivel, ao qual o homem ndo tem acesso através
de seus “privilégios” intelectuais. Apenas a experiéncia calada e intensa é capaz de acessar
esse mistério, que, como sugere Bataille, pode receber o nome de “Deus”, “absoluto” ou
“fundo do mundo”.

A busca por uma forma de expressdao verbal que dé conta dessas instancias
misteriosas € o que caracteriza as artes, as religides e a literatura. Se as ciéncias e a
racionalidade dedicam-se a dar ordem e Idgica a vida pratica e a natureza, estabelecendo
leis e teoremas, ha, porém, essa condicao de incompletude que fica de fora dos protocolos
|6gico-racionais. Portanto, faz-se necessario encontrar a linguagem adequada que dé conta
daquela condicdao paradoxal humana de que fala Cassirer, de “ser” e “ndo-ser”. Diante
dessa constatacdo, Ernest Cassirer entente que o signo simbdlico é a alternativa criada pelo
homem para dar conta desse abismo de que fala Drummond. Obviamente, como se trata
de um signo, ha ainda um componente de mediacao, isto é, o signo simbdlico como
elemento representacional ndo alcanca diretamente a realidade genuina das coisas.
Contudo, a natureza desse signo possibilita um melhor contato com esses mistérios
““calados” e intensos”, por que ele € dubio e, portanto, conforma-se com a integralidade

de ser e de ndo-ser do homem.

3 METAFORA E SIMBOLO, A LINGUAGEM DO SAGRADO

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 238-250, jul./dez., 2017 | Submetido 18/06/2017. Aceito 31/10/2017.



Leyla T. Brito da Silva | A estética do sagrado na linguagem poética |243

Primeiramente faz-se necessario compreender como o simbolo da conta de
exprimir a vida “intensa” e “calada” do sagrado. Com o poema “A folha”, temos uma
mostra de como se configura essa incapacidade humana de adentrar ao universo natural
que ndo se deixa acessar inteiramente pela linguagem.

Por um lado, ha a linguagem conceitual, que é um traco caracteristico do ser
humano, da qual ndo podemos nos furtar. Contudo, a riqueza da vida cultural é tao ampla,
que é absolutamente limitador considerar que a racionalidade € condicao Unica. Assim, de
acordo com Ernest Cassirer, “lado a lado com a linguagem cientifica e Iégica, existe uma
linguagem de imaginacdo poética, caracteristica das artes e religides ”’ (CASSIRER, 2005, p.
49). Essa linguagem é marcada pelo cardter emocional que a determina. Nesse sentido, ela
surge como signo de expressao “das emoc¢des imagindrias, esperancas, temores, ilusdes e
desilusdes, fantasias e sonhos.” (CASSIRER, 2005, p. 49). A imaginacdo poética opera-se
por “imagens”, que tendem a dar corpo a esse conjunto de realidades tipicamente
emocionais. O simbolo, em seu carater imagético, surge como signo tipico da imaginacao.

Tendo um campo vasto de atuagao, ele constitui

imagens privilegiadas de um poema, ou as imagens que dominam a obra
literdria de um autor ou de uma escola literdria, ou a figuras persistentes
dentro das quais toda uma cultura reconhece a si mesma, ou ainda as
grandes imagens arquetipicas, que a humanidade enquanto todo -
ignorando as diferencas culturais - celebra (RICOEUR, 2009, p. 77).

Como se vé&, o simbolo encontra-se disperso em varios campos das culturas, nas
quais pode operar até mesmo como “imagens arquetipicas” universalizantes, entre os
varios povos. Nesse sentido, enquanto imagens privilegiadas, Ricoeur reconhece que o
simbolo é uma modalidade do pensamento anterior a linguagem verbal e a razao
discursiva, portanto, estaria na base de qualquer expressao e comunica¢do humanas.
Prova disso verifica-se no estudo dos sonhos, formulado por Freud. Os simbolos, na teoria
psicanalitica, assumem uma fun¢ao de significar a arqueologia individual do sujeito, que
realiza, nas imagens oniricas, suas projecdes infantis e pulsionais, a partir da forja
espontanea de simbolos de conteudos libidinais, os quais seriam todo o fundamento da
vida psiquica. Desse modo, na base do pensamento discursivo, aparece o inconsciente e

sua linguagem simbdlica, totalmente afetiva e emocional.
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A relacao entre simbolo e sagrado da-se na cultura a partir dos mitos e ritos, que
aproximam o homem do mistério das divindades. Aimagem simbdlica de uma “arvore”, de
uma “ pedra” ou de qualquer outro elemento cédsmico é a presentificacao e encarnagao do
inapreensivel sagrado. Desse modo, estando nos primdrdios da cultura, o simbolo € a
primeira linguagem a comunicar as dimensdes inapreensiveis da existéncia, tidas como
deuses. Para Ricouer, essa condicao simbdlica da a ver aquilo que é misterioso e que

caracteriza a dupla natureza do simbolo, que seria semantica e nao-semantica:

O conceito de simbolo retine duas dimensodes, dois universos de discurso,
um de ordem linguistica e outro de ordem ndo-linguistica. O carater
linguistico do simbolo é atestado pelo facto de que é efetivamente
possivel construir uma semantica dos simbolos, isto é, uma teoria que
explicaria sua estrutura em termos de sentido e de significagdo. Podemos
falar dos simbolos como tendo duplo sentido, de primeira e de segunda
ordem[...], o simbolo sempre remete seu elemento linguistico a uma coisa
a mais. (RICOEUR, 2009, p. 78)

A “coisa a mais” constitui a ambicdo simbdlica de dar corpo ao sagrado, o qual,
como ja pontuamos, é uma experiéncia particular de tentativa de reajuste com um estado
de comunhao natural perdido. Como este trabalho concentra-se no universo poético-
literario, delimitaremos a abordagem na relacdao do simbolo com a metafora, enquanto
procedimento linguistico fundamental da estética poética que tenta dar voz e imagem as
dimensdes “caladas” da “experiéncia interior” humana.

No tocante ao dominio da linguagem poética, a proposi¢ao de Paul Ricoeur, em sua
obra Teoria da Interpretacgdo (2009), apresenta uma reflexdo contundente e didatica sobre
a relacao entre metafora e o simbolo, a qual sera aqui utilizada como escopo tedrico-
metodoldgico de andlise da constitui¢ao linguistico-poética do sagrado na poesia.

A metafora, segundo Ricoeur, é “o resultado da tensao entre dois termos numa
tensdo metafdrica” (RICOUER, 2009, p. 72). Essa tensdo se da pela aproximacdo de duas
palavras, que, num nivel semantico literal, constitui uma incongruéncia de sentido. Por
exemplo, a metdfora “um manto de tristeza”, literalmente, parece ndo fazer sentido.

Como a “tristeza” ndao é um “

manto”, mas um sentimento, ha aqui uma contradicao
significante. A enunciagao metafdrica sé fard sentido se, ao reconhecermos o valor literal
dos termos envolvidos, possamos “submeter as palavras em questdo a uma espécie de

trabalho do sentido, a que [...] chamamos de torcao metafdrica, gracas a qual a enunciacdo
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comeca a fazer sentido” (RICOEUR, 2009, 74). A metafora ir3, portanto, a partir de uma
imagem criada, atribuir semelhangas a elementos, entre os quais a visao comum nao
reconhece parentesco. Portanto, a metafora é viva quando “a tensdo entre as palavras [...]
extrai uma verdadeira criagao de sentida”, gerando assim uma invencdo semantica, que
ndo se encontra registrada na linguagem ja estabelecida (RICOUER, 2009, p.76). E a partir
dessa inovacdao que a metafora ird nos permitir reconhecer significados ainda nao
expressos pela linguagem comum, de modo que a forma metafdrica possibilita a expressao
inusitada de realidades concernentes aos nossos desejos, angustias, inquietacdes e
esperancas, tipicas de nossa “experiéncia interior”. Nesse sentido, a metafora é criacdo e
expressao de significacdes, a partir do estabelecimento de uma torsao e incongruéncia dos
valores convencionais das palavras.

Como se viu, a metafora se da num jogo de formas linguisticas para instaurar novos
conteuddos semanticos, que se apresentam em enunciados imagético-sensoriais, como se
notou na imagem “manto de tristeza”. Para Ricoeur, a compreensao desse processo de
formacdao da metdafora podera favorecer a compreensao da complexa semantica dos
simbolos.

Ricoeur propde a teoria da metafora como meio para acessar a dupla natureza do
simbolo. Como no contexto poético os simbolos constituem imagens privilegiadas de uma
obra literaria, Ricoeur propde sua teoria da metafora como forma de clarificar a
complexidade do simbolo, sugerindo passos metodoldgicos. Primeiramente, deverd
identificar-se o nucleo semantico do simbolo, aproximando-o do percurso da tensao
semantica das expressdes metafdricas; posteriormente, deve-se verificar o componente
ndo-linguistico do simbolo, a partir da observag¢dao do funcionamento metafdrico da
linguagem (RICOEUR, 2009, p. 79).

A parte semantica do simbolo é toda aquela que se permite uma andlise linguistica
e ldgica, que se aparentam ao funcionamento semantico das metaforas, na rela¢dao do seu
sentido literal com o sentido figurado. Como exemplo, tomemos o simbolo da “cabaca”,
na tradicao mitica yoruba. Nesta mitologia em principio, o mundo era uma cabaca, na qual
habitavam Odudud, deusa da terra, e Obatald, o céu. Numa disputa entres as duas
divindades, a cabaca se rompe, de modo que o céu permanecerd na posicao superior e a

terra, na inferior, estabelecendo-se o primeiro movimento de ordem cdsmica. (PRANDI, R.
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2001, p.245). Numa leitura pela teoria da metafora, primeiro precisa-se encontrar a
semelhanca possivel entre a cabaca e o mundo, em sua forma pré-cédsmica, pré-vida. Nao
parece for¢oso associar a imagem da cabaca a forma circular do ventre em gestacao ou a
do ovo. Logo, a aproximagao figurada pode ser identificada no fato de que a “cabaga”
assemelha-se ao ventre prenhe de uma nova vida, em que forcas masculinas (Obatald) e
femininas (Odudud) sdo atuantes. Parece também claro que a escolha da “cabaca” como
simbolo césmico envolve fatores naturais e geograficos, caracteristicos do bioma em que
vive a comunidade criadora deste mito, bem como o rito, em que a “cabaca’ aparece como
objeto atuante na ceriménia ritualistica. A imbricacdo entre mito e rito é inquestionavel, de
modo que nao se pode apreciar um sem a presenca do outro. Assim, no sentido literal, o
mundo nao é uma “cabaga”, mas, a partir de uma verificagao de aproximagdes e torcdes
semanticas, como ocorre com as expressdes metafdricas, é possivel estender
caracteristicas da “cabaga” ao que o simbolo quer configurar, em termos cosmogonicos.
Porém, o simbolo ndo se esgota nessa aproximacao figurativa. H3 a parte ndo-semantica,
que é tipicamente simbdlica. Para Ricoeur, 0 momento ndo-semantico do simbolo esta “na
radicacdo dos simbolos em dreas da nossa experiéncia que estdo abertos a diferentes
métodos de investigacdo.” (RICOEUR, 2009, p. 83). Um dos exemplos estd na abordagem
da psicandlise que viu, nos simbolos, a elaboracao entre as tensdes dos desejos com a
cultura. No fim de contas, essa dimensdo psicanalitica serve para ratificar o que ja
mencionamos como caracteristica pré-verbal do simbolo, ou melhor, nos termos de
Ricoeur, “enquanto que a metadfora ocorre no universo ja purificado do logos, o simbolo
hesita na linha divisdria entre o bios e o logos.” A cabaca césmica evoca ndo apenas uma
aproximacao figurativa, mas maneiras primitivas de o homem estar no mundo, como se
verifica no seu olhar direcionado a natureza e também no fato de os seus desejos e
angustias demarcarem sua percepcao do cosmos. “Quer se trate de em cima em baixo,
dos pontos cardeais, do espetaculo dos céus, da localizacao terrestre etc, toda percepcao
estd ancorada nos desejos e afetos.” (RICOEUR, 2009, p. 93).

Nesse sentido, “a folha” de Drummond ndo se trata de uma “folha” literal, seu valor
simbdlico é perceptivel na prépria mudez significativa que ela apresenta ao eu-lirico. Ha os

valores imediatos e visiveis da vida vegetal que sao expressos pela folha. Ao mesmo tempo,

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 238-250, jul./dez., 2017 | Submetido 18/06/2017. Aceito 31/10/2017.



Leyla T. Brito da Silva | A estética do sagrado na linguagem poética |247

sua leveza e fragilidade é a presenca insustentdvel e leve do sagrado, dessa dimensao outra
que compde os anseios humanos, dos quais a linguagem parece nao dar conta.

Enquanto que, com Drummond, tem-se a angustia ante a mudez do sagrado, ha
outras poéticas que buscam inserir-se harmonicamente na natureza insondavel. A obra do
poeta mato-grossense Manoel de Barros € uma das que representam esse lugar da
comunhdo da palavra poética com o mistério, a partir do seu discurso das “ignoracas”, isto
é, ‘““das coisas que ndo tém nome”, dos “deslimites da palavra”. O enfrentamento ou
recusa ao verbo humano aparece, paradoxalmente, como estratégia linguistica para
acessar o mistério da vida, a partir da valoriza¢do a outras modalidades de linguagem e de
comunicacdo. Para tanto, considere-se o poema “Arvore”, em que se tem como objetivo
poético uma alternativa de linguagem mais préxima ao sagrado:

Um passarinho pediu a meu irmao para ser a sua arvore.
Meu irm3o aceitou de ser a drvore daquele passarinho.

No estagio de ser essa drvore, meu irmao aprendeu de

sol, de céu e de lua mais do que na escola.

No estdagio de ser drvore meu irmao aprendeu para santo
mais do que os padres lhes ensinavam no internato.
Aprendeu com a natureza o perfume de Deus.

Seu olho no estagio de ser arvore, aprendeu melhor o azul.

E descobriu que uma casa vazia de cigarra esquecida

no tronco das arvores sé presta para poesia.

No estagio de ser drvore meu irmdo descobriu que as arvores
sao vaidosas.

Que justamente aquela arvore na qual meu irmao

se transformara, envaidecia-se quando era nomeada para

o entardecer dos passaros

e tinha cimes da brancura que os lirios deixavam nos brejos.
Meu irmao agradecia a Deus aquela

permanéncia em drvore porque fez amizade com muitas
borboletas (BARROS, 2010, p. 394).

Veja-se aqui como a condicao de “drvore”, do personagem poético configura uma
experiéncia particular de religiosidade. A vivéncia com a natureza ensina mais sobre Deus
e sobre uma conduta santificada (“aprendeu para santo”), do que os preceitos dos
“padres”. Nesse sentido, a religiosidade, entendida nessa assimilacdo do homem pela
natureza, questiona a propria eficacia santificadora da religido cristd, que a palavra
“padres” representa. Se a condi¢ao vegetal da folha de Drummond é assustadora para o

(L 7

sujeito-lirico, a condicao vegetal, da “drvore” é possibilidade para o encontro com o

sagrado e com a plenitude do personagem “meu irmao”.
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A “casa vazia de cigarra” sé presta para poesia, porque a poética de Barros é dada
a essas coisas, aparentemente sem funcdo e sem sentido, na ordem prética da
racionalidade humana. Vé-se que o poeta tem como projeto estético produzir acesso ao
que a poética de Drummond reconhece como intangivel. A experiéncia sagrada se
comunga com a mudez e mistério em que o sujeito-poético de Barros adentra.

O trabalho poético-simbdlico da imagem “drvore-homem” dé-se pela aproximacao
imagética da drvore com o corpo humano, o que nao é tdo dificil de se reconhecer. Veja-se
que o termo “tronco” demarca bem essa similitude, mas também demarca uma passagem,
uma condicao fronteirica do humano com o natural. Numa certa medida, é preciso
abandonar o humano para se adentrar na dimensao calada do sagrado, onde nao cabem
todos os artificios da légica cultural e discursiva que orientam a vida humana. A figura
poética “meu irmdo” transformara-se em arvore, cujos sentimentos expressos estdo
totalmente conectados a uma estética da existéncia voltada a vida natural. O trecho
“envaidecia-se quando era nomeada para o entardecer dos pdassaros” contrapde-se ao
envaidecer-se cultural das disputas humanas cotidianas. O desejo é de adequar-se
esteticamente ao quadro do “entardecer dos passaros.” O homem-arvore deseja acolher
0 repouso dos passaros ao cair da noite e “nada mais”. O nada em Barros, nessa
perspectiva, é o todo e a plenitude poéticos dirigidos ao leitor. E um convite a um olhar do
ntcleo natural da vida, do qual, progressivamente, o olhar humano parece afastar-se .
Nesse sentido, o poema apresenta um caminho possivel de integracao total com a
natureza e, consequentemente, com o sagrado. A exposicao do poema sugere que
poderemos intentar uma aproxima¢dao com a vida sagrada através de um constante
aprendizado com “os pdssaros”, “os lirios” e “as borboletas.” A linguagem buscada, ndao

se trata do logos cultural humano, mas sim do verbo emitido pela natureza.

4 CONCLUSAO

O sagrado e a religiosidade representados no universo literdrio deixam-se
reconhecer nas inquietacdes e buscas individuais humanas. Para além do cumprimento
doutrinal e dogmatico, em que areligiosidade pode esvair-se no automatismo institucional,

as representacdes poéticas dizem dos anseios profundos do humano. No poema “A folha”,
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de Drummond, identificamos que o simbolo poético, inscrito naimagem da folha, expressa
arelacao do eu-lirico com esse elemento, para pdr em questao a propria condicao de uma
suposta soberania intelectual do ser-humano. O universo da linguagem, embora
constituinte do homem, é problematizado no poema, porque nao alcanca as realidades
mudas, mas tao potentes em nossa prdpria condicao. O referido poema recorre ao signo
da angustia, do nao-saber para nos representar essa condi¢ao dual humana de ser e de nao-

)

ser. O “ser”, enquanto entidade filosdéfica do conhecimento, ndo nos compde
integralmente, porque ha a nossa porcao de ndo-ser, substanciosa, mas inaudivel, expressa
na relagdo angustiada do sujeito-lirico com a folha. O mistério da folha ndo se refere apenas
ao mundo natural, mas também a nossa prépria parte misteriosa. E diante dessa dimens&o
desconhecida, mas viva e atuante, que se compde a experiéncia sagrada, conforme
representa Drummond, em seu poema. Tal experiéncia fica mais evidente no poema
“Arvore”, de Manoel de Barros. Mergulhar na imanéncia vivaz da condicdo vegetal, fora
das cercanias da consciéncia humana € o que propde o poeta como experiéncia sagrada. A
vivéncia de uma imersdo corporal na natureza permite o contato com as realidades mudas,
de que fala Drummond, mas que para este poeta, parecem inacessiveis. No poema de
Barros, o contato com o sagrado, a partir da experiéncia do personagem “meu irmao”, é o
que faz o sujeito sair da dimensao tipicamente humana, para viver numa possivel condicao

natural. Contudo, ironicamente, é através da poesia, feita de linguagem e consciéncia, que

o poeta vislumbra a possibilidade desse nosso nao-ser natural.
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1 CONTEXTO DA PESQUISA

Este artigo é o resultado da pesquisa do Programa Concep¢des e Recursos do
Ensino Religioso no projeto Concepc¢des e producao cientifica do Ensino Religioso, e tem o
objetivo de analisar o processo de construcao da identidade do Ensino Religioso, como
componente curricular no cenario da educacao brasileira. Esta é uma pesquisa qualitativa,
descritiva e documental (GIL, 2002), compreendendo que documento é “qualquer suporte
que contenha informacdo registrada, formando uma unidade, que possa servir para
consulta, estudo ou prova” (ABNT, 2002). Incluem-se nesse universo os impressos, 0s
manuscritos, os registros audiovisuais e sonoros, as imagens, entre outros (APPOLINARIO,
2009, 67).

A partir de legislacbes e documentos da Histdria da Educacao, buscou-se
reorganizar o percurso estabelecido para identificar o primeiro modelo de Ensino Religioso
utilizado no Estado Brasileiro. Identificado o Confessional como aquele realizado a partir
de uma mesma confissdo religiosa, e que transmite o que é prdprio desta tradicao religiosa
(visdo de mundo, formulacdes de fé, ética, costumes, préticas rituais, etc.).

Este modelo tem como objetivo formar na fé de uma determinada religiao ou
filosofia de vida e com a linguagem que lhes é prépria. A responsabilidade administrativa é
da autoridade confessional, portanto o Ensino Religioso Confessional proporciona uma
interpretacdo ultima e global da existéncia e apresenta um caminho a ser vivenciado por
uma tradicao religiosa.

Portanto, as aulas de Religidao visam, sobretudo ao aspecto informativo da doutrina
de umareligido de forma sistematica, e sdo avaliadas através de provas e exames buscando
a fixacdao do conteudo. Quer garantir estrutura de cristandade, no caso desta religiao, um
desejo herdado do periodo colonial.

Este estudo tem marcos temporais no periodo inicial da Lei de 15 de outubro de
1827, que “Manda crer a escolas de primeiras letras em todas as cidades, vilas e lugares
mais populosas do Império”, até o Decreto n° 07.107 de 11 de fevereiro de 2010 que
“promulga o Acordo entre o Governo da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé
relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no Brasil, firmado na Cidade do Vaticano, em
13 de novembro de 2008”.

Isso equivale a 187 anos de uma histdria da disciplinariza¢do do Ensino Religioso. Ou
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seja, retomar a compreensao do termo disciplina que o historiador da educac¢dao André
Chervel (1990), da forma como esta expressdo passou a ser empregada nas primeiras
décadas do século XX.

Disciplina entdo preencheu uma “lacuna lexioldgica” requerida pelas novas
tendéncias do ensino, que necessitavam de um termo genérico para evidenciar a
renovacao das finalidades do ensino primario e secunddrio. No contexto da crise dos
estudos cldssicos, iniciada na década de 1850, “disciplina” passou a significar “‘uma matéria

de ensino suscetivel de servir de exercicio intelectual”

, uma “pura e simples rubrica que

classifica as matérias de ensino”, bem como os métodos e regras para abordar os

“diferentes dominios do pensamento, do conhecimento e da arte” (CHERVEL, 1990, p. 4;
. ~ e

5). Esclarece, ainda, o mesmo autor (1990, p. 15), que a funcdo da disciplina é “colocar um

conteudo de instrucdo a servico de uma finalidade educativa” consignada pela sociedade

- ou pelos grupos que a controlam — a escola. Desse modo, “cada uma das disciplinas

ensinadas esta relacionada a finalidade a qual ela estd associada’” (1990, p. 15), reconstruir

esta concepgao serd elaborado neste texto.

2 CRIACAO DAS PRIMEIRAS ESCOLAS: A REINSERCAO DO ENSINO RELIGIOSO NAS
ESCOLAS PUBLICAS - DE 1827 A 1931

Na legislacdo de 1827 (15 de outubro), que criava as escolas para alfabetizacdo nas
areas mais populosas do Império Brasileiro pelo Imperador Pedro |, havia a orientacao do
que deveria ser ensinado aos estudantes, especificamente no artigo sexto:

“Os professores ensinardao a ler, escrever, as quatro operacdes de
aritmética, pratica de quebrados, decimais e proporc¢des, as no¢cdes mais
gerais de geometria pratica, a gramatica de lingua nacional, e os principios
de moral cristd e da doutrina da religido catdlica e apostdlica romana,
proporcionados a compreensdo dos meninos; preferindo para as leituras
a Constituicdo do Império e a Histdria do Brasil [Art. 6°,1827]".

Tal orientacao é consequéncia da heranga cultural da tradicao religiosa dos
colonizadores portugueses que dominaram o territério que originou o Império do Brasil.
Compreendendo que a Coroa Portuguesa havia selado, algumas décadas antes do
descobrimento, um acordo com o papado - Regime de Padroado consistia em recompensar
o Estado Portugués na conversao de “infiéis” e assim o Papa concederia a Coroa o poder

de controlar as Igrejas nas terras conquistadas. Didaticamente, pode-se dividir a histdéria da
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educacao confessional em trés periodos, com o primeiro, logo apds o descobrimento do
Brasil (1500), quando este se tornou coldnia de Portugal (BUENO, 2003, 26-27).

Num segundo momento, quando o Império adotou o Ensino Confessional religioso
como uma herancga recebida pela Colénia, quando o pais assumiu a independéncia e a
monarquia estava fundada em bases liberais. No terceiro momento, em tempos
republicanos, desta compreensdo esperava-se que a questdo educacional fosse
estabelecida como um direito do cidadao e um dever do Estado visando a preparar o povo
para o exercicio do voto e desta forma assumir as responsabilidades que o novo regime
exigia (CECCHETTI, 2016, 106).

Na organizacao do Império Brasileiro, ocorreu uma preocupacao com a instrucao
publica identificada na Assembléia de 1823, prevendo a difusao da oferta de educacao em
todos os niveis. Entretanto, com a dissolu¢ao da Constituinte, este projeto foi anulado,
mas, quando outorgada a Constituicao de 1824, no artigo 179, foi assegurada a instrucao
primaria e gratuita para todos os cidaddos.

Em decorréncia da Constituicao, o Decreto de 15 de outubro de 1827 determinou a
criagdo de escolas de “primeiras letras” em todas as cidades, vilas e lugares mais
populosos, orientando que fosse adotado o método “ensino mutuo”, o artigo sexto
afirmava que os professores deveriam ensinar a ler, escrever, as quatro operacdes de
aritmética, pratica de quebrados, decimais e propor¢bes, as no¢des mais gerais de
geometria pratica, a gramatica de lingua nacional, e os principios de moral crista e da
doutrina da religidao catdlica e apostdlica romana, proporcionados a compreensao dos
meninos; preferindo para as leituras a Constituicao do Império e a Histdria do Brasil. Desta
forma, é explicitado que o ensino deveria ser de acordo com a doutrina da Igreja Catdlica
Romana, modelo da confessionalidade (CECCHETTI, 2016, 106-107).

Uma confirmacao deste modelo é constatada no Colégio de Pedro I, criado no Rio
de Janeiro, em 1837, para ser o estabelecimento modelo dos estudos secunddrios. Nessa
instituicao as formagoes intelectual, literdria, religiosa e civica caracterizavam a orientagao
curricular, pois a religido era considerada “principio de sabedoria, base da moral e da paz
dos povos”, ocupando efetivamente um lugar destacado entre as matérias escolares desta
instituicdo.

Ao longo do Império o ensino da religido catdlica ocorreu oficialmente nas escolas
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do governo. No contexto dos anos 1850, o emprego da “disciplina” nos regulamentos de
ensino, indica a disposicdao de atribuir novos sentidos a escola, em conformidade com os
avancos das ciéncias modernas.

O movimento empreendido de disciplinariza¢do das matérias religiosas durante o
Brasil-Império representa um passo importante no processo de laicizacdo da escola, pois
estd associado a efervescéncia dos debates sobre “ensino leigo” que demarcardo o fim do
regime e sua passagem para o modelo republicano, com a consequente separagao Igreja-
Estado. Mas ha outro ponto a destacar: uma vez sendo disciplina, no ambito do Colégio de

Pedro Il, foi necessdrio criar uma “cadeira especial”’

para o ensino da religiao, a ser ocupada
por um capeldo (CECCHETTI, 2016, 113-114).

Portanto, a perspectiva confessional tem a missao de ensinar verdades religiosas e
morais que sdao fundamentais para a salvacdo das pessoas e da sociedade. Sendo a
metodologia de instru¢dao neste contexto deve estar além das estratégias para a
transmissdo de informacdo. Nessa visao, essas disciplinas e os seus conteldos — de ordem
mais religiosa ou antropoldgico-existencial — correm paralelas as outras disciplinas do
curso.

Um dos primeiros fatos decorrentes do rompimento do padroado, pelo novo
regime politico, e a consequente negacao ao Catolicismo da posicao de religido oficial do
Estado, foi a laicizacdo da Educacdo. O novo regime propds uma educagdo a partir dos
principios estabelecidos pelos republicanos, explicitados pelo Ministério de Instrucao,
Correios e Telégrafos (criado em 1889), sendo o Ministro empossado Benjamin Constant
(1833-1891) um dos idealizadores do Positivismo no Brasil. Seu gabinete durou somente até
1891, mas foi responsavel por uma profunda reforma no ensino, tais como as alteracdes no
curriculo, reestruturacao dos conteddos e a organizagdo das ciéncias segundo os critérios
de Augusto Comte (JUNQUEIRA, 2011, p. 39-42).

Os presidentes republicanos, posteriores ao Marechal Deodoro da Fonseca,
prosseguiram com a atencdo voltada especialmente a Educagdo, agora carregada de um
discurso de laicidade e, sobretudo, colocada a servico dos novos interesses econdmicos da
nacao que dirigiam, nem sempre preocupada com o pluralismo e com a experiéncia cultural
do povo brasileiro (MOTTA, 1997, p. 111-113).

A discussao sobre uma educacao laica é decorrente da interpretacao francesa da

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 251-269, jul./dez., 2017 | Submetido em 01/07/2017. Aceito em 21/11/2017.



Sergio R. A. Junqueira e Claudia Regina Kluck | Ensino confessional: um modelo no cenario brasileiro |256

época, que tomou como principio de liberdade religiosa a “neutralidade escolar”, a
auséncia de qualquer tipo de influéncia religiosa para a formacdo. Porém, a expressao
““ensino leigo”, presente na Constituicao de 1891, foi assumida por muitos legisladores do
regime republicano no Brasil como irreligioso, ateu, laicista, sem a presenca de elementos
oriundos das crengas dos cidadaos que frequentassem as escolas mantidas pelo sistema
estatal (FIGUEIREDO, 1995, p 45-46).

O clamor dos bispos contra o idedrio de laicidade do governo republicano, e de
forma especial quanto a Educacdo laica e as questdes levantadas contra o Ensino Religioso,
estava ligado, também, ao fato de o novo regime republicano ser marcado pelo liberalismo
magonico e pelo Positivismo.

O movimento republicano deu a Educag¢ao do povo um peso que nao tinha possuido
até entao, ja que, para os republicanos, a democracia se realizaria e se desenvolveria via
educacao popular, que era o meio de se conseguir a liberdade.

Com esses ideais de liberdade, a Educacdo deixa de ser oficialmente catdlica e passa
a assumir um carater leigo, conforme expresso no artigo 72, paragrafo 6° da Constituicao
da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 1891: “serd leigo o ensino ministradosnos
estabelecimentos publicos”. Dessa forma, o Ensino Religioso foi retirado dos curriculos
escolares, porém a Igreja Catdlica, desde o final do século XIX, procurou reverter essa
situacdo, com destaque para o padre Leonel Franca que ndo mediu esforcos para que esse
ensino voltasse as escolas.

Contudo, para que isso ocorresse de maneira mais segura e eficaz, era preciso que
constasse em lei que o Ensino Religioso faria parte do curriculo escolar. Dessa maneira,
muitos autores, especialmente catdlicos, buscaram expressar em seus textos a
necessidade do Ensino Religioso na formac¢ao do cidaddo, a fim de que a causa ganhasse
forca e argumentacdo.

Ao longo da Primeira Republica desenvolveu-se uma intensa campanha para reduzir
os efeitos praticos do dispositivo constitucional que referendou a laicidade do Estado. Na
defesa da Igreja da década de 1930, encontramos Augusto de Lima e, posteriormente,
Leonel Franca, que, em Minas Gerais, teve seu texto sobre o ER. Com o Decreto n. 19.941
de 30 de abril de 1931, que, pela primeira vez na histdria da Republica, reinsere o Ensino

Religioso nas escolas publicas incorporado a Constituicao de 1934, sendo facultativo para
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o aluno e obrigatdrio para a Escola. Entretanto, em 1937, ele passa a ser facultativo para
ambos. (JUNQUEIRA et al, 2007, p. 21).

Art.1° Fica facultado, nos estabelecimentos de instrucdo primadria,
secundaria e normal, o ensino da religido [...].

Art. 5° A inspecao e vigilancia do Ensino Religioso pertencem ao Estado,
no que respeita a disciplina escolar, e as autoridades religiosas, no que se
refere a doutrina e a moral dos professores.

Art.”’6° Os professores de instrucdo religiosa serdao designados pelas
autoridades do culto a que se referir o ensino ministrado [Decreto n.
19.941 — 30 de abril de 1931].”.

3 LIVRO “ENSINO RELIGIOSO E ENSINO LEIGO” A LEI 9394 - DE 1931 A 1996

A obra “Ensino Religioso e Ensino Leigo”, escrita em 1931, na cidade do Rio de
Janeiro por Leonel Edgard da Silveira Franca, religioso da Companhia de Jesus, fez apologia
ao Ensino Religioso, procurando demonstrar as vantagens e necessidades deste
componente curricular de forma argumentativa, sendo a obra dividida em quatro
capitulos, além da Introducao e da Conclusao.

Na Introducado, Leonel Franca discorreu sobre a importancia do Ensino Religioso e
as graves consequéncias sociais que seriam provocadas pela sua auséncia no sistema de
ensino da rede publica. Os trés capitulos seguintes foram analisados em trés aspectos:
pedagdgico, social e juridico. A leitura da obra evidencia que os trés aspectos estao
interligados entre si, formando um unico conjunto de considera¢bes que, em determinados
momentos, podem soar como repetitivas. Enquanto o quarto capitulo é dedicado a analise
do Ensino Religioso no Brasil, tem por base a Constituicao de 1891 e o Decreto de 1931.

Por fim, o autor narra as suas conclusdes a partir das pesquisas realizadas.
Destacando a analise pedagdgica, entendia a instrucao como sendo meramente técnica,
que prepararia apenas o corpo para ser inserido na sociedade. Quanto a educacao, cabe a
ela o desenvolvimento da personalidade humana, sendo que por meio dessa personalidade
o ser humano dialoga com a sua alma, com toda a sua capacidade de elevar-se
espiritualmente.

Na perspectiva do material, quando uma pessoa age de maneira consciente,
desempenhando seu papel social em consonancia com seus valores e responsabilidades,
significa que ela foi verdadeiramente educada com valores que estdo agora incutidos em

seu ser, em sua personalidade.
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Dessa forma, a formacao da consciéncia moral € essencial para a existéncia de uma
sociedade mais harménica (CONCEICAO, 2012, 91-93). A religido é colocada no centro de
toda discussao social. Areligiao, dentro dessa perspectiva, funciona como uma bussola que
norteia os valores humanos, conferindo sentido a vida individual e comunitaria. O autor
evidencia em suas considera¢bes que a formac¢dao moral do individuo estd atrelada a
necessidade de apoio em crencas religiosas.

O estudo das ciéncias ¢é indispensdvel nesse contexto, porém o papel
desempenhado pela religiao se torna ainda mais necessario, uma vez que compete a
religido o carater formador da consciéncia humana. Neste cendrio o Ensino Religioso é
compreendido como elemento para a formacdo da consciéncia (CONCEICAO, 2012, 101-
102).

[...] Sim; o Ensino Religioso, ndo o reclamam sé os principios mais
incontestados da sa pedagogia, ndo o aconselham sé os interesses mais
inadidveis do bem social; exige-o, outrossim, a intransigéncia do direito
como a reparagdao de uma injustica flagrante. Os direitos mais
prescriptiveis das familias religiosas haviam sido incontestavelmente
violados pela nossa legislacdao escolar que, aplicando a frase de Ruy
Barbosa, em materia andloga, constituia pela mais errada inteligéncia das
nossas liberdades constituicionaes uma exce¢do absurda entre os povos
civilizados’. Saimos de uma atmosfera de asfixia e comeco a respirar o
oxygenio vivificante da liberdade [FRANCA, 1931, 162].

Em 1933, foi publicada outra obra “Os problemas nacionais e o Ensino Religioso”
pela Livraria do Globo de Porto Alegre, pelo Pe. Werner, também da Companhia de Jesus.
A obra, com uma introducdo e cinco capitulos, inicialmente sobre os problemas (Capitulo
01); o remédio (Capitulo 02); o ensino da religido (Capitulo 03); qualidades do Ensino
Religioso (Capitulo 04) e protestos (Capitulo 05). E uma produc&o posterior a reintroducdo
do Ensino Religioso no sistema de ensino brasileiro.

[...] Para evidenciar a necessidade da ensinar a religido, basta medir a distancia,
que vae do ideal que acabamos de esbocar até a triste realidade, que nos circunda
e que se denomina ‘ crise da moralidade’. Basta responder a pergunta: ‘ porque
nao transformou a religido catholica em paraiso terrestre o nosso Brasil, que se
diz t3o religioso’? (WERNER, 1933, p. 38])

Levando em consideracdo a insercao do Ensino Religioso nas escolas publicas ou a
retirada delas os estudos de Leonel Franca e Werner permitiram a permanéncia legislativa

ao longo das Constituicdes que seguiram. No periodo histdrico de 1934 a 1971, 0 que era
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praticado nas “aulas de religidao” expressava o conceito de vinculo com Deus ou o
relacionamento dele com as pessoas, era dado especial valor ao conhecimento de Deus, ao
amor, ao favor e ao culto devido a Deus, sendo assim uma espécie de retorno a Ele.
Portanto, o modelo educacional do ER defendia a catequese ou a explicitacdo doutrinal da
tradicao religiosa. O conhecimento seria percebido como revelado, segundo um enfoque
teoldgico, justificando a adesao a uma tradicao religiosa. Apesar de essa disciplina ser
denominada oficialmente de Ensino Religioso, o que se percebe é que esse espaco, na
escola, nesse periodo, é reconhecido como “aula de religidao” e sofre a influéncia da
catequese paroquial, porém transferida para o ambito escolar (JUNQUEIRA, 2014, p. 1291).

Vale lembrar que, até o inicio do periodo republicano, era mantido nas escolas
brasileiras o catecismo, com o fim especifico de formac¢ao de catdlicos como educagao
religiosa permitida pelo Império. Apds a constituicao de 1934, o espaco dessa disciplina se
torna aula de religido, com o ensino de uma religido, a saber, a crista-catdlica, ja que essa
foi historicamente hegemonica no Pais desde sua colonizagao. Somente apds a década de
noventa é que o Ensino Religioso passa a carregar em si caracteristicas que respeitam a
pluralidade de sua populagao.

O programa curricular da “aula de religiao”, enquanto proposta educacional
anterior a Republica brasileira, no campo catdlico, estava relacionado em geral, ao temario
de um catecismo: sacramentos, elementos fundantes da fé e histdria sagrada. Diante
desses elementos, é notdrio que o objetivo e intencao da disciplina era formar seguidores
da Igreja Catdlica (JUNQUEIRA, 2014, p. 1292).

No contexto educacional brasileiro, a partir de meados do século XX, a ICAR se
articulou de forma organizada, por meio de duas estruturas, a discussao e apoio do Ensino
Religioso: o trabalho do Secretariado Nacional de Ensino da Religido (SNER), organizado
na década de cinquenta; e das escolas catdlicas, por meio da Associacao de Educagao
Catdlica, fundada em 1945.

Ao Secretariado competiam as a¢Oes para campanhas eficientes que visassem a
catequese como base de todo apostolado, sobretudo por conta do distanciamento
paulatino entre Igreja e Estado. Por isso, ocorreram esforcos conjugados no
aprimoramento da catequese, que influenciaram também o posicionamento da ICAR, e seu

consequente alcance com relagdo a disciplina do Ensino Religioso.
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Na década de cinquenta, o SNER movimentou diversos encontros e congressos
nacionais e estaduais de Ensino Religioso, que incluiam tanto o trabalho realizado nas
escolas como nas pardquias. Ressalta-se o | Congresso Nacional de Ensino da Religiao,
realizado no Rio de Janeiro (17 a 23 janeiro 1950), que promoveu espaco frutifero para
repensar a disciplina (ALVES; JUNQUEIRA, 2002, p. 44).

Entretanto, ao longo da década de sessenta, principalmente apdés o Concilio
Vaticano Il (1962-1965), o campo do Ensino Religioso assumiu uma nova perspectiva, no
que se refere a reflexao teoldgica e também a prética pastoral, sendo voltada para uma
abertura a sociedade, em decorréncia dos documentos deste evento internacional, que
interferiu na concep¢ao de ensino dareligido tanto no espaco paroquial quanto no escolar.

As aulas de Ensino Religioso deste periodo visavam, sobretudo, o aspecto
informativo da doutrina, de forma sistemdtica, que eram avaliadas através de provas e
exames com vistas a fixacao do conteuddo. Entretanto, existiam, em nivel de Igreja, fortes
sinais de novas propostas para o trabalho na catequese, que ja estavam sendo adaptadas
as escolas, sobretudo nas escolas catdlicas. A influéncia europeia nessa questdo, assim
como do Instituto Superior de Catequese (ISPAC) no Rio de Janeiro, interferiu na formacao
de religiosos e religiosas, que, por sua vez, orientavam o trabalho do Ensino Religioso nos
espacos privados e publicos.

Enfim, ao longo dos primeiros setenta anos do século XX, constatou-se que o
modelo de ER era de “aulas de religiao”, inicialmente, na perspectiva dedutivo-doutrinal,
conforme afirmam Alves e Junqueira (JUNQUEIRA; WAGNER, 2011, p. 77), € eram utilizados
como textos os catecismos. Entretanto, houve iniciativas no intuito de organizar
estratégias e mesmo alguma altera¢ao de contetdo, a partir de novas propostas surgidas,
sobretudo a partir dos movimentos querigmatico, liturgico e biblico, no sentido de propor
novos elementos para as “aulas de religiao”. Pois, de fato, o objetivo era de instrucao, que
houvesse coeréncia com o modelo pedagdgico academicista.

Entretanto, em consequéncia das altera¢des sociopoliticas e de comportamento, o
espaco da sala de aula, no final dos anos cinquenta e inicio dos anos sessenta, ja se
ressentia de um tipo de aluno que apresentava novo horizonte. Uma das primeiras areas a
ser alterada foi sem duvida a religiosa/moral, criando uma demanda de novas formas de

relacao do sagrado com o mundo, sensibilidade essa expressa nos documentos do Concilio
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Vaticano Il (ALVES; JUNQUEIRA, 2002, p. 49).

Nesta dtica, entre 1934 e 1971, o professor seria um missionario, responsavel por
fazer novos fiéis, sendo a escola considerada um dos espacos privilegiados para isso, visto
que as novas geracdes obrigatoriamente ali estariam concentradas. Pais e educadores
concordavam que a presenca da religido na Educacdo serviria como controle moral,
ajudando as criancas e aos adolescentes a aprenderem os limites, além de ajuda-los a evitar
a violéncia (MARINS, 1962, p. 109).

A partir da Lei n° 5.692/71 foi proposto uma concepcao que considerasse as
diferentes confissdes cristds em uma perspectiva ecuménica e posteriormente de forma
lenta, as diversas tradi¢des religiosas. Considera tudo aquilo que é comum as varias destas
confissdes religiosas também em termos de linguagem, o que nao significa reduzir tudo a
um denominador comum.

O referencial tedrico eram as ciéncias humanas, e o eixo, a teologia. O texto
utilizado em geral esta a Biblia, a partir de uma interpretacdo que favorecesse o didlogo
entre as diversas propostas religiosas. O Ensino Religioso interconfessional pressupde
identidade confessional dos alunos, conhecida e assumida por eles. A perspectiva é da
manuten¢dao de uma sociedade homogénea. Quando foram iniciadas as primeiras
experiéncias inter-religiosas, estabeleceu-se uma proposta de “Teologia Comparada”, de
maneira operacional através de um quadro histdrico, com breves exposicdes sobre as
concepcoes religiosas de cada uma das tradi¢des estudadas.

A constru¢dao do modelo interconfessional nasceu de experiéncias diferentes, como
a catequese libertadora, oriunda das reflexdes com Paulo Freire, Antonio Cechin, Hugo
Assmann e W. Gruen, embasados teologicamente pelo principio de correlagao de Paulo
Tillich.

Para melhor compreender o pressuposto da experiéncia metodoldgica “fé e vida”
consagrada na “Semana Internacional de Catequética (1968)” que impulsionou o exercicio
de didlogo ecuménico favorecendo o surgimento de um percurso didatico que superasse
o modelo confessional que progressivamente passou a ser adotado nas escolas publicas
brasileiras.

Consequentemente exigiu que ocorresse simultaneamente a distincao entre

Catequese e Ensino Religioso, com a preocupagdao da pedagogizacdao desta disciplina,
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favorecendo o estabelecimento de longas reflexdes que eclodiram na constituinte de 1988,
pois, para conseguir aprovacao dos politicos, era necessario sistematizar um “rosto” que
justificasse a manutencao desta matéria no curriculo, pois ndo era possivel manter o Ensino
Religioso como um corpo estranho na escola.

Ao longo das décadas de setenta e oitenta, as propostas constatadas eram nas
perspectivas das tradicbes cristds, mas, aos poucos, surgiram exercicios isolados de
abertura em relacdo a perspectiva de outras tradicbes, mas, mesmo nos anos noventa,
quando ocorreu um maior volume de atencao sobre as tradi¢bes orientais e afro-
brasileiras, estas eram tratadas mais no campo da informagao.

Entre as experiéncias originais na interconfessionalidade e, sobretudo,
acompanhadas de uma séria reflexdo, esta a do Pe. Gruen, que procurou estabelecer uma
estrutura tedrica, que embasasse a sua pratica na qualidade de professor e de coordenador
na drea de Ensino Religioso, profundamente influenciada pela experiéncia da renovacao
catequética. Um segundo grupo, o das associacdes interconfessionais, resultou do
exercicio de ecumenismo.

Ocorreram amplas discussbes para a constituicdo brasileira de 1988 e
posteriormente a Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional (9394) em 1996 com a
defini¢do do Ensino Religioso no artigo 33.

[...] Art. 33. O Ensino Religioso, de matricula facultativa, constitui disciplina
dos hordrios normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo
oferecido, sem Onus para os cofres publicos, de acordo com as
preferéncias manifestadas pelos alunos ou por seus responsaveis, em
carater:

| - confessional, de acordo com a opcdo religiosa do aluno ou do seu
responsavel ministrada por professores ou orientadores religiosos
preparados e credenciados pelas respectivas igrejas ou entidades
religiosas; ou.

Il - interconfessional, resultante de acordo entre as diversas entidades
religiosas, que se responsabilizardo pela elaboracdo do respectivo
programa [...].

O modelo confessional foi caracterizado em suas bases na etimologia do verbo
“Religio”, como “Reeligere” de re-escolher, implicando a necessidade de alimentar uma
“relacdo” intima da criatura e do Criador, promovendo op¢ao ou reop¢ao dentro de uma
confissao religiosa, em que defende-se a catequese, explicitacdo doutrinal desta ou

daquela tradicdo religiosa. Desta forma o conhecimento para este modelo assume o
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enfoque teoldgico justificando a adesao em uma tradigao religiosa.

E préprio destas instituicdes, promoverem a dogmatizacdo dos conhecimentos,
tanto revelados como humanos. Enquanto para os crentes € uma necessidade de
seguranca. Sem mencionar a estrutura organizacional nesse processo, transforma-se num
ente absoluto, através dos rituais de que a instituicao se apropria e sdo decorrentes de um
contexto social e cultural, adquirindo um carater universal e absoluto. Sendo a concepg¢ao
Interconfessional estd sustentada no entendimento do verbo “Religio” como “Religare”,
ou seja, a ligagao entre a “Criatura e o Criador”, tem sua elaboragdo com Lactancio.

E importante destacar que o ensino confessional difere de uma instituicdo
confessional enquanto aquela que adota uma confissao explicita no desempenho de suas
atividades. A diferenca, no caso de entidades confessionais religiosas, é que este credo é
explicito e objetivamente assumido no campo da espiritualidade. Logo, quando se fala em
escola confessional imediatamente se pensa em escola vinculada a uma religido.

Nesse modelo, a confessionalidade deve permear toda a estrutura administrativa e
projeto académico da instituicao: em seu estatuto, em sua ética, na presenca e atua¢ao da
pastoral ou estudos biblicos extracurriculares, nas disciplinas e no seu objetivo de
formacao integral da pessoa. Ser confessional ndao pressupde fazer proselitismo ou forcar
as conviccdes religiosas da escola em alunos, professores e funcionarios.

A sociedade hoje pratica a pluralidade, a liberdade religiosa e o respeito as crencas
individuais e é necessario saber fazer a diferenca entre academia e igreja, fé e ciéncia.
Contudo, como instituicao confessional, reserva-se o direito de testemunhar sua crenca.
Como define o artigo 20 da Lei de Diretrizes e Base da Educagao de 1996 ao afirmar que as
instituicdes confessionais sao entendidas como aquelas instituidas por grupos de pessoas
fisicas ou por uma ou mais pessoas juridicas que atendem a orientacao confessional e

ideologia especificas.

4 ENSINO CONFESSIONAL PLURAL DO RIO DE JANEIRO AO ACORDO BRASIL
SANTA SE - DE 2000 A 2010

Com a reforma do artigo 33 da Lei 9394/96, em 1997, com a Lei 9475, ficou
estabelecido que a disciplina em escola publica ndo deveria assumir uma estrutura a partir

do ensino de religidao, mas dialogar com a cultura e sendo vedada toda e qualquer forma
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de proselitismo. No entanto, como a educagdo basica estd organizada a partir das Unidades
da Federacao, estados como o Rio de Janeiro e a Bahia normatizaram a partir da
confessionalidade. Porém, a partir de 2000, com a Lei 3459 (14 de setembro) de Anthony
Garotinho com a seguinte estrutura, definindo pelo modelo confessional:

Art. 1°- O Ensino Religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacao bdsica do cidaddo e constitui disciplina obrigatdéria dos hordrios
normais das escolas publicas, na Educacdo Basica, sendo disponivel na
forma confessional de acordo com as preferéncias manifestadas pelos
responsaveis ou pelos prdprios alunos a partir de 16 anos, inclusive,
assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa do Rio de Janeiro,
vedadas quaisquer formas de proselitismo. (Lei 3459/2000)

Sobre o conteudo definido pelas autoridades:

Art. 3° - Fica estabelecido que o conteddo do Ensino Religioso € atribui¢ao
especifica das diversas autoridades religiosas, cabendo ao Estado o dever
de apoid-lo integralmente (Lei 3459/2000).

Sobre o perfil dos professores:

Art. 2° - Sé poderdao ministrar aulas de Ensino Religioso nas escolas oficiais,
professores que atendam as seguintes condi¢6es: | - Que tenham registro
no MEC, e de preferéncia que pertencam aos quadros do Magistério
Publico Estadual; Il - tenham sido credenciados pela autoridade religiosa
competente, que deverd exigir do professor, formacao religiosa obtida em
Instituicdo por ela mantida ou reconhecida. (Lei 3459/2000)

Este mesmo modelo foi implantado para o Municipio do Rio de Janeiro com a Lei
5.030 de 2011 (19 de outubro) assinada pelo Prefeito Eduardo Paes, sobre o modelo foi

definido como:

“Art. 5° Aimplantacdao do Ensino Religioso, de carater plural e de matricula
facultativa, priorizara inicialmente as escolas de ensino de turno integral
(Lei 5030/2011).”

Sobre o perfil dos professores:

“Art. 4° Os professores de Ensino Religioso deverdo ser credenciados pela
Autoridade Religiosa competente, que exigird deles formacgao religiosa
obtida em instituicdo por ela mantida ou reconhecida (Lei 5030/2011).”

Surge no discurso do modelo proposto de confessionalidade do Rio de Janeiro e
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assumido na legislacao da Bahia, que esta matéria de ensino seria definida pelas
autoridades religiosas; os docentes do ensino serdao também indicados e credenciados
pelos credos, sendo que os pais e responsaveis € que indicam qual confissao religiosa os
estudantes participam, segundo Arquidiocese do Rio de Janeiro este modelo é
denominado de Confessional Plural.

No Estado da Bahia quem defendeu esta proposta de confessionalidade foi o
deputado Vespasiano Santos que apresentou um projeto de lei que versa sobre o Ensino
Religioso no Estado, que teve apoio da Arquidiocese local da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana. Depois de algumas modificagbes no texto original, tornou-se a Lei 7.945,
promulgada pelo governador César Borges, no dia 13 de novembro de 2001. Na referida Lei,
é vedada qualquer forma de proselitismo, porém fica estabelecido que o Ensino Religioso
seja oferecido na forma confessional pluralista, pois deve respeitar a diversidade cultural e
religiosa. Porém, é facultada ao aluno ou ao seu responsavel a sua matricula na disciplina
que devem ter professores e contelidos préprios a cada confissdo:

Art. 1° - O Ensino Religioso é parte integrante da formagdo basica do
cidaddo, cumprindo ao Estado ministra-lo nos horarios normais de
funcionamento das escolas publicas estudais de educacao basica,
especial, profissional e reeducacdo, nas unidades escolares vinculadas as
Secretaria de Educacdo e da Justica e Direitos Humanos.

§1°- A disciplina instituida por esta Lei é de matricula facultativa, sendo
disponivel na forma confessional pluralista, assegurando o respeito a
diversidade cultural e religiosa, vedada quaisquer formas de proselitismo
(Lei 7945/2001)

O conteudo e o professor serd definido pela tradi¢ao religiosa:

Art. 2° - Para ministrar o Ensino Religioso o professor devera ter formacao
especifica, comprovada por certificado fornecido pela respectiva igreja ou
entidade por ela mantida ou credenciada.

Art. 3° - O programa da disciplina instituida por esta Lei serd estabelecido
pela Secretaria de Educacdao do Estado, conjuntamente com as
institui¢Oes religiosas competentes credenciadas junto a Secretaria.

A proposta aprovada para essas duas unidades federativas, tiveram orientacao
similar para todos os estados em texto incluido no Acordo aprovado entre o estado
brasileiro e a Santa Sé. Nele seria reincluido o modelo confessional passando a ser
denominado de pluriconfessional, pois, segundo autoridades da Conferéncia Nacional dos

Bispos do Brasil, compreendem a atual legislacdo como alusivo a uma "religido genérica”,
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aconfessional, indefinida, sendo que tal ‘religiao’ nao existe.

E se o Estado quisesse administrar esta forma de ensino genérica, esta sim seria

contra a {laicidade do préprio Estado porque ele ndo possui uma religido prépria, mas deve

respeitar as formas religiosas que se encontram na sociedade. E importante ressaltar que

esse Ensino Religioso é sim ‘confessional’, mas €, ao mesmo tempo, pluralista, enquanto o

Estado oferece aos alunos de todos os credos os ensinos religiosos préprios, em

conformidade com sua identidade de fé, e é perfeitamente democratico e leigo, porque sé

serd ministrado aos que, livre e facultativamente, o requeiram.

Artigo 11 A Republica Federativa do Brasil, em observancia ao direito de liberdade
religiosa, da diversidade cultural e da pluralidade confessional do Pafs, respeita a
importancia do Ensino Religioso em vista da formacdo integral da pessoa. §1°. O
Ensino Religioso, catdlico e de outras confissdes religiosas, de matricula
facultativa, constitui disciplina dos hordrios normais das escolas publicas de
ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do
Brasil, em conformidade com a Constituicdo e as outras leis vigentes, sem
qualquer forma de discriminacdo (Decreto 7.107 — 11 de fevereiro de 2010).”

A concepgao da disciplina foi questionada no Supremo Tribunal Federal, foi

defendida na audiéncia publica no dia 15 de junho de 2015 pelo Ministro Roberto Barroso

de quatro formas:

a) Arquidiocese do Rio de Janeiro - O diplomata Luiz Felipe de Seixas Corréa, que,

b)

na condi¢ao de embaixador do Brasil junto a Santa Sé chefiou a missao
brasileira que discutiu o acordo ratificado pelo Decreto 7.107/2010, defendeu,
em nome da Arquidiocese do Rio de Janeiro, que o documento manteve os
principios constitucionais da separacao igreja-Estado e da liberdade religiosa. A
seu ver, o texto, em vez de limitativo, é garantidor da liberdade religiosa e da
nao discrimina¢do, que podem inclusive ser usadas pelas demais
denominagdes religiosas como padrao para o reconhecimento de
prerrogativas andlogas. A Arquidiocese defende que o Ensino Religioso seja
confessional — “caso contrario, o legislador teria usado a expressao ‘ensino de
religidao’”’, assinalou. “Interpretar o Ensino Religioso como o da histdria das

religides ndo é compativel nem com a letra nem com o espirito da lei”.

Comissao de Direitos Humanos e Minorias da Camara dos Deputados - O

consultor da Camara dos Deputados Manoel Morais criticou as posi¢oes
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“laicizantes”, que teriam viés ideoldgico, em contraposicao aos movimentos
pela laicidade. “O movimento laicizante ¢ uma roupagem nova do positivismo
comtiano, que tenta banir o Ensino Religioso das escolas publicas, a revelia da

Constitui¢ao”, afirmou.

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — “O Brasil é um Estado laico, mas
nao é um Estado ateu, tanto que o preambulo da Constituicao Federal evoca a
protecao de Deus”, afirmou o representante da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), Antdnio Carlos Biscaia, na audiéncia sobre Ensino
Religioso nas escolas publicas. O representante catdlico ressaltou que Ensino
Religioso confessional nao significa proselitismo religioso, ao destacar
diferencas entre o ambiente escolar e o paroquial, ele pontuou que “a
alegacao de que laicidade do Estado € a Unica admitida é uma alegacao
equivocada, o Ensino Religioso é distinto da catequese”. “O Ensino Religioso
como disciplina tem uma metodologia e linguagens adequadas em ambiente
escolar que é diferente da pardquia”, afirmou. Assim, a CNBB se manifesta
contra a a¢ao que questiona o Ensino Religioso nas escolas publicas brasileiras,
defendendo os termos do acordo firmado entre a Republica Federativa do

Brasil e a Santa Sé, garantido pelo Decreto 7.107/2010.

Frente Parlamentar Mista Permanente em Defesa da Familia - Representando a
frente parlamentar que redne 268 deputados federais e senadores, o
deputado Pastor Eurico (PSB/PE) manifestou-se favoravelmente ao Ensino
Religioso, que, no seu entender, “leva as pessoas a aprender mais sobre

valores e relacionamentos interpessoais”.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Sobre o Ensino Religioso criado no século XVIII com a oficializacdo do Catecismo de
Sagan para todo o Império pela Comissao de Instrucao para as escolas inferiores do
Império Austro-Hingaro (JUNQUEIRA; WAGNER, 2011, p. 34) com ensino da doutrina
catdlica nas instituicdes publicas deste Império, trata-se de disciplina criada e introduzida

na modalidade confessional, sendo este o primeiro perfil disciplinarizado no ocidente,
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posteriormente ampliado para outros territdrios.

No Estado Brasileiro, entre a primeira legislacdo (1827) e a mais recente (2010) com
a perspectiva confessional para a disciplina sao 187 anos.

Inicialmente, o pais era reconhecido por ter uma religido oficial, e por esse motivo,
o ensino difundia a doutrina religiosa. Porém, apds a mudanca de regime de monarquia
para republica, o pais assumiu a perspectiva de laicidade e na dltima constituicdo (1988) o
reconhecimento da diversidade como um valor nacional.

Para a legislacao educacional que define a proposta para a organiza¢dao do Ensino
Religioso (Redacdo dada pela Lei 9475 de 22.7.1997) estd assegurado o respeito pela
diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo. Este
texto é coerente com o artigo 03 da Lei 9394 de 1996 que afirma ser o ensino no Brasil
ministrado entre os principios pelo pluralismo de ideias e de concepcdes pedagdgicas (l11),
assim como respeito a liberdade e apreco a tolerancia (IV), o que contradiz o modelo
confessional. Portanto, a revisdo histérica do processo a partir de documentos sobre o
desenvolvimento da presenca do modelo confessional no Brasil permite rever a coeréncia

deste componente curricular com os principios da Educacao Nacional.
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RESUMO ABSTRACT

Este artigo tem como objetivo apresentar a
atualidade da Constituicdo Dogmatica Dei
Verbum. Esta constituicdo foi elaborada
pelo Concilio Vaticano Il. Sua versdo
definitiva foi alcangada apds uma centena
de reflexbes e da revisao de quatro
documentos (Schema). Seguida a sua
publicagdo desencadeou-se uma série de
interpretagdes e de atividades em torno da
Biblia. Na vida da Igreja desenvolveram-se
métodos de analises e de estudo do Texto
Sagrado. Ela recobrou seu espago na vida
Eclesial. A interpretacdo da Escritura na
América Latina, mormente no Brasil,
aproximou da populagdo a compreensao
da Biblia. Essa abertura para uma
interpretacdo pastoral da Biblia constitui-
se, ainda hoje, a grande atualidade da Dei
Verbum. Pretende-se com isso demonstrar
que esse caminho interpretativo aberto,
bem como a presenga da Dei Verbum nos
documentos oficiais da Igreja no Brasil € a
manifestagdo cabal da atualidade da
referida Constitui¢do Dogmatica.

PALAVRAS-CHAVE: Dei Verbum. Concilio. Biblia.

Igreja. Interpretacdo. Atualidade. Palavra
de Deus.

This article aims to present the actuality of
the Dogmatic Constitution Dei Verbum.
This constitution was produced by the
Second Vatican Council. Its final version
was reached after a hundred reflections
and the revision of four texts (Schema).
Following its publication a series of
interpretations and  activities were
developed around the Bible. Methods of
analysis and study of the Sacred Text were
developed in the life of the Church. It has
regained its place in ecclesial life. The
interpretation of Scripture in Latin
America, especially in Brazil, brought the
understanding of the Bible closer to the
population. This openness to a pastoral
interpretation of the Bible is still today the
great relevance of Dei Verbum. It is
intended to demonstrate that this open
interpretive path, as well as the presence
of Dei Verbum in the official documents of
the Church in Brazil, is the maximum proof
of the actuality of the Dogmatic
Constitution.
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1INTRODUCAO

Pouco mais de cinco décadas marcam a distancia que se esta do encerramento do
Concilio Vaticano Il (1962-1965). Um evento considerado uma “flor espontanea de
inesperada primavera” (Jodo XXIl, 1963, p.39) que marcou profundamente a Igreja. Com
ele quase cinco séculos de um conturbado, beligerante e controverso relacionamento com
modernidade foi, em certa medida, mitigado, repropondo o lugar da Igreja na sociedade
contemporanea.

Como fruto imediato dessa Assembleia Conciliar, as janelas do Vaticano abriram-se
aos ‘“‘sinais dos tempos” (Jodo XXIl, 1961), para usar uma imagem cara ao Papa que
convocou o  Concilio. Esse evento, legou a histdria eclesial e a humanidade quatro
importantes Constituicdes, nove Decretos e trés Declara¢des. De igual modo e, talvez mais
importante, fez reverberar no interior da Igreja um profundo espirito de colegialidade,
atualizacao e renovacdo sintetizado na palavra italiana aggiornamento, popularizada em
diversos ambientes académicos e eclesiais.

Esses longos anos aos quais se alude, no entanto, ndo foram suficientes para
acambarcar a grandeza das reflexdes no Concilio produzidas'. Nao foi tempo suficiente
para recepcionar, de maneira consistente e concreta, a totalidade de suas intuicdes.
Destarte, deve-se mencionar que o Concilio ainda tem muito a ser explorado por tedlogos,
biblistas e pesquisadores. Conserva, portanto, uma atualidade pujante.

Dentre os documentos conciliares encontra-se a Constituicdo Dogmatica Sobre a
Revelacao Dei Verbum, que é o objeto de pesquisa deste artigo. Acerca desse documento
conciliar pode-se dizer que, desde as consultas preliminares feitas aos bispos, ja era
salientada sua necessidade. Esses queriam uma reflexao positiva e assertiva sobre a
Revelagdo. Esse imperativo foi assumido quando em 18 novembro de 1965 veio a luz a
Constituicdo sobre a Revelacdo (Dei Verbum). A magnitude e a necessidade desse
documento, desde a primeira hora do Concilio, denotam sua perenidade para os anos

imediatamente seguintes e para o tempo presente.

' Para aprofundar sobre a Teologia da recepcao, consultar: THEOBALD, Christoph. A recep¢do do Concilio
Vaticano Il. I. Acesso a fonte. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2015; CONGAR, Yves. La recepcién como realidad
eclesioldgica. Disponivel em: http://servicioskoinonia.org/relat/322.htm Acesso em: 17 jun. 2016 (08hs53).
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Este artigo, de modo especifico, apresentara aspectos das contribuicdes e impulsos
que a Dei Verbum prop&s acerca do lugar da Biblia na Igreja. Como caminho metodoldgico,
serd feita uma incursdo pelo viés trilhado nas sessdes Conciliares (e antes delas) pela Dei
Verbum até constituir-se como documento conciliar. Desse ponto, apresentar-se-a um
sumario dos capitulos e dos temas dessa constituicdo. Por fim sustentado pelas
orientacdes da constituicao, particularmente o capitulo VI, sera apresentado como suas
intuicdes sobre o lugar da Biblia na vida da Igreja, particularmente no Brasil, foram

absolvidos favorecendo a interpretacao, o uso e a acolhida da Palavra de Deus.

2 DEI VERBUM: DAS APORIAS A CONSTRUGCAO DE UMA CONSTITUICAO DOGMATICA

A Dei Verbum é um dos dezesseis documentos emanados do Concilio Vaticano II.
Associa-se a uma Unica outra constituicdo como dogmatica, a Lumen Gentium. De igual
modo, liga-se a Sacrosanctum Concilium e a Gaudium et spes que, embora ndo sejam
dogmaticas, sao constituicdes conciliares, diferentes dos decretos e declara¢bes que
despontaram no Concilio. Essa constituicao é chamada de dogmatica porque versa “sobre
uma doutrina de valor normativo para fé da Igreja” (SILVA, 2006, p. 28), no caso a
Revelacdo. A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum possui seis capitulos e vinte seis nimeros
nos quais busca sintetizar os pontos fundamentais da doutrina catdlica sobre a revelacao
Divina. O atual formato desse documento, no entanto, foi precedido por um imenso
numero de discussoes e reflexdes (SOUZA, 2015).

Passando em revista a histéria do Concilio Vaticano Il, pode-se afirmar que a
Constituicao Dogmédtica sobre a Revelacdo foi aquela que teve o mais complexo processo
de elaboracao (LIMA, 2015, p. 249; MENDOZA, 2016, p.558; FISICHELLA, 1992, p. 272). Desde
o primeiro esquema até o texto final, foram quatro reda¢6es amplamente debatidas. Ela
inspirou “onze Congregacdes Gerais e provocou mais de 174 discursos” (SILVA, 2006, p.
30). Percebe-se, outrossim, desde o escrito inicial até a versdo promulgada uma guinada
significativa na concepc¢do de revelacdo que ela acambarcou em seu texto (VASCONCELOS;
SILVA, 2015, p. 33) As discussdes sobre o esquema da Revelacdo tiveram debates

acalorados (AS 1/3, p. 55: AS I/3, p. 26. SOUZA, 2015).
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Apds o anuncio da convocac¢ao do Concilio, varios passos foram dados até a sua
abertura. Dentre eles, pela comissdo preparatdria (KLOPPENBURG, 1963, p. 109-110) foi
organizada uma consulta geral aos bispos, superiores religiosos e faculdades catdlicas do
mundo inteiro sobre eventuais temas que deveriam ser refletidos pelos Padres Conciliares.
Entre as inimeras sugestfes que foram remetidas a comissao, foi pontuado que deveria
ser feita uma reflexdo positiva sobre a questdo da revelacdo (RUIZ, 1969, p. 5;
VASCONCELOS; SILVA, 2015, p. 31)

Na primeira sessao conciliar, o tema da revelacdo foi apresentado. Seu conteudo foi
consignado sob o titulo Schema Compendiosum Constitutionis de fontibus Revelationis,?
elaborada pela comissao teoldgica presidida pelo Cardeal Alfredo Ottaviani. Esse Schema,
no entanto, apresentou-se como incipiente e incapaz de atender as expectativas dos
Padres Conciliares (VASCONCELOS; SILVA, 2016, p. 33; LIMA,2015 p. 249) Essa insatisfacdo,
ao ser transformada em votos, ndo atingiu os dois tercos necessarios para que ele fosse
rechacado e definitivamente abandonado. Por isso, foi preciso a intervencdo explicita de
Jodo XXIII que nomeou uma comissdo ad hoc (Comissdo mista) para refletir sobre o tema.
Ao mesmo tempo, o Romano Pontifice anunciou a elabora¢ao de um novo texto chamado
de Divina Revelatione (KLOPPENBURG, 1963, p. 191).

Esse novo texto ndo teve tempo habil para ser ajuizado durante a Primeira Sessao
Conciliar. Assim, durante o recesso da primeira para segunda sessao, apods ser reescrito, -
precisamente em maio de 1963 - ele foi enviado aos bispos para uma nova avaliacao.
Embora tivesse mudancas e uma reflexao mais positiva sobre a revelacdo, as reacées foram
adversas e ndo menos insidiosas (COSTA, 2007, p. 96). Novamente, o texto foi submetido
a uma reestrutura¢ao devido as imensas criticas. Ele ndo ser3, por isso, apresentado na
segunda Sessao.

No hiato entre a segunda e a terceira sessao, a Comissao teoldgica recebeu mais de
280 intervencbes escritas (KLOPPENBURG, 1965, p. 94.). Formou-se, assim, uma

subcomissao teoldgica composta por sete Padres Conciliares e por dezenove peritos

> MENDOZA, Claudia. Logros e Tareas. Disponivel em: http://www.academia.edu/. Acessado em: 06.05.2016.
(07hs40); “Se habian presentado ademas a los padres conciliares otrostres esquemas (de alguna manera
competidores del documento oficial): 1) Uno elaborado por el Secretariado para la unidad de los
cristianos (Stakemeier, Feiner). 2) Otro redactado por K. Rahner y patrocinado por las conferencias
episcopales de Austria, Bélgica, Francia, Holanda y Alemania (De reve- latione Dei et hominis in Jesu
Christo facta). 3) Un tercero, breve, redactado por Y.Congar (De Traditione et Scriptura)”.
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(COSTA, 2007, p.97;). Seu intento era sintetizar e harmonizar as pondera¢des que haviam
sido feitas bem como alinhavar um texto mais coeso que seria debatido na terceira sessao
conciliar, ja sob a regéncia de Paulo VI. Um terceiro esquema, portanto.

No inicio da terceira sessao Conciliar, esse esquema foi apresentado em aula pelos
prelados Francisco Franié, Bispo de Split (lugosldvia), e Ermenegildo Florit, arcebispo de
Florenca, Itdlia, representando as tendéncias que havia dentro da prdpria subcomissao
(KLOPPENBURG, 1965, p. 95). De um modo geral, o texto foi acolhido com aparente
tranquilidade. Esse fato, contudo, ndo o isentou de pedidos de emendas e alteracdes. Em
pouco mais de vinte dias, essas alteracdes foram coligidas, aprovadas na Comissdao
Teoldgica e remetidas aos Padres Conciliares. O cronograma das Congregac¢des Gerais ndo
permitiria, todavia, que elas fossem ainda debatidas nessa sessdo. Ficando, assim, para o
quarto e ultimo periodo do Concilio (SOUZA, 2015).

A Ultima sessdo do Vaticano Il iniciou suas atividades na segunda metade de
setembro de 1965. Conforme assinalado no periodo anterior, a discussao sobre a revelagao
foi reproposta e submetida a votacdo. O terceiro esquema, amalgamando os diversos
‘modos’ — propostas de alteracdes -, foi submetido a avaliacao dos Padres Conciliares e
votado ponto a ponto. Sendo aprovado de uma maneira geral, embora |he tenha sido
impingido ainda 1.497 votos modificativos (KLOPPENBURG, 1965, p. 348.) A eles, uma
comissdo especialmente formada (Comissdo Parvum) verteu seus trabalhos, apresentando
os resultados para serem sufragados em uma particular Congregacao Geral,
nomeadamente a centésima quinquagésima quinta.

Tal Congregacao deliberou e votou sobre o esquema conciliar, assegurando as
devidas modifica¢cbes3. Discutida capitulo por capitulo, houve ao final um sufrigio do
conjunto total do texto que recebeu 2.081 placet, 27 non placet e 07 votos nulos. Desse
ponto ela foi remetida ao Sumo Pontifice, que a promulgou em 18 de novembro de 1965.
Tendo nesse dia, na oitava sessdao publica do Concilio, 2.344 votos favoraveis e 06
contrarios(AS IV/5 p. 751-753). De fato, das aporias chegou-se a construcdo de uma
constitui¢do. Surgiu entdo o que hoje é conhecido como a versao final da Constitui¢ao

Dogmatica Dei Verbum sobre a revelagao.

3 Digna de nota foi a alteragao que mudou o nome da constitui¢do de “Sacrossanta Sinodus” para Dei Verbum.
Essa questdo recebeu 2.194 consignados em 2.169 Placet, 23 no placet e dois votos nulos (KLOPPENBURG,

1964, p- 349)-
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3 CONSTITUICAO DOGMATICA DEI VERBUM SOBRE A REVELACAO: PERSCRUTANDO O
TEXTO FINAL

A intensa discussdao sobre essa Constituicao Conciliar, como se apresentou no
topico anterior, ndo foi fruto apenas de beligerancias ou disputas dos Padres Conciliares.
Antes foi obra de reflexdes ulteriores que atingiam toda Igreja. Assim, uma ligeira digressao
faz-se necessdria, antes de detalhar o documento final, para compreender as ideias que
secundavam o Concilio e, consequentemente, forjaram a confeccdo do texto final (SOUZA;
GONCALVES, 2013)

A Constituicdo Dogmédtica Dei Verbum (KASPER, 2016) foi elaborada sobre a
reminiscéncia de inumeras querelas histdricas e imediatamente prdximas ao evento
conciliar. Elas, de certo modo, remontam a Trento (1545-1563) como questdo da reforma e
contrarreforma e ao Concilio Vaticano | (1869—[?]) como a Interpretacdo da teoria das duas
fontes da revelagdo. De igual modo, estdo relacionadas a situagdes imediatamente
préximas ao Vaticano Il tais como a reflexdo sobre os métodos exegéticos (Teoria das
Fontes/formas, Formgeschichte) e a relacdo dos leigos com Sagrada Escritura.

Do Concilio de 1545 e do Vaticano | ainda respingava na antevéspera do Concilio
Vaticano Il a complexa interpretacdo das relagdes entre a Tradi¢do e Escritura (Teoria das
Duas fontes). Arigor, era o questionamento protestante, fruto da tese Sola Scriptura, sobre
a legitimidade da Tradicao para propor em igual autoridade verdades sobre a revelagao
(VASCONCELOS; SILVA, 2015, p. 37-38).

No que diz respeito aos métodos de estudo da Biblia, o avango das ciéncias em geral
cobrava da Igreja uma posicdo sobre a questdo das verdades biblicas (inerrancia da Biblia).
A teoria das formas e aceitacdo delas gerava, no imaginario de alguns, ddvidas sobre a
inspiracao divina contida nas Sagradas Letras. “Tratava-se, na verdade de colocar em
discussdo outro problema igualmente intricado de teologia fundamental: a relacdo entre
revelacdo e inspiracao” (SILVA, 2006, p. 31).

Por fim, a Igreja foi, de certo modo, convocada a refletir sobre o uso e a leitura da
Sagrada Escritura (SILVA, 2006, p. 31-32). Movimentos como o de renovacdo Biblica,

Litdrgica e Teoldgica reclamavam um uso mais bem aparelhada da Sagrada Escritura na
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vida da Igreja. De outro lado, o crescente interesse dos fiéis acerca do texto biblico,
impingiam uma acurada postura do Concilio sobre a Sagrada Escritura, sobre sua correta
interpretacdao e uso. Desse modo, supunha-se que o Vaticano Il, pudesse em algum
documento conciliar arguir sobre a Sagrada Escritura.

A questdao das fontes da revelacao, os métodos exegéticos e o uso da Biblia
refletiram diretamente no documento final Dei Verbum. Segundo Cassio Murilo, essas
aporias foram sensivelmente dirimidas dentro do documento conciliar. O problema da
intricada relagdo entre Escritura, Revelagdao e Tradicao foi abordado no primeiro e no
segundo capitulos. Os métodos exegéticos e a relacdo inspiracao e revelacao foram
elucidados no terceiro capitulo. A problematica do uso e da leitura da Sagrada Escritura,
por fim, teve lugar nos trés capitulos finais(SILVA, 2006, p. 31s).

A Constituicao Dogmatica Dei Verbum sobre a revelacao, como ja se afirmou, possui
seis capitulos e vinte seis nimeros nos quais busca sintetizar os pontos fundamentais da
Doutrina Catdlica sobre a Revelacao divina. Sao capitulos que “vao se sucedendo
organicamente, indo do mais amplo (revelacdo, Palavra de Deus) ao mais especifico (a
Escritura) passando pelos meios pelos quais a revelacdo se da ( Tradi¢do e Escritura)”
(LIMA,2015 p. 250). Cotejando-a com outras ConstituicGes conciliares, verifica-se que ela é
a menor. Seu tamanho, contudo, nao reflete, necessariamente, o seu acirrado processo de
confeccdo e a densidade do seu conteudo.

Apds um breve proémio, no qual é afirmado que nos passos de Trento e do Vaticano
[, também o Concilio Vaticano Il pretende apresentar uma reflexdao sobre doutrina da
revelacdo (DV 1), inicia-se o capitulo primeiro da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum sobre
a revelacdo. Ele anuncia o sentido da revelacdo: comunicacao de Deus a humanidade,
desde a criacdo e definitivamente em Jesus Cristo (DV 4). Nao haverd outra forma de
revelacdo. A fé é aresposta do homem a essa revelacao e, por meio do Espirito Santo, em
seus dons, é aperfeicoada a fé e o entendimento da revelacdo (DV 5). A revelagdo, por fim,
é necessdria para que o homem chegue ao conhecimento das coisas divinas, que nao lhe
sao vedadas pela luz da razdo (DV 6).

O capitulo segundo versa sobre a relacao entre Revelacdao e Tradicao. Deus
revelado, confiou aos apdstolos a transmissdo da fé (DV 7). Estes por sua vez, a outorgaram

aos seus legitimos sucessores para que ela fosse sempre viva. O que foi transmitido é o
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conjunto de elementos que conduzem a vida de fé do povo (DV 8). Dela a Igreja retira sua
doutrina, vida e culto. Tal tradicdo, por sua vez, progride pela assisténcia do Espirito Santo.
E nela que se reconhece a inspiracdo e se compreende melhor a Escritura (DV 8). Tradicdo
e Escritura, portanto, estdo intimamente ligadas e de ambas resulta a certeza da Igreja
acerca de tudo que foi revelado (DV 9). Elas sdo um sé Sagrado Depdsito confiado a Igreja,
de onde o Magistério extrai seus ensinamentos. Os trés elementos — Magistério, Tradicao
e Escritura - estdo intimamente ligados e, a seu modo, colaboram para salvacao das almas
(DV 10).

A inspiracdo, a interpretacdo da Escritura e a questdo da inerrancia — termo que a
Dei Verbum ndo utiliza para evitar maiores querelas - sao descritos no terceiro capitulo da
Constituicdo Dogmadtica A Revelagao codificada na Biblia é de inspiragao divina e tem Deus
como autor (DV 11). Desse modo, aquilo que os hagiégrafos divinos afirmam, deve ser
entendido como sem erro e verdadeiro em vista da salvacdo humana (DV 11). A
interpretacdo dos textos, porisso, deve levar em consideracao o que Deus quis manifestar
mediante as palavras do hagidgrafo (DV 12) bem como os estilos literarios, o espirito que
foi escrito, a unidade da Sagrada Escritura, a tradicao da Igreja e a analogia da fé. Ao
exegeta, cabe pesquisar o sentido dos textos biblicos e submeter suas conclusées ao juizo
da Igreja, seu ultimo arbitro. O uso da linguagem humana para expressar a revelagao, por
fim, € um ato de condescendéncia de Deus (DV 13).

O quarto e o quinto capitulos tratam, respectivamente, do Antigo e do Novo
Testamento. O Antigo Testamento, afirma o texto, é divinamente inspirado e de valor
perene (DV 14). Ele revela a economia da salvacdo ordenada em vista da redencdo de Cristo
(DV 15). O Segundo Testamento, por sua vez, atesta o vigor da palavra de Deus (DV 16).
Nele, o evangelho tem primazia, pois € o principal testemunho da vida e doutrina do Verbo
encarnado e bem gozam de fonte Apostdlica (DV 18). Sobre tais narrativas biblicas, a Igreja
atesta a historicidade de suas compilacdes (DV 19). Entre ambas, deve-se dizer, hd uma
complementaridade e interdependéncia (DV 16). Por fim, os demais livros do canon sdo
assinalados (DV 20).

O Sexto e ultimo capitulo ocupa-se do lugar da Sagrada Escritura na vida da Igreja.
Ela é venerada e, juntamente com a tradicao, é regra suprema de fé (DV 21). Deve, por isso,

estar ao alcance dos fiéis em traducdes verndculas feitas, inclusive em parceria com os
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cristdos e os “ irmaos separados” (DV 22). O esforco para compreendé-la deve sempre mais
ser favorecido de forma que alimente os homens no amor de Deus (DV 23). Para a Teologia,
a Sagrada Escritura deve ser alma e nutrir os ministérios da palavra como a catequese, a
instrucdo Crista e a homilia (DV 24). A leitura e o estudo das Sagradas Escrituras devem ser
estimulados e sua riqueza apresentada, também na liturgia. Compete, por fim, aos bispos
educar para um correto uso da Biblia e para compreensdo dela, compilando, para isso,
edicbes dotadas de notas explicativas (DV 25). Com isso, a palavra de Deus se difundira e
trard novo impulso a Igreja (DV 26).

Percorridos os seis capitulos da Constituicao Dogmatica Dei Verbum sobre a
revelacao e avancando mais de cinco décadas de sua publicacdo, pode-se observar o
impulso que ela possibilitou ao uso e interpretacao da Sagrada Escritura na América Latina,
mormente no Brasil, e salientar sua vitalidade em estimular leituras dos textos biblicos que

dirimam leituras fundamentalistas que, paulatina e silenciosamente, se dilatam.

4 A ATUALIDADE DA DEI VERBUM: CONSIDERACOES SOBRE OS CAMINHOS TRILHADOS
NO ESTUDO E USO DA BIBLIA NO BRASIL

A lufada do Espirito Santo sobejada na Igreja com o Concilio Vaticano Il inflamou,
em grande medida, bispos do mundo inteiro. A partir desses ventos, organizaram-se
inumeras atividades no intuito de recepcionar aquilo que forarefletido e que precisava criar
raizes solidas na realidade concreta das igrejas espalhadas pela orbi. Tratava-se de um
caminho nao cheio de certezas, mas tomado pela conviccao de que o que fora refletido
nos quatro anos do Concilio deveria penetrar até as mais profundas camadas da Igreja.

Na América latina, especialmente no Brasil, a recepcao criativa e dinamica do
Concilio deu-se em todos os niveis preconizados pelos Documentos Conciliares. Desde a
Liturgia até o Ecumenismo, perpassando a eclesiologia e a formacao do clero, ndo faltaram
esforcos para consumar a “flor de primavera” sonhada pelo “Papa Bom”. No que se refere
a Revelacao e a Sagrada Escritura, sintetizados na Dei Verbum, pode-se dizer que a Igreja
na América Latina ndo foi menos proficua. De fato, a Biblia na vida da Igreja situada na
“Terra de Santa cruz” galgou patamares significativos, mesmo que ainda estejam aquém

do ideal. Desde o acesso ao texto sagrado até a consciéncia de uma pastoral
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profundamente animada pelo espirito biblico percebe-se sinais da penetracdao da
Constituicao Dogmatica sobre a Revelacao nessa Igreja.

Algumas afirmacdes e ideias expressas pela Constituicdo Dogmatica Dei Verbum,
particularmente no Capitulo VI, sustentaram uma nova postura face aos textos sagrados e
forjaram corpo de uma posi¢ao mais apropriada em relacdo a Sagrada Escritura. A esse
respeito, revela o Documento de estudo da CNBB numero 97 sobre a iniciacao cristg,
axiomas como aquele expresso no numero vinte da Dei Verbum que assegura a
equiparagao entre a mesa da palavra e a mesma Eucaristica, possibilitou uma maior estima
pela palavra de Deus. A sugestdo de elaboracdo de tradugdes, a acolhida do método
histdrico-critico e o incentivo a pesquisa, sugeridos nos nimeros doze, vinte e dois e vinte
trés da Constituicao sobre a Revelagao permitiram conhecer melhor e mais profundamente
a Escritura (CNBB, 206, 11s). A¢des que, como se apresentardo, ganharam espaco na Igreja
do Brasil.

Nessa mesma linha, o reconhecimento da primazia do texto sagrado como alma da
Teologia, afirmado no ndmero vinte e quatro da Constituicdo Dogmadtica sobre a
Revelacdao, bem como a insisténcia de que ela deveria permear todas atividades eclesiais,
fez com que conhecimento biblico, também, chegasse, de forma clara, ao povo mais
simples e se buscasse, sobretudo em tons vividos, passar da pastoral biblica a animacao
biblica da pastoral. Tais afirma¢des pontuadas, comprova-se que, historicamente,
ganharam for¢a substantiva na realidade concreta da Igreja neste pais continental.

A guisa de comprovac&o das ideias acima mencionadas, pode-se dizer que, na drea
académica, a pesquisa biblica foi estimulada, programas de estudos pds-graduados com
concentragao em Sagrada Escritura bem como cursos livres de formagao biblica atingiram
indicadores crescentes. A bem da verdade, deve-se dizer, no Brasil, 0 estudo e a difusdo da
Biblia través de semanas biblicas e cursos por correspondéncia com ampla penetracdo em
varios estados do pais j& eram protagonizado pelo Frei José Pedreira de Castro (ASSIS,
1987, p. 17-21), antes do Concilio. A partir do Vaticano Il, particularmente em relacdo a
Sagrada Escritura, esse aspecto foi acentuado. Para citar apenas algumas pode-se
recordar que os programa de Pds-graduacao em Teologia da PUC de Sao Paulo, do Rio de
Janeiro e do Rio Grande do Sul que possuem, em nivel de mestrado e/ou doutorado linhas

de pesquisa com énfase em teologia biblica. H3, ainda, as Faculdades Jesuitas de Belo
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Horizonte(FAJE) e do Recife (UNICAP) que oferecem linhas de Pesquisa em literatura
biblica.

No campo editorial, indmeras publicacdes eclodiram nos anos pds-conciliares,
revelando a capacidade hermenéutica latino-americana e assegurando o acesso de um
publico maior ao Texto Sagrado (SILVA, 2006, p. 22-53) e a literatura especializada sobre a
Biblia. Nao raro, pessoas ndo iniciadas em bibliografia sobre a Biblia, podem acessar
introdu¢6es em lingua vernacula que ajudam e ampliam a compreensao de textos biblicos
(BARBOZA, 2016). Espera-se que quicd, do ponto de vista pratico, esse aparato concorra
para uma leitura dos sinais dos tempos a partir do evangelho (FIUC, 2017, p. 36s).

O apelo as tradugOes da Biblia, preconizada pela Dei Verbum, ecoou de forma
surpreendente no corpo eclesial. Encontra-se hoje, em diversos niveis, com varias
orientacOes e traducdes, exemplares da Sagrada Escritura. Esforcos nesse sentido legaram
algumas versdes que sao balizadores no horizonte da caminhada biblica do Brasil. Alude-
se, entre outras, a Edicdo Ave-maria, uma das primeiras no pais, traduzida do francés
(MALZONI, 2016, p.69), publicada ja antes do Concilio, mas reeditada vérias vezes apds o
Vaticano Il.

No periodo pds-conciliar, em 1967, as Paulinas langaram uma versao da Biblia em
portugués, traduzida dos originais para o italiano pelo Pontificio instituto biblico
(MALZONI, 2016, p. 78). Na sequéncia, a mesma editora apresentou a Biblia de Jerusalém,
traduzida a partir da versao francesa La Sainte Bible, por uma equipe de biblistas catdlicos
e protestantes coordenados pelo Dominicano, Frei Gilberto Gorgulho (MALZONI, 2016, p.
89). Houve outras versées no Brasil decorrentes do apelo as traducdes lancado pela
Constituicao pastoral Dei Verbum, como a Tradu¢ao Ecuménica da Biblia, inspirada na
versao francesa conhecida como Traduction cecuménique de la Bible, de 1976. Ela foi
publicada no Brasil, em 1996, sob a responsabilidade de Gabriel Galanche e outros
estudiosos.

Outras publicacbes com ideal de oferecer acesso ao estudo e a compreensdo da
Palavra de Deus foram despontando ao longo dos anos. Cita-se a recentemente reeditada,
Biblia pastoral, vertida desde os textos originais. Ela foi traduzida e publicada em partes
(Primeiro o Novo testamento, depois a Biblia completa). Em sua op¢do de traducdo serviu-

se de uma linguagem simples que a popularizou. H3, ainda a Biblia do Peregrino, tradugao
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da versdo espanhola, que aportou com um especial subsidio a pesquisa biblica desde 2002.
Ela foi dotada em mais de um quarto (1/4) do seu contelddo, de notas explicativas
favorecendo o estudo e o aprofundamento.

Evoca-se, por fim, a edicdo comemorativa dos cinquenta anos da CNBB, que hoje
estd na sua décima quarta edicao e tornou-se a base para os documentos dessa instituicao.
Ou ainda, edi¢do de Aparecida e a tradu¢do da Biblia - por hora s6 o Novo Testamento -
organizado pela Paulinas. Sdo indmeras iniciativas de tradu¢ao da Sagrada Escritura. Elas
atestam a vitalidade da caminhada biblica no Brasil sob o impulso da Dei Verbum. Nao
obstante, alerta Cassio Murilo, nesse esforco ha, por um lado o beneficio do acesso aos
textos sagrados de quem ndo 1é os originas e, por outro, o prejuizo da falta de uniformidade
nas publicac6es que usam os textos biblicos (SILVA, 2006, p. 48).

Na perspectiva da ado¢ao dos Métodos para leitura biblica, também recomendados
pela Dei Verbum, no horizonte brasileiro despontou uma inovadora e promissora
metodologia: A Leitura Popular da Biblia. Sem prescindir do rigor metodoldgico que o
estudo cientifico da Biblia exige, essa abordagem aproximou sensivelmente das camadas
mais simples da leitura da Biblia, fazendo-as ler o texto Sagrado sem violentar suas
intencdes primeiras. Tal método tem seus postulados principais alinhavados pelo carmelita
holandés, radicado no Brasil, chamado Jacobus Gerardus Hubertus Mesters ou,
simplesmente, Frei Carlos Mesters.

Em linhas gerais, a Leitura Popular da Biblia consiste em uma triplice base, a saber:
Realidade, Biblia e Comunidade - pré-texto, texto e contexto (MESTERS, 1984, p. 42). Numa
realidade complexa ou beligerante, a comunidade serve-se do texto para iluminar a prépria
histdria. lumina-se a vida com os textos biblicos, faz-se uma simbiose entre ambos. Assim,
o pré-texto e o contexto sdo chaves de leitura e lugar hermenéutico do texto sagrado.
Interpreta-se a vida pela Biblia, sem desconsiderar as contribuicdes da tradicao e da
exegese, apresentadas, de maneira elementar, as camadas mais simples.

{3

Avaliando o método da leitura popular da Biblia, atestava Cavalcanti “a
originalidade da proposta de Mesters consiste na sintese entre a contribuicao da ciéncia, a
orientacdo secular da Igreja e a novidade hermenéutica gerada no meio dos pobres e
oprimidos de hoje” (CAVALCANTI, 2007, p. 76-103). Essa forma de leitura da Biblia ganhou

forca nas Comunidades Eclesiais de Base por meio dos circulos Biblicos e
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representatividade e producdo em instituicdes como Centro Biblico (CEBI) e 0 Movimento
Boa Nova (MOBON) para citar apenas alguns. Atualmente segue viva, também por
iniciativa da CNBB, quando estimula as comunidades a Lectio Divina (CNBB, 2017). Deve-se
dizer que o enfraquecimento das comunidades eclesiais de Base e o crescente
fundamentalismo das leituras biblicas, transformaram-se um entrave a uma leitura popular
e correta da Sagrada Escritura.

Outro elemento sugerido pela Dei Verbum e assimilado com forga na Igreja no Brasil,
foi a ideia de animar toda atividade eclesial pelo espirito da Palavra de Deus (DV, 24). A
Conferéncia Nacional dos bispos do Brasil (CNBB) j& no interim do Concilio Vaticano II,
através do Secretariado de Pastoral, empenhou-se, juntamente com a Liga de Estudos
biblicos, para “oferecer uma traducao brasileira da Biblia” (BARBOZA, 2016) aos fiéis. De
igual maneira, na tentativa de aproximar a Biblia do povo e animar a pastoral, o Documento
Catequese Renovada foi um instrumental singular e uma sensivel passo no sentido de
permear a pastoral pela Biblia sobre a influéncia da Dei Verbum. Esse documento
catequético associado a Constituicdo sobre a Revelagao, afirma Barbosa, foi o que
fundamentou a alteracdo do nome no plano de acdo Pastoral da CNBB de Linha
Catequética para Dimensdo Biblico-catequética na 29° Assembleia da Conferéncia, em 1991
(BARBOZA, 2016). Tal alteracdo impulsionou seminarios, publicacdes e popularizacdo de
textos4, outrora restritos ao universo académico, as camadas mais simples de forma
consistente e aprofundada.

No universo menos distante, na esfera institucional da Igreja no Brasil, com o intuito
recobrar a vitalidade da Dei Verbum ainda se encontram diversas propostas. A Exortacao
Apostdlica pds-sinodal Verbum Domini que em muito do seu conteudo inspira-se na Dei
Verbum, fez eclodir sob a chancela da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil o
Documento 97, intitulado Discipulos e servidores da Palavra de Deus na missdo da Igreja.
Este texto gestado no seio da quinquagésima assembleia geral dos bispos, dividido em trés

partes coloca-se como uma “resposta as exortacées do Sinodo” (CNBB, 2012, p.6).

4 A titulo de exemplo, algumas publica¢bes: Colecdo Verde de Estudos da CNBB: Crescer na Leitura da Biblia;
Ouvir e Proclamar a Palavra: seguir Jesus no Caminho; Como nossa Igreja 1€ a Biblia. Versdo Popular do
Documento da Pontificia Comissdo Biblica da Santa Sé. Paulinas, 1993; Ler a Biblia com a Igreja. Versdo Popular
da Dei Verbum, 2005. Paulinas e CNBB; Conhecer nossas raizes. Jesus Judeu. Edicdes CNBB, 2004. E por ultimo
na colecdo: Catequese a luz do Diretdrio Nacional de Catequese, o livro: A Palavra de Deus na Histdria. Uma
mensagem dos bispos para toda Igreja. Edic6es CNBB, 2011.
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Com esse propdsito, o Documento cita oitenta e seis (86) vezes a Exortacao
Apostdlica Verbum Domini; sete (07) vezes a Dei Verbum, quatorze (14) o Documento de
Aparecida e seis(06) as Diretrizes gerais da a¢do evangelizadora(2011-2015). Ele esta divido
em trés partes que recordam seguramente a metodologia do Ver, Julgar e Agir. A primeira
parte aponta a novidade trazida pela Dei verbum e a Verbum Domini na qual é claro que
Deus quis se comunicar com o0 povo e mostra-se como fundamento dessa comunica¢do. O
como e o onde da palavra de Deus no universo eclesial através da animacao biblica da
pastoral é destacado na segunda parte do texto; Por fim, a terceira parte, dividida em trés
eixos, salienta a necessidade do conhecimento (catequese, estudo, bibliografia), da oracdo
e do anuncio concreto e eficaz da Sagrada Escritura.

Sobre esse documento, embora pesem criticas (SILVA, 2015, p. 369-389) que
denunciam diversas de suas lacunas, ele insere-se no universo de uma das mais recentes
tentativas da Igreja no Brasil em salientar o lugar da Sagrada Escritura, como palavra
revelada e fonte de animacgdo de toda atividade eclesial. Associa-se ao clamor preconizado
pelo Concilio, que ainda hoje retine de forma clara ao ouvido e coracao de muitos, o desejo
de animar a pastoral pelo espirito biblico, como sugere o capitulo VI da Dei Verbum.

E inegavel, por fim, que o lugar da Biblia na vida da Igreja no Brasil tenha sido
adjetivado por inimeras a¢bes. Elas caminham entre cursos biblicos, metodologia
particular e adocdo institucional da animacdao biblica da pastoral. Os esforcos foram
herculeos. Deram frutos sensiveis, mas ainda esta longe de uma ordinaria e corriqueira
convivéncia com o texto Sagrado. Atestado explicito, portanto, de que ainda se tem muito

a ser desenvolvido na relag¢do entre Biblia, pastoral e instituicao eclesial.

5 A GUISA DE CONCLUSAOQ: NOVAS VEREDAS, OUTRAS SEARAS O MESMO ESPIRITO

A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum sobre a revelacdo desencadeou uma
revolucdo em varios niveis de sua reflexdo sobre a Revelacdo e a Sagrada Escritura. A
definitiva suplantacdo de uma visao instrutiva da revelacdo migrando para um conceito de
comunicacdo de Deus ao homem foi um dos seus passos lapidares. O juizo sobre a questao
da verdade da biblica restringida a questao de salvacao, dirimiu polémicas seculares sobre

as verdades da fé, sobre erros ou acertos que a biblica poderia conter. Por fim, o estimulo
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a animacao de toda atividade eclesial pela Biblia e 0 acesso livre aos Textos Sagrados a
todos os fiéis foi o epicentro de atos diversos ligados ao conhecimento, ao didlogo e a
redescoberta da Sagrada Escritura.

A Dei verbum foi um passo decisivo para recolocar a Biblia nas mdos do povo e no
centro da vida da Igreja. Sua complexa elaboracao denuncia o cuidado com que foi
preparado sua composicao. Seu texto final repleto de inimeros adendos, melhorados por
diversas intervencdes revelou-se um especial instrumental de compreensdo da questdo da
Revelacao, da Tradicao e do Magistério. Estabeleceu-se, em seus vdrios axiomas, a rela¢ao
entre o Antigo e Novo Testamento. Por fim, com uma propriedade Unica indicou caminhos
que pudessem asseguram de forma mais evidente o lugar da Biblia no seio da Igreja.

A constituicao Dogmatica, no entanto, de per si, ndo se imporia a Igreja se ndo fosse
a sua criativa recepc¢dao nas igrejas locais. A América latina, mormente o Brasil, foi
exponencial em acolher e aplicar as orienta¢des advindas desse documento conciliar, em
particular, o capitulo VI. Tal como aludimos, no interno do Concilio e previamente a ele,
havia uma intensa e inexplicavel movimentacao biblica na terra de Santa Cruz. Esse fato
facultou uma fecunda aplicagcdo do lugar da Biblia na Igreja. As diversas tradu¢des da Biblia,
o método popular de interpretacao do texto Sagrado e as A¢des da Conferéncia Episcopal
do Brasil (CNBB) atestam, com largueza — o que ndo quer dizer sem limites - o caminho
trilhado ao longo dos cinquenta anos desde a concep¢ao da Constituicao Dogmatica Dei
Verbum sobre a revelagdo.

Deve-se ainda, assegurar que os ventos novos suscitados pela Dei verbum ainda
devem ser sentidos ou impulsionados em nossos tempos, sobretudo no que diz respeito a
interpretacdo da Biblia. Sente-se em todos os niveis, por muitas formas, a populariza¢do de
leituras fundamentalistas, espiritualistas (entenda-se alienantes) da Biblia, inclusive em
meios de Comunicacao identificados como catdlicos. Certamente por despreparo técnico,
por desconhecimento critico e/ou por interesses escusos veem-se abertamente algumas
leituras biblicas serem usadas para sustentar convic¢des particulares. Trata-se do antigo
artificio de recorrer a Biblia para apoiar posturas que pouco ou quase nada tem a ver com
os ensinamentos do Magistério e com a correta interpretagao da Biblia. Acerca dessas
posturas é salutar retornar a Dei Verbum e aceder as suas proposi¢des que prescrevem

uma correta interpretacao da Biblia que ndo prescinda do aparato técnico e ndo fuja da
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tradicao interpretativa do Magistério e esteja sob o juizo da Igreja. Posicao essa, retomada
em documentos posteriores do Magistério Catdlico.

Convém por fim, vislumbrando a capacidade técnica e criativa da Igreja no Brasil
sonhar com uma forma de leitura da Biblia que atinja varias camadas sociais de forma
inclusiva. Que ndo polarize uma leitura somente a partir dos pobres enquanto categoria
social, visto que, para alguns setores, ela é deliberadamente rechacada por identificar-se
com um modelo teoldgico que desagrada a alguns. Tampouco, uma leitura executada
apenas do alto dos parlatérios académicos, prenhe de técnicas, mas dissociada da
realidade, que também ndo atinge os humildes.

Assim, convém pensar, iluminados pela Dei Verbum com a constru¢ao de uma nova
metodologia da Biblia que acambarque os dois polos: O compromisso concreto com todas
as categorias de empobrecidos (materiais e existenciais) bem como critérios técnicos e
académicos. O método articulado por Carlos Mesters ja leva em consideracao esses
aspectos, contudo sua histdrica identificacdo com uma leitura a partir dos pobres e a visao
minimalista que alguns fazem dessa categoria, ndo o faz palatavel para uma parcela cada
vez mais tradicionalista e crescente de cristaos. Dado que a mudanca/conversao vem do
interno dos movimentos ou pessoas, seria oportuno vestir de uma nova roupagem essa

pedagogia, acrescer-lhe outros instrumentais e prop6-lo as comunidades.
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The savage exploitation of "my people" (Micah 3,1-4)
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RESUMO ABSTRACT

No livro do profeta Miqueias, a violéncia se
manifesta sob as mais diferentes formas e
atinge pessoas reais, ou seja, homens e
mulheres que tém endereco, familia e
direito a vida. Todavia, trata-se de uma
violéncia que atinge as pessoas de maneira
seletiva, ou seja, os camponeses estdo
sofrendo a violéncia através das maos de
seus lideres. Por isso, Miqueias nos mostra

In the book of the prophet Micah, violence
manifests itself in the most different forms
and reaches real people, that is, men and
women who have address, family and right
to life. However, it is a violence that affects
people in a selective way, that is, the
peasants are suffering violence through
the hands of their leaders. Therefore,
Micah shows us that violence and poverty

que a violéncia e a pobreza nao podem ser can not be considered natural or divine
consideradas dados naturais ou divinos. data. Behind every act of violence is the
Por trds de cada ato de violéncia estd a mao hand of a subject of violence, with its
de um sujeito da violéncia, com suas multiple forms of oppression. And
multiplas formas de opressdo. E entre a between the violence of the violent and the

violéncia do violento e a vitima - meu povo victim - my people - who creeps to survive

- que se arrasta para sobreviver se is the prophet with his word of

encontra o profeta com sua palavra denunciation.

denunciadora. KEYWORDS: Violence. My people. Option.
PALAVRAS-CHAVE: Violéncia. Meu povo. Opcdo. Liberation.

Libertagdo.

1 INTRODUCAO

Para conhecer o Deus de Abrado, Isaac e Jacd e também de Jesus, é preciso
conhecer aqueles a quem Ele escolheu para compor o “seu povo”. E por meio das aflicdes,
gritos e clamores deste povo que Ele desce (Ex 3,7) e arma sua tenda no meio de nds (Jo
1,14), pois foi para os seus pequeninos que tudo foi revelado (Mt 11,25). Assim, conhecer
este Deus € antes de tudo reconhecer aqueles que foram escolhidos por Ele, pois é por
meio deles e para eles que este Deus se revela ao longo da histdria

O profeta Miqueias nos ajuda nesta compreensao, ao nos mostrar claramente quem

é “o0 povo” de Javé e quem ndo €. Ao apresentar de quem Javé “escondera sua face” e
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“nao ouvird seu clamor”, o profeta nos ajuda a identificar as acdes que levam a uma
vivéncia da fé verdadeira e qual nos afasta dela. Rossi e Erdos (2013, p. 95) revelam uma

faceta dos profetas muitas vezes esquecidos:

O profeta ndo pode ser considerado somente como se fosse um reformador
religioso, ele estd inserido na luta politica de sua comunidade. As suas criticas e
denudncias tém cardter politico. Ele estd preocupado em reformar as estruturas
antigas que trazem ao povo a opressdao e mostrar novos horizontes. Sua
preocupacdo € alertar as liderancas que estdo no poder, de que se esqueceram das
causas publicas, deixaram de lado a causa do povo e buscaram somente seus
préprios interesses. O profeta se insere na luta contra a violéncia que a lideranca
apoia e, muitas vezes, sao os participantes no sistema de opressao, com um sistema
tributdrio com duros impostos que levam o povo a se afundar em problemas,
dividas, perdendo seus bens e ficando 4 mercé de lideres corruptos.

Miqueias 3,1-4 revela com fortes palavras a exploracdo que é cometida contra o
povo de Javé e, denunciando tais atos, expOe claramente quem sdo os preferidos de Javé
e as condicdes necessdrias para alcangar sua benevoléncia. Assim é possivel afirmar que o
profeta assume uma posicao de defensor, ou seja, ele defende aquele — e somente aquele

—-aquem ninguém defende. Sua vocacdo estd atrelada a causa do oprimido e do vulneravel.

2 CONTEXTO HISTORICO

O profeta Miqueias atuou provavelmente no periodo de 725-701a.C noreino de Juda
e, como todo profeta, fala de uma realidade concreta, a partir do cotidiano de sua vida e
da vida de seu povo. Qual era a realidade de Juda na época do profeta Miqueias?

Na segunda metade do século VIl a expansdo imperial da Assiria, que tinha como
objetivo dominar as rotas terrestres até o Egito, interferia nas rela¢6es externas e internas
da regiao da Palestina. Esta constante ameaca do império Assirio fez com que, por volta de
734 a.C, se organizasse uma coalizao antiassira, liderada pelo Rei de Damasco, Rasin, que
contava com a participacdo de Israel e buscavam o apoio de Juda. Perante a negacao de
Juda a coalizdo antiassiria, inicia-se a guerra siro-efraimita (735-734 a.C), na qual a Siria e
Israel se levantaram contra Juda. Frente a ameacga do exército sirio e israelita, o rei Acaz
(Judd) buscou apoio junto ao rei Teglat-Falasar Il (Assiria), que solicito ao pedido, atacou
e conquistou a cidade de Damasco (capital de Aram) e parte do territdrio de Israel. Perante
0 apoio recebido na guerra siro-efraimita, o rei Acaz passou a pagar tributos a Assiria,

tornando Juda um pais vassalo do Império Assirio.
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Israel havia perdido os territdrios de Dor, na planicie, Meguido e Galaad, restando
apenas a montanha de Efraim no entorno da capital Samaria. Quando Oseias assumiu o
governo de lIsrael, apds ter assassinado o rei Faceia em 732 a.C, submeteu-se
imediatamente ao poder assirio, tornando-se vassalo. Entretanto, o rei Salmanasar, que
governava a Assiria neste periodo, descobre a conspiragao de Oseias em comum acordo
com o general Seve do Egito. Em represadlia, o exército assirio prende Oseias e cerca
Samaria, que resiste por trés anos (724-722 a.C). Apds a morte de Salmanasar, assume seu
filho, Sargao Il, que conquista a Samaria e a torna capital da provincia Samerina do Império
Assirio. Aproximadamente 27 mil de seus habitantes foram deportados neste periodo e
outros, fugindo da guerra e da deportacdo, migram para Judd, aumentando a populacao
de Jerusalém em 15 vezes, que passa de cerca de 1.000 para 15.000 habitantes (ROSSI, 2016,
p. 77).- Com esta derrota, chega ao fim, em 722 a.C, o Reino de Israel restando ao reino de
Juda a “heranca da identidade nacional e religiosa do povo que se conhecia como povo de
Javé” (PIXLEY, 1989, p. 67).

Durante a queda de Israel, dominava em Juda o rei Ezequias que permanecera
vassalo do Império Assirio mediante o pagamento de tributos. Entretanto, frente as
agita¢bes decorrentes da morte de Sargao e posse do rei Senaqueribe, o rei Ezequias
preparava-se para tornar-se livre do dominio Assirio. Para isso, iniciou um grande programa
de constru¢Oes e reformas em Jerusalém: reconstrucao dos muros da cidade, construcao
de um aqueduto de aproximadamente 534m de comprimento, construcao de depdsitos e
estdbulos, recrutamento e aparelhamento do exército. Obras de fortificacao de cidades no
interior de Juda também foram realizadas neste periodo. Essas medidas, segundo
Zabatiero, ndo significaram somente o aumento de tributos para a realiza¢do das obras e
manutencdo do exército, mas também o “arregimentamento dos jovens para os trabalhos
de construcdo” (1996, p. 17). A fim de fortalecer ainda mais seu pais, por meio de uma
identidade nacional-religiosa, e tornar possivel uma vitdria sobre o Império Assirio, o rei
Ezequias inicia também uma reforma religiosa, impondo a monolatria e a centralidade do
culto no Templo de Jerusalém, em detrimento dos cultos interioranos realizados nos
“lugares altos”.

Entretanto, as pretensdes politico-militares de Ezequias ndo foram bem-sucedidas.

Em 701a.C, o rei Senaqueribe sitiou e tomou 46 cidades com as aldeias vizinhas do territdrio
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de Juda e as entregou aos seus fiéis vassalos filisteus, restando para Ezequias apenas a
regiao de Jerusalém e a sua submissdo ao rei Assirio. Este episddio ficou conhecido como
cerco e conquista de Laquis, citado pelo profeta Miqueias em 1,13. Com a morte de Ezequias
(697 a.C) assume o poder seu filho Manassés, que foi fiel vassalo da Assiria, e por tal
fidelidade, recupera parte do territério perdido na revolta de Laquis. Manassés também
interrompe a reforma religiosa iniciada por seu pai, e restaura o culto nos lugares altos
retomando o culto a Baal e Asherd, além de introduzir o culto as divindades assiria
(“exército do céu”). Durante os 55 anos de seu reinado, Manassés conseguiu desenvolver
novamente a economia de Judd, que se desenvolveu em dire¢do ao sul, com indmeros
assentamentos surgidos nesse periodo e uma nova rota de comércio com os arabes,
recuperando, assim, o pais do desastre a que havia sido conduzido durante o reinado de
Ezequias (KAEFER, 2015, p. 100).

Frente a essas grandes transformagfes nos cendrios internacional e nacional,
resultante das frequentes guerras e também da reforma religiosa de Ezequias, o povo vé-
se, muitas vezes, desamparado e abandonado pelos lideres, tanto religiosos quanto
politicos. E neste contexto que Miqueias atua, proferindo oraculos do Senhor em favor dos

pequeninos da casa de Israel.

3 MIQUEIAS: O HOMEM REPLETO DO ESPIRITO DE JAVE

Miqueias (Micah, no hebraico, “quem é como o Deus EI?” ou “quem é como o Deus
Javé?”’), nascido em torno de 750 a.C, viveu na cidade de Morasti, uma vila do interior de
Judd, 33 km a sudoeste da capital Jerusalém, proxima da cidade Gat (uma das cinco
metrépoles filisteias). Morasti situava-se na regido de Sefeld, uma das mais importantes
areas agricolas de Juda, além de constituir-se, juntamente com outras cidades vizinhas, em
cidade-fortaleza que garantia uma primeira linha de defesa das fronteiras de Juda com a
Filisteia (ROSSI, 2016, p.70). A localizacdo geografica tornava esta cidade um posto
avancado de fronteira, onde era possivel observar as a¢des militares na regidao, como a dos
assirios, que passaram por ela nos anos de 734, 711 e 701 a. C (CHAMPLIN, 2000, p. 3569).
Miqueias era um homem do campo, embora ndo se possa determinar com precisao sua
profissdo. Conhecia de perto as dores e os sofrimentos do povo camponés, possivelmente

tenha sido um dos lideres das familias camponesas, um ancido. E contemporaneo do
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profeta Isaias, no qual encontramos paralelismos em seus ordculos, apesar da origem
urbana de Isaias, como o texto de Mq 4,1-3 e Is 2,2-4. Miqueias, por estar proximo dos
camponeses, via de perto homens gananciosos desapropriando os pobres (Mq 2,1-9), os
governantes revestidos de corrupc¢ao, praticando injusticas e agindo com crueldade
inimaginavel (Mq 3,1-9) e, quando seu olhar se voltava para os profissionais da religido,
percebia que os sacerdotes permaneciam calados, temendo por suas vidas (Mq 3,5;11).
Miqueias se opbe aos poderosos de sua época, apontando-lhes seus erros
decorrentes da ganancia e acimulo de bens. Critica fortemente as cidades, pois vé nelas o
centro de toda exploracao e violéncia (Mq 1,5) e por isso, talvez, espera o Messias que ndo
provém delas, mas do interior, de Belém (Mq 5,1). Suas palavras sdo duras e trazem certo
espanto (“devorar a carne”, “arrancar a pele”, “quebrar os 0ss0s”), pois ele “ndo assume
um ar de neutralidade diante daquilo que vé e constata” (ROSSI, 2016, p. 16). E este

homem, fiel a Javé e repleto de seu espirito (Mq 3,8), que se torna a voz do “povo” de Javé

e grita em seu favor.

4 ESTRUTURA DO LIVRO DE MIQUEIAS

O livro do profeta Miqueias é o sexto livro dos considerados profetas menores.
Certamente ndo teve um unico redator, notavel por conter textos de periodos histdricos
distintos, apresenta textos provindos do reino do Norte, textos do préprio Miqueias e
textos pds-exilicos. Apesar de certa divergéncia entre os estudiosos para delimitar a época
de cada texto, existe uma certa unanimidade ao dizer que o trecho de Mq 6,1-7,7 teria sido
produzido no reino do Norte e, com a destruicao de Samaria e consequente migracdo para
Jerusalém, foi levada para Juda e conservada dentre os escritos de Miqueias. Esses textos
apresentam denuncias contra os crimes cometidos pelos governantes Amri, Acab e
respectivos seguidores no periodo de 885-722 a.C. Do periodo pds-exilico constam os
acréscimos de Mq 2,12-13; 4-5 e 7,8-20, que apresentam promessas de reconstrucao de Siao
e um hino de confianca em Javé (NOVA BIBLIA PASTORAL, 2017, 1139-1140). De acordo com
Zabatiero (1996, p.12), seria de autoria do préprio profeta Miqueias os trechos de 1,2-3,12

mais algumas inser¢6es do capitulo 5. A redacao final do livro também remete ao periodo
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pds-exilico, organizando-o alternadamente entre ameagas e promessas, 0 que teria
amenizado a dureza dos originarios oraculos de Miqueias.

Adotamos a proposta apresentada por Zabatiero (1996, p. 27-28) para o arranjo
estrutural do livro de Miqueias, por apresentar bem delimitada a pericope em estudo,

segue:

O TITULO DO LIVRO (MQ 1,1)

| - JUIZO E ESPERANCA PARA JERUSALEM (MQ 1-5)
A -1,2-1,6 Liturgia teofdnica de juizo

1) 2-7 Teofania do juizo de Javé
2) 8-16 Lamento individual

B - 2,1-3,12 Os crimes de Jerusalém

1) 2,1-5 Acumulacdo de terras (contra os homens)

2) 2,6-13 Profetas mercendrios (contra as mulheres e criancas)
3) 3,1-4 Tribunais corruptos

4) 3,5-8 Profetas mercenarios

5) 3,9-12 Jerusalém de sangue

C - 4,1-5,12 Esperanca para Jerusalém e o resto de Judd

1) A 4,1-5 Jerusalém, o centro de peregrinacao das nagdes
2) B 4,6-7 Javé reina sobre o remanescente
3) C4,8 Apromessa do Libertador
4) D 4,9-13 As dores de parto de Jerusalém
5) E 4,14 A humilhacdo do Juiz de Israel!
6) D’5,1-3 Um novo rei para o povo de Deus
7) € 5,4-5 A vitdria do Libertador
8) B’5,6-8 A forca do remanescente
9) A’5,9-14 O fim da guerra entre na¢des
Il - JUIZO E ESPERANCA PARA A CIDADE (MQ 6-7)

A - 6,1-8 Liturgia teofdanica e juizo
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B - 6,9-7,7 Os crimes da cidade

1) 6,9-16 Os crimes da cidade
2) 7,1-7 Lamento pelos crimes e castigos

C-7,8-20 Esperanca para a cidade e o resto de Judd

1) 8-10 Pecado e salvacdo do povo de Deus vs. a vergonha dos inimigos
2) 11-13 Esperanca e libertacdo do povo vs. desola¢do dos inimigos
3) 14-17 Protecdo para o povo de Deus vs. medo dos inimigos

4) 18-20 Infidelidade do povo de Deus vs. fidelidade e perdao de Javé.

5 “VOCES SAO GENTE QUE DEVORAM A CARNE DO MEU POVO”

A pericope em estudo (Mq 3,1-4) encontra-se, portanto, dentre os oraculos
considerados préprios do profeta Miqueias, o que de inicio ja expde a dureza e severidade
das palavras nela contidas:

'Escutem bem, chefes de Jacd, governantes da casa de Israel!

Por acaso, nao é obrigacdo de vocés conhecer o direito?

’Inimigos do bem e amantes do mal, vocés arrancam a pele das pessoas e
a carne de seus 0sso0s.

3Vocés sao gente que devora a carne do meu povo e arranca suas peles;
quebra seus 0ssos e os faz em pedacos, como um cozido no caldeirdo.
4Depois, vocés gritarao a Javé, mas ele ndo respondera.

Nesse tempo, ele esconderd o rosto, por causa da maldade que vocés
praticam.!

A pericope acima, caracteriza-se claramente pela estrutura de dendncia e ameaca
ou condenacdo. No v.1?, temos os destinatdrios do discurso do profeta, chefes de Jacé e
governantes de Israel, portanto os poderosos de Juda. Na sequéncia, encontramos a
denuncia realizada pelo profeta, conhecer o direito é a obrigacao dos chefes de Jacd,
entretanto sdo eles préprios que agem contra o direito, pois sao inimigos do bem e amantes
do mal. Para mostrar o qudo cruéis sdo as praticas dos chefes e governantes,nov.2be3o0
profeta faz uso de palavras que remetem ao extremo da exploracdo e destruicao de um
ser vivo: arrancam a pele — quebram seus 0ssos - faz em pedacos. Depois da dentincia, no v.

4, encontramos a ameaca de que Javé abandonard os que atuam com crueldade: ele

1 Nova Biblia Pastoral, 2017.
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esconderd o rosto. Certamente que Miqueias escreve a partir da perspectiva dos mais

fracos. Ele enxerga claramente que a violéncia estd impregnada na cidade de Jerusalém.

Por causa disso, a critica que ele estabelece contra as autoridades é a de que detestavam

a justica e torciam o direito. A respeito dos interesses das autoridades encasteladas em

Jerusalém, Rossi e Erdos (2013, p. 333.336) assim afirmam:

Para Miqueias, seus interesses giravam em torno de Sido-Jerusalém. A
intencdo era clara, queriam melhorar a capital, tornd-la um grande
espetdculo. Miqueias, por estar fora da cidade, longe de seus grandes
edificios, condena e ndo acredita em seus tribunais, ndao deseja a paz da
cidade, pois todo o progresso estava sendo construido a base de
injusticas, com o sangue do pobre e do inocente.

Miqueias retrata os acumuladores de riquezas como homens insacidveis que,

mesmo a noite, recolhidos em suas camas, sonhavam e planejavam novas formas de obter

lucro através da violéncia e da opressao. E, bastava o dia amanhecer, para que eles

colocassem em pratica seus planos inescrupulosos. Aos olhos do profeta os acumuladores

de riqueza sdo assassinos em potencial. S3o, na verdade, homens que cometem violéncia,

oprimem, enganam, roubam e trazem consigo a ruina dos camponeses.

Observemos alguns pontos importantes desta pericope:

)

Escutem bem: o profeta exorta os destinatdrios a prestarem atencdo sobre o
que ira pronunciar. Mas, por que devem escuta-lo? No v. 8, encontramos uma
possivel resposta para essa questdo: Eu, porém, estou repleto de forca, do
espirito de Javé, do direito e de fortaleza, para denunciar a Jacé o seu crime e a
Israel o seu pecado. Nesse versiculo, encontramos respaldo para creditar o que
sera proferido por Miqueias, pois ele estd repleto do espirito de Javé,

diferentemente dos falsos profetas denunciados nos versos 5-7.

Chefes de Jacé e governantes de Israel: apesar da aparente referéncia ao reino
do Norte (Jacd e Israel), certamente o profeta se dirige ao reino de Juda. Os
“chefes” e “governantes” representam o poder estatal e possuem a
autoridade politica e juridica, sendo responsaveis pela administracdo da justica
nos tribunais locais, pelo recrutamento militar e para a corveia (ZABATIERO,
1996, p. 66-67). Maillot e Lelievre acentuam o carater divino do poder

concedido aos chefes e governantes, pois “é precisamente porque a
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autoridade dos ‘chefes’ vem de Deus que se pode censura-los por suas
injusticas, exploracdes e violéncias” (1980, p.74). Gottwald (apud Rossi e
Erdos, 2013, p. 102) afirma que a mensagem do profeta, além da preocupacdo
com os centros urbanos, foi direcionada especificamente contra os chefes
politicos e religiosos que eram os responsaveis pela deterioracdo da antiga
ordem tribal de igualdade comunal. Portanto, Miqueias anuncia palavras de
juizo contra os ricos e poderosos que estavam violando as pessoas e sus
propriedades, deixando-as despidas e sem forcas para lutar.

3) Conhecer o direito: muito mais que um saber tedrico simplesmente, refere-se a
pratica e a vivencialidade do direito. Segundo Zabatiero, o verbo “conhecer”
nesta pericope teria “o sentido de capacidade e habilidade no tratamento das
questdes judiciais” que envolveria conhecer as diferentes formas do direito
(tradicional, oral ou codificado) e, também, a sabedoria necessaria para decidir
uma questdo judicial. Segundo o mesmo autor, a palavra “direito” refere-se as
sentencas pronunciadas nos julgamentos (1996, p. 67).

4) Inimigos do bem e amantes do mal: em Am 5,15, encontramos claramente uma
condicdo para que Javé aja com misericordia, para isso seria necessario que
passassem a odiar o mal e amar o bem, restabelecendo, assim, o direito.
Miqueias expde a atuagao contraria dos chefes de Judd a orientacdo de Amds.
Pois, estes amam o que é mal praticando a injustica nos tribunais em favor de
seu proprio beneficio. Sentenciam mediante suborno, em favor dos ricos e
latifundiarios.

5) Devorar: em forma de metafora, Miqueias alude ao fato de que os “chefes” e
“governantes” praticam o mesmo que os animais selvagens frente a sua presa,
devorando-a totalmente (pele, carne e 0ssos), assim também, quando
praticam a injustica em seus tribunais condenam os injusticados a inexisténcia,
pois roubam-lhes a terra, a dignidade e a esperanca.

6) Meu povo: esta expressao demarca nitidamente a opc¢do de Javé, separando
aqueles que “sdo seus” daqueles que “nao sao seus”. Pertencem, portanto, ao
povo de Javé aqueles que sdo “devorados” pelos “chefes de Jacd” e pelos

“governantes de Israel”, sendo esses aqueles que nao pertencem a Javé. Trata-

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 288-300, jul./dez., 2017 | Submetido em 01/07/2017. Aceito em 21/11/2017.



Luiz Alexandre Solano Rossi e Erica Daiane Mauri | A selvagem exploracdo do “meu povo” - Mq 3,1-4 |297

se de uma expressdo - “meu povo” — que aparece vdrias vezes no livro do
profeta, a saber: 1,9; 2,4; 2,8; 2,9; 3,3; 3,9. Meu povo designa, provavelmente,
0s camponeses da regidao da Sefeld que nos fins do século VIII, tentavam
conservar sua identidade de clg, tanto nas relag¢6es sociais quanto na
producdo, porém estavam sendo empobrecidos violentamente. Schwantes
(apud ROSSI; ERDOS, 2013, p. 577) observa que “”’meu povo’ ndo estava sendo
acusado, ele era inocente; os acusados eram os profetas que estavam
desviando o povo da verdade” (Mq 3,5).

7) Esconderd o rosto: muito mais do que apenas uma expressao de reprovacdo
dos atos cometidos, equivale em hebraico a: voltar as costas a eles (MAILLOT;
LELIEVRE, 1980, p. 71). Diferentemente, a acdo de Javé em Ex 3,7, que ouve o
clamor do seu povo, em Miqueias, Javé nao responderd ao grito e escondera a

face perante aqueles que praticaram a maldade.

O povo sofrido do interior de Judd é obrigado a arcar com os altos tributos
recolhidos para sustentar a corte em Jerusalém e o Império Assirio, além da constante
instabilidade causada pelos inimeros confrontos armados, é obrigado a conviver com
exércitos permanentes em seus territdrios, encontram em Miqueias um porta-voz de seus
sofrimentos. Este povo, ndo bastasse o sofrimento causado pela situacdo politico-
econdmica externa, é ainda alvo da ambicdo de seus prdprios compatriotas. Pois, de
acordo com Zabatiero (1996, p. 17), uma das formas de aferir riqueza durante o reinado de
Ezequias era através do financiamento do campesinato endividado pelos tributos e pela
corveia. Perante o ndo pagamento da divida, o devedor entregava suas terras aos seus
credores, surgindo, assim, latifindios altamente lucrativos, principalmente na regidao do
profeta Miqueias, onde se localizava uma das mais férteis terras. Frente ao endividamento
e a consequente perda de suas terras, restava ao camponés devedor recorrer aos tribunais
a fim de obter prazos maiores e nova forma de negociacdo ou mesmo o perdao de sua
divida (Dt 15,1). Entretanto, os juizes corrompidos pelo dinheiro dos ricos latifundidrios,
eram como feras selvagens que, ao invés de proteger o injusticado, devorava-o

completamente. Ndo restava esperanca aos conterraneos de Miqueias, eram explorados e
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desamparados por todos, seus pequenos corpos/terras nutriam e fortaleciam os grandes
latifundidrios, que sentenca a sentenca se tornavam mais poderosos e vorazes.

O escandalo das palavras de Miqueias, comparando seres humanos a “cozido de
panela” para serem ‘“devorados” pelos seus pares, explicita na mesma intensidade a
selvageria da exploracao a que estavam submetidos o “povo de Javé”. Em decorréncia
destarealidade, Miqueias denuncia claramente “a Jacé o seu crime e a Israel o seu pecado”
(Mq 3,8). Com audacia delimita os pertencentes “ao povo de Javé” e sentencia a rejeicdo
de Javé aqueles que amam o mal e odeiam o bem.

Encontramos, portanto, aqui uma definicdo de quem pertence ao “povo de Javé”:
sdo os explorados, os desamparados, aqueles a quem lhes foi roubado tudo (terra,
dignidade, esperanca, vida), os que sdo condenados a inexisténcia para manter uma classe
rica e ambiciosa, aqueles que ndo encontram mais forma de sobreviver neste mundo. A
estes Javé ouve e volta sua face e lhe concede a paz (Nm 6,26). Aos que praticam a
maldade, aos que cobicam os campos, e os roubam, querem uma casa, e a tomam (Mq 2,2),
Javé esconderd sua face (Mq 3,4) e serdo destinados a exclusdo da pertenca ao “povo” de

Javé.

6 AS PALAVRAS DE MIQUEIAS NO HOJE DA VIDA

As palavras do profeta Miqueias sao tao vivas e eficazes, que foram recordadas
pelos ancidos da terra 100 anos apds serem proferidas (Jr 26,17-19), e sdo recordadas hoje
com a mesma vivacidade e eficacia. O cenario nao mudou: altos tributos; divida externa;
elite exploradora; empréstimos bancadrios; endividamentos e penhora da terra; cobranca e
execucao da divida; busca pelo sistema judicidrio marcado pela morosidade; carestia e
injustica; perda da terra, da dignidade e da esperanca; inexisténcia individual e coletiva;
fortalecimento dos ricos latifundidrios; os pequenos proprietarios de terra que tentam
sobreviver com uma agricultura familiar de subsisténcia frente ao amplo aparato
tecnoldgico do agronegdcio. Mas quantos outros compdem o “povo” de Javé hoje?
Certamente incluirfamos muitos dos nossos contemporaneos nesta categoria, citemos
alguns: o proletariado rural e urbano (cortadores de cana de agucar, por exemplo, ou

costureiras das inimeras faccbes que pagam por producdo, para citar uma classe
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trabalhadora); pequenos comerciantes que fecham suas portas frente a imensa carga
tributdria; pequenas industrias familiares que ndo fazem frente as grandes transnacionais;
autébnomos que tém o minimo de seus direitos trabalhistas garantidos; povos originarios
que lutam incessantemente para ter preservado o direito da existéncia de sua etnia; e
muitos e muitos outros.

Ao se tornar conhecido o “povo” de Javé, revelam-se também aqueles que ndo sdao
o seu povo escolhido. Miqueias ndo era neutro, por isso o espirito de Javé estava com ele,
e o fez porta-voz dos injusticados. A fé em Javé pressupde a ndo neutralidade. Se Miqueias
nos ajuda a reconhecer naqueles que sao selvagemente explorados a presenca do “povo”
de Javé, deve do mesmo modo nos ajudar a nos posicionar a favor destes e contra os
amantes da maldade (cf. Mq 3,2). Uma fé neutra é uma fé inutil. Crer no Deus de Abrado,

Isaac, Jacd e Jesus Cristo nos conduz a pratica do direito e da justica, a amarmos o bem e

odiarmos o mal, a denunciarmos, também nds, os crimes de Jacd e os pecados de Israel.

7 CONCLUSAO

A violéncia - selvagem exploragdo — nao é estranha aos textos biblicos. Poderiamos
até mesmo pensar em formas de opressdo e de violéncia como uma categoria basica da
teologia biblica. Nos textos do profeta Miqueias, a violéncia se manifesta sob as mais
diferentes formas e atinge pessoas reais, ou seja, homens e mulheres que tém endereco,
familia e direito a vida. Todavia, é necessario salientar, que se trata de uma violéncia que
atinge as pessoas de maneira seletiva, ou seja, os camponeses estao sofrendo a violéncia
através das maos de seus lideres. Por isso, Miqueias nos mostra que a violéncia e a pobreza
nao podem ser consideradas dados naturais ou divinos. Por tras de cada ato de violéncia,
estda a mao de um sujeito da violéncia, com suas multiplas formas de opressao. E entre a
violéncia do violento e a vitima — meu povo — que se arrasta para sobreviver se encontra o
profeta com sua palavra denunciadora.

Javé continua, assim como na época do profeta Miqueias, a escolher “seu povo”.
N3o podemos negar que o profeta nos oferece um bom critério para identifica-los.
Pertencem ao “povo” de Javé os que ainda hoje sao selvagemente explorados e, por sua

vez, estao excluidos aqueles que fazem da exploracao e da violéncia um estilo de vida. Os
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cantos de louvor, as suplicas, as adoragdes, os sacrificios que enchem os templos e que,
aparentemente, expressam a fé em Javé sao colocados em cheque pelo profeta, pois serao
aceitas ou ndo por Javé mediante a maldade que foi ou ndo praticada. Refor¢a-se, entdo, a
verdade sobre a fé expressa por Sdo Tiago: “a fé, se ndo tem obras, estd morta em si
mesma” (Tg 2,17). Pois Javé esconde o seu rosto daqueles que praticam a maldade (Mq
3,4)-

Talvez a inquietacao que a pericope de Miqueias nos imp&e hoje seria: perante a
selvagem exploracdo a que o povo de Javé é submetido, o que minha fé, neste mesmo
Deus, tem-me levado a agir em prol daqueles que continuam a ser explorados? Estou do
lado dos explorados ou dos exploradores? Amo a justica e o direito e detesto a maldade ou
meus atos revelam o contrdrio? Perante meu clamor, Javé me ouve ou esconde de mim o
Seu rosto? Diante dos grandes e complexos desafios da atualidade concernente a

problematica apontada pelo Profeta Miqueias, como os cristaos tem vivido sua fé?

REFERENCIAS

KAEFER, José Ademar. A Biblia, a arqueologia e a histdria de Israel e Judd. Sao Paulo: Paulus, 2015.
(Nova colecdo biblica).

MAILLOT, Alphonse; LELIEVRE, A. Atualidade de Miqueias. Um grande “profeta menor”. S&o
Paulo: Paulinas, 1980.

NOVA BIBLIA PASTORAL. Sdo Paulo: Paulus, 2017.

PIXLEY, Jorge. A histéria de Israel a partir do pobre. Petrépolis: Vozes, 1989. (Colecdo Deus
CONosco).

ROSSI, Luiz Alexandre Solano, (org). Miqueias: memdrias libertadoras de um lider camponés. Sao
Paulo: Paulinas, 2016. (Colecdo pao da palavra).

ROSSI, Luiz Alexandre Solano; ERDOS, Ivanilza. A construgao social das vitimas em Miqueias. In:
Pistis & Praxis. Coritiba, v. 5, n. 2, p. 563-586, jul.,/dez., 2013.

ROSSI, Luiz Alexandre Solano; ERDOS, Ivanilza. O discurso profético de Miqueias em meio a
violéncia e opressdo e sua relevancia para a atualidade. In: Estudos da religido, v. 27, n. 2, p. 94-113,
jul./dez., 2014.

ROSSI, Luiz Alexandre Solano; ERDOS, Ivanilza. Os agentes de violéncia e suas formas de
opressao em Miqueias. In: Estudos Teoldgicos, v. 53, n. 2, p. 325-337, jul.,/dez., 2013.

ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. Miqueias: voz dos sem-terra. Petrdpolis: Vozes; Sao Leopoldo:
Sinodal, 1996. (Comentario Biblico — AT).

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 288-300, jul./dez., 2017 | Submetido em 01/07/2017. Aceito em 21/11/2017.



Revista de Tco|ogia e Ciéncias da Rc|igi§o da UnicaP

A MISERICORDIA NA PRATICA SACRAMENTAL

The mercy in priest practice

Moésio Pereira de Souza, CSSR*

RESUMO ABSTRACT

Dando continuidade a reflexdo iniciada
com o Ano da Misericdrdia, o artigo
apresenta como este aspecto fundamental
da vida crista aparece na proposta
teoldgico-moral de Santo Afonso de
Ligdrio, sobretudo no que diz respeito a
vivéncia dos sacramentos da confissdo e da
comunhdo. Uma vez destacado alguns
elementos do ensinamento afonsiano,
tenta-se uma hermenéutica capaz de
iluminar a pratica sacramental do povo
cristdo em nossos dias, muitas vezes
seduzido seja pelo relativismo, seja pelo

Granting continuity to the reflection on
Mercy, the article demonstrates how this
fundamental aspect of the christian life is
treated in the moral theology proposed by
Saint Alphonsus de Ligouri, especially with
reference to the lived experience derived
from the Sacraments of Confession and
Communion. By highlighting certain
elements of the Alphonsian teaching, one
seeks an interpretation which gives light to
the sacramental practice of today's
christians, a people often duped by
relativism or by moral fundamentalism.

fundamentalismo moral. .
KEYWORDS: Mercy. Sacrament. Confession.
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1 INTRODUCAO

O Ano Santo da misericérdia se configurou como uma grande oportunidade para
que todos nds fizéssemos experiéncia da misericdrdia divina. Toda a Igreja foi convidada
ao encontro com o amor misericordioso do Pairevelado no rosto de seu Filho, Jesus. Quase
um ano depois do encerramento do Jubileu Extraordindrio da Misericdrdia, a incorporagao
da misericérdia como um estilo de vida cristdo continua sendo um desafio.

Na carta apostdlica Misericordia et Misera, o Papa Francisco nos recorda: “Termina
o Jubileu e fecha-se a Porta Santa. Mas a porta da misericérdia do nosso coracao

permanece sempre aberta de par em par”.! Por isso retomamos o tema da misericdrdia, a

* Doutor em teologia moral pela Academia Afonsiana de Roma. Professor de Teologia Moral Fundamental e
Teologia Moral Matrimonial na Faculdade Catdlica de Fortaleza, na qual ocupa a func¢do de coordenador do
Departamento de Teologia. E-mail: pmoesio@gmail.com

' PAPA FRANCISCO, Misericordia et Misera. Carta Apostdlica no término do jubileu extraordindrio da
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fim de que esta ndo se constitua apenas como um momento transeunte na vida da Igreja,
mas que toda sua existéncia seja marcada por ela.?

Este artigo pretende ser uma contribuicao a fim de que, enquanto seguidores de
Cristo, anunciadores da Alegria do Evangelho da misericdrdia, levemos adiante o apelo de
Francisco: “Agora, concluido este Jubileu, é tempo de olhar adiante e compreender como
se pode continuar, com fidelidade, alegria e entusiasmo, a experimentar a riqueza da
misericdrdia divina”.3

Nas paginas que seguem apresentamos uma proposta visando uma maior
integracao da pratica da misericérdia no ambito sacramental. Para tanto recorremos a
tradicao teoldgico-moral afonsiana.# O objetivo € recuperar alguns elementos desta

tradicao e buscar com eles, iluminar nossa realidade. Limitamos a reflexao ao sacramento

da Peniténcia na relacdo com a comunhado eucaristica.

2 OS SACRAMENTOS DA CONFISSAO E COMUNHAO NO TEMPO DE AFONSO DE
LIGORIO

O ensinamento e a pratica de Afonso de Ligdrio quanto a estes sacramentos estao
diretamente ligados ao seu momento histérico marcado pela disputa entre laxistas e
rigoristas.>

Para percebermos melhor o alcance das propostas morais de santo Afonso temos
que nos voltar, sobretudo, para seu “embate” contra o jansenismo. O jansenismo foi um
importante movimento na Igreja. Para Jansénio, considerado o seu fundador, depois do

pecado original a vontade humana ndo tem forca para evitar o mal e o pecado, sendo

misericérdia. N° 16. S3o Paulo: Paulinas, 2016.

2 PAPA FRANCISCO. Misericdrdia et Misera, n° 1.

3 PAPA FRANCISCO. Op. Cit., n°5.

4 Afonso Maria de Ligdrio é fundador da Congregacao do Santissimo Redentor, Missiondrios Redentoristas,
Patrono dos confessores e dos moralistas. Foi canonizado em 1839 e declarado doutor da Igreja em 1871. A
seu respeito afirmou Pio IX: “Dissipou as trevas do erro espalhadas pelos incrédulos e pelos jansenistas.
Por sabios escritos, especialmente os doutos tratados de sua teologia moral, aclarou os pontos obscuros,
resolveu as duividas. No conjunto das opinides dos tedlogos, muito largas ou muito rigidas, ele abriu uma
via segura pela qual os diretores espirituais poderiam andar, livres de tropecos”. In REY-MERMET Théodule.
A moral de Santo Afonso de Liguori. Santuario: Aparecida-SP, 1991, p. 8.

> Cf. CAPONE Domenico. “Sistemas Morais”. In Diciondrio de Teologia Moral. Dirigido por Francesco
Compagnoni, Giannino Piana, Salvatore Privitera. Sdo Paulo: Paulus, 1987, p.1164-1171.
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arrastada pela concupiscéncia e a atracdo (delectatio). A Salvacdo em nada depende do
homem, mas unicamente da predestinacdo divina.®

Dois de seus maiores expoentes tiveram grande influéncia no modo de conceber o
sacramento da confissdo e o da comunhdo. Saint Cyran defendia que para a validade da
absolvicdo, ndo bastava a absolvicdo do sacerdote (esta era apenas declarativa). Era
preciso a contri¢do perfeita. Na auséncia desta, o confessor deve adiar a absolvi¢dao.” Nao
basta a dor da atricdo. ‘“Para se aceitar a Eucaristia, exigia-se uma perfeicao consumada.
Mais meritoso que receber a comunhéo é o desejo de recebé-la”.®

Antonio Arnaud pregava contra o perigo da pratica da comunhdo frequente. Seu
tratado sobre a comunhdo (De la fréquente communion) foi um verdadeiro sucesso

editorial.? A eucaristia € vista por ele muito mais como um prémio aos santos do que como

remédio aos fracos.

Destarte, se é pecado grave aproximar-se da mesa sagrada e da terrivel
héstia [grifo nosso] — como se expressam os padres — sem ter a disposicao
necessaria para um ato tao sublime e divino, ndo é pecado menor deixar
de trabalhar seriamente para obter a dignidade da aproximac¢do, quando
a pessoa se encontra na indignidade por disposicdao dos canones
eclesidsticos.™

Os jansenistas dificultavam o acesso a mesa eucaristica, mas incentivavam a

adoragao ao Santissimo Sacramento. No mosteiro jansenista de Port-Royal, reconhecia-se

A respeito do jansenismo e sua influéncia na Igreja, cf. MARTINA, Giacomo. La Chiesa nell’eta dell
assolutismo, del liberalismo, del totalitarismo: eta dell assolutismo. 4* ed. V. 2. Brescia: Morcelliana, 1980;
MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil. Tragos histéricos de uma Moral rigorista. Aparecida, SP:
Editora Santuario, 2014. Embora a obra se concentre em identificar tracos da moral rigorista em Minas
Gerais, mostra-se de grande valia uma vez que a partir deste estado, a moral jansenista se espalha para o
resto do territdrio brasileiro.

7 Santo Afonso rebate esta pratica e mostra seu equivoco: “Diferir a absolvicdo, meses e meses, é a doutrina
dos jansenistas. Essa gente, em vez de atrair os fiéis aos sacramentos, fazem com que se lhes tornem
indteis...”. In REY-MERMET Théodule. A Moral de Santo Afonso de Liguori, p. 84.

8 MELO Amarildo José de. Jansenismo no Brasil. Tracos histéricos de uma Moral rigorista, p. 64.

9 Mas Sao Vicente de Paulo faz um comentdrio muito contundente a respeito desta obra: “Este livro afasta
todos, poderosamente, da procura da santa comunhgo [...]. Com efeito, ndo louva ele grandemente a
piedade daqueles que quereriam adiar a comunhdo até o fim da vida, julgando-se indignos do corpo de
Jesus Cristo? [...] Se eu levasse em conta o livro do Sr. Arnauld, ndo somente renunciaria para sempre a
santa missa e a comunhdo, mas teria até horror do sacramento se fosse verdade que ele representa, para
aqueles que comungam com as disposi¢des ordindrias que a Igreja aprova, uma armadilha de Satands e um
veneno para as almas; tanto mais que ele trata de c3es, porcos e anticristos todos que se aproximam do
sacramento neste estado”.”. In REY-MERMET, A Moral de Santo Afonso de Liguori, p. 86.

' MELO Amarildo José de. Jansenismo no Brasil. Tracos histéricos de uma Moral rigorista, p. 67.
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a presenca real de Jesus no Sacramento, no entanto, as préprias monjas ndo se atreviam a

comungar. Para elas, Jesus na Eucaristia, mais que alimento, era para ser adorado.

3 SANTO AFONSO E O SACRAMENTO DA CONFISSAO

Se hoje a moral afonsiana goza de reconhecimento, isto se deve, segundo Vidal, a
vitéria da benignidade pastoral sobre o rigor na pratica do sacramento da peniténcia e da
comunhdo.” A seguir nos serviremos de uma obra de santo Afonso para mostrar como o
patrono dos confessores e moralistas se colocou diante das propostas jansenistas. A obra
é a “Pratica dos confessores”; o livro € uma espécie de resumo de sua Teologia Moral.
Como a obra magna de Afonso foi escrita em latim, ele resolve escrever “A Pratica” em
italiano para facilitar o acesso aos confessores que ja ndao tinham dominio suficiente para
manejar a lingua latina.™

Neste “manual” Afonso ensina que quatro sdo os oficios do confessor: Pai, médico,
doutor e juiz. A importancia atribuida a cada um se percebe desde a sequéncia com que
aparece no livro. A ordem ndo € aleatdria, o que se pode verificar também pelo niimero de
paginas que o autor reservou para cada oficio. Enquanto para o oficio de juiz Afonso dedica
cinco paginas, para o de médico ele reserva cerca de quinze. Desta forma o santo ja nos diz
algo importante para a pratica pastoral no confessiondrio. O ministro é juiz, mas antes disso
ele é pai, médico e doutor.

Como pai, o confessor vive a centralidade da caridade e a importancia do
acolhimento a todos que se aproximam dele. Afirma Afonso: “O confessor, para cumprir a
parte de bom pai, deve ser pleno de caridade. E primeiramente deve usar esta caridade no
acolher a todos, pobres, ignorantes e pecadores”.” Afonso lembra que o sacramento da

reconciliacdo € para os pecadores. Diz mais: € para os pecados graves, uma vez que para

" VIDAL Marciano, Frente ao rigorismo moral, benignidade pastoral. Afonso de Liguori (1696-1787). Instituto
Superior de Ciencias Morales, Madrid, Perpetuo Socorro Editorial, Madrid 1986 (Estudios de etica teoldgica
7)-

2 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore. Per bem esercitare il suo ministero. Frigento (AV): Casa
Mariana, 1987.

3 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore. Per bem esercitare il suo ministero, n. 3, p. 5.
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0s veniais nao é necessdria a absolvicao sacramental, “mas podem ser cancelados de
diversos outros modos”.'

A caridade que move o confessor/pai também se manifesta no ouvir o penitente,
evitando impaciéncia, desatencdo, tédio etc. Claro que o confessor deve ajudar o penitente
a ver sua situacao de pecado, mas sempre com caridade.™ O confessor deve lembrar que
seu oficio é salvifico, portanto, visando libertar os pecadores, o confessor deve se vestir de
visceras de misericérdia.’®

Contrariando a prética jansenista de adiar a absolvicdo, Afonso ensina que se o
confessor nao tem duvida sobre as disposi¢6es do penitente, a absolvicao deve ser dada.
Se, no entanto, acha conveniente fazé-lo, faca-o de tal modo que o penitente encontre

motivos para retornar. Assim ele sugere que o confessor diga:

Espero-te tal dia: ndo deixe de vir; mantenha-te forte como te disse;
recomenda-te a Maria e venha me encontrar; se eu estiver no
confessiondrio, aproxima-te que eu te farei passar na frente ou entdo
manda me chamar que eu deixarei tudo para escutar-te”. E finaliza: “Este
€ o modo de salvar os pecadores, tratar-lhes quanto se pode com caridade;
de outro modo, eles, se encontram um confessor austero que lhes trata
com modos asperos e ndo sabem anima-los, ficam com ma impressao da
confissao, deixam de se confessar e se perdem."”

Sobre o oficio de médico, surge a compreensao de Santo Afonso do pecado como
uma enfermidade espiritual. Segundo ele, “o confessor deve atender e aplicar os remédios
mais oportunos a salvacdao do seu penitente dando a peniténcia que mais convém ao seu
mal [...]"."8

Afonso alerta que embora a peniténcia tenha que ser correspondente ao pecado,
por justa causa o confessor pode diminuir a peniténcia. Esta deve ser adequada as
possibilidades do penitente, deve ser para sua salva¢ao e proporcional também as suas
forcas. De nada adianta uma peniténcia que esteja além das forcas do penitente. Este vindo
a cair, pela fraqueza do seu espirito, estara perdido. Continua o santo afirmando que

“Neste sacramento, se procura mais a emenda que a satisfacao”.”

4 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 3, p. 6.
> LIGUORI Alfonso Maria de, Pradtica del confessore., n. 5, p. 7.
6 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 3, p. 6.
7 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 5, p. 9.
8 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 11, p. 16.
9 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 11, p. 17.
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Muitos doutores concordam que a peniténcia pode ser diminuida para que o
penitente fique mais afeicoado ao sacramento. Afonso lembra que muitos confessores
usam de peniténcias desproporcionais achando que com peniténcias pesadissimas € que
podem salvar os pecadores. Mas com santo Tomas ele afirma que é melhor uma peniténcia
mais leve e que n3o afaste o penitente para sempre do sacramento: “E melhor que o
sacerdote mostre quao grave peniténcia devia serimposta e, ndo obstante, passe uma que
o penitente possa aceitar sem dificuldade”.?°

Nao adiantam peniténcias muito rigidas que ndo serao seguidas pelo penitente. O
confessor deve usar de prudéncia. O principio seguido por santo Afonso é simples: deve
ser visto sempre aquilo que é mais conveniente e util para o penitente. Ele anota o erro dos

jansenistas. Estes

impdem, por exemplo, o se confessar a cada oito dias durante um ano, a
guem se confessa apenas uma vez no ano; quinze rosarios a quem nado
reza nenhum; jejuns, disciplinas e oracao mental a quem ndo sabe nem o
que é; e depois 0 que acontece? Acontece que aqueles, ainda que aceitem
a forca a peniténcia para ganhar a absolvicdo, ndo a cumprem, e
acreditando que cairam novamente em pecado [...], por ndo cumprirem a
peniténcia dada, de novo relaxam a ma vida e aterrorizados pelo peso da
peniténcia recebida tomam horror do sacramento e assim seguem a
marchar nas culpas.”

Quando escreve sobre o oficio de doutor, percebemos a importancia que Afonso
concede a teologia moral. Para exercer bem seu ministério, o confessor tem que ser bem
preparado. Nao pode descuidar da sua formacao. Sao muitas as leis, os decretos e outros
elementos que fazem da ciéncia moral a mais complexa e, também, a mais importante.
Para reforcar seu pensamento, Afonso se serve da autoridade de dois grandes doutores.
Sao Gregodrio diz que o guiar as almas é a arte das artes e Sao Francisco de Sales afirma que
o oficio do confessor é o mais importante e mais dificil de todos.*

Afonso reconhece a importancia das circunstancias envolvidas no ato moral. Nem
sempre a simples referéncia aos principios universais e absolutos € suficiente para resolver

os problemas no campo da moralidade. Ele afirmara:

Dizem que basta, para confessar, conhecer os principios gerais da moral,
para que com eles se possam resolver todos os casos particulares. Quem

2% | IGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 11, p. 18.
> LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 12, p. 20.
22| IGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 17, p. 25.
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nega que todos os casos tém de serresolvidos com os principios? Mas aqui
estd a dificuldade: aplicar aos casos particulares os principios que a eles
convém.?

Esta aplicagdo ndo se faz, segundo o santo, sem o uso da razao. De fato ele afirma
ser necessaria “uma grande discussdo das raz6es que sdo de uma e de outra parte”. E dessa
forma que se deve tentar resolver os casos particulares. Por isso mesmo Afonso pede aos
confessores que ndo relaxem o estudo da moral.

Ele faz ainda uma ponderagao. Nao nega que ha uma diferenca entre ser confessor
em uma vila rural e na cidade; nem se requer o mesmo nivel de conhecimento para
confessar uma pessoa simples ou um clérigo, por exemplo. Mas isso ndo pode ser usado
como desculpa para que um confessor se contente em ler de passagem qualquer manual
de moral e com isso se considere preparado para tao grande ministério.>4

Quanto ao oficio de juiz, Afonso ensina que o confessor deve partir da consciéncia
do penitente, a seguir procure perceber as disposicdes do penitente para a mudanca de
vida e por fim dé a absolvi¢do.?>

Afonso reafirma a necessidade que tem o confessor de interrogar o penitente

acerca dos seus pecados como ensina o concilio de Trento:

os penitentes devem dizer e declarar na confissdo todos os pecados
mortais de que, depois de diligente exame de consciéncia, se sentirem
culpados, ainda que sejam os mais ocultos e cometidos somente contra os
dois dltimos preceitos do decdlogo (cf. Ex 20,17; Dt 5,21; Mt 5,28).2°

Afonso considera melhor que o confessor examine logo cada um dos pecados, do
que deixar para examind-los todos juntos no final. A orienta¢do aqui visa ndo se esquecer

de comentar algum pecado ou fazer com que o penitente repita o pecado ja confessado.””

4 SANTO AFONSO E O SACRAMENTO DA COMUNHAO

Na “Pratica del confessore”, Afonso dedica o ultimo capitulo para orientar como o

confessor deve se comportar na orientacdo espiritual dos penitentes. Neste capitulo, o

3 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 17, p. 26.

24 Cf. LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 18, p. 27.
*5 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 19, p. 32.

26 DZ 1680.

>7 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 20, p. 34.
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santo napolitano explana sobre a meditacao, a contemplacdo e seus diversos niveis, a
mortificagao, a frequéncia dos sacramentos, traz um regulamento para uma religiosa que
pede para ser guiada no caminho da perfeicdao e, por fim, adverténcias gerais para a
perfeicdo. Para o nosso objetivo nos deteremos no § IV que traz o ensinamento de Afonso

sobre a frequéncia com que um cristdo pode comungar.

Mais uma vez devemos ter em mente que Afonso dialoga com as posturas laxistas
e rigoristas na pratica deste sacramento. No que concerne ao conceder a comunhao aos
penitentes, ele afirma que alguns confessores erram por “excessiva indulgéncia” e outros
por “excessivo rigor”.2® Como aparece nesta obra, porém, a preocupacdo de Afonso
parece centrada no combate ao ensinamento dos jansenistas, isto é, daqueles que usam

de critérios muito rigidos para permitir a alguém o acesso a comunhao.*

Ele comeca lembrando a importancia de se fazer uma boa confissdo, como
preparacao para a comunhao, tal qual nos pede o concilio de Trento e ja nos ocupamos
anteriormente. Mas levando em conta a situa¢ao dos penitentes, deve o confessor avaliar
a frequéncia com que o penitente precisa se confessar. No caso de uma pessoa
escrupulosa, por exemplo, ensina Afonso que é preciso proibi-la de se confessar todo dia.

Isso somente aumenta sua angustia.3°

Continua o santo afirmando que no caso daquelas pessoas que procuram crescer
na vida espiritual, e especialmente se forem escrupulosas, ndo devem se afastar do
sacramento da comunhao ainda que reconhecam ter cometido algum pecado venial.
Melhor do que se privar da comunhdo porque ndo pode se confessar é servir-se dos outros
meios que a Igreja ensina para se purificar das culpas de tal pecado, tal como o ato de

contricao e o ato de amor.>’

Os jansenistas afirmavam que a comunhdo frequente ndao era uma pratica no

cristianismo primitivo e que os primeiros cristaos s6 comungavam enquanto se mantinham

28] IGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 126, p. 214.

29 Contra o ensinamento do jansenista Antoine Arnauld que vimos anteriormente, Santo Afonso alertava:
“Sobretudo € preciso cuidado com Antoine Arnauld: vende santidade, parece procurar somente pureza e
perfeicdo para quem quer aproximar-se da comunhdo, mas o que de fato quer é afastar os fiéis deste
Sacramento, que € o Unico apoio de nossa fraqueza”. In REY-MERMET, A Moral de Santo Afonso de Liguori,
p. 87.

30 Cf. LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 125, p. 212.

3" LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 125, p. 212.
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no estado da graga batismal.3> Desta forma, ensinavam que tal pratica traz mais maleficios
que beneficios a vida espiritual. Santo Afonso, ao contrdrio, afirma que ndo se deve negar
indiferentemente a comunhdo frequente somente pelo fato de ser frequente. Isto nao se
justifica. Além do mais, como ensina o Tridentino ““é oficio do paroco exortar solicitamente
os fiéis a comunhdo, ndo sdé frequente, mas cotidiana, com o dever de lhes sugerir que,

COMo 0 corpo, assim a alma precisa do alimento didrio”.33

Com o debate acerca da frequéncia da comunhdo, alguns jansenistas passam a
aceitar a liceidade da comunhao didria, mas impdem para recebé-la, que as pessoas tenham
a “devida disposicao”. Ora, Afonso perguntara exatamente pelo que se entende por tal

“devida disposicao”. Ele interroga:

Mas se deseja saber que coisa entendem por esta devida disposicao: a
digna? Se entendem a digna, quem mais deveria comungar? Somente
Jesus Cristo comungou dignamente, porque somente quem é Deus pode
receber dignamente um Deus.3*

Para o patrono dos confessores, apoiado na autoridade de Santo Tomds e Sao
Francisco de Sales, uma pessoa que tem crescido em sua vida espiritual, esforcando-se para
superar seus pecados e demonstra desejo de comungar diariamente, assim deve fazer. E

pergunta aos que sustentam opinides mais rigorosas:

E mesmo que alguma alma caisse vez por outra em qualquer pecado venial
voluntario por mera fragilidade, mas logo se arrependesse e se propusesse
a se emendar, se, pois, desejasse comungar para adquirir for¢ca do
sacramento para ndo cair e para avangar na perfeicdao, por que lhe negar a
comunhdo?%®

Se quando abordou o sacramento da reconciliacdo Afonso considerou o pecado
como uma doenca, falando agora da comunhdo ele insistird, contrariamente ao
pensamento jansenista, que este sacramento também se configura como um remédio. E

como de costume, ele reitera sua posicao no ensinamento do préprio Magistério. De fato

32 MELO Amarildo José de. Jansenismo no Brasil. Tragos histdricos de uma Moral rigorista. p. 65.

33 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 127, p. 216.

34 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 127, p. 217.

35 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 130, p. 220. Ele lembra duas proposi¢cdes de Baio (um
famoso jansenista) que foram condenadas por Alexandre VllI: proposi¢do 23 “S&o de ser considerados
sacrilegos aqueles que pretendem ter direito de receber a comunhdo antes de fazer peniténcia dos seus
delitos” (n. 130, p. 220, nota 94). E proposicdo 24 “Do mesmo modo, devem se distanciar da sagrada
comunhdo aqueles que ndo tém ainda o amor purissimo de Deus e desprovido de toda mancha” (n. 130, p.
221, nota 95).
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ensina o concilio de Trento: “Ele quis que se recebesse este sacramento como [...] antidoto

pelo qual somos libertados das culpas cotidianas e preservados dos pecados mortais”.3®

Na perspectiva teolégico-pastoral de Afonso, a comunhdo nao somente é remédio
para os doentes, mas alimento para os famintos e forca para os que se sentem fraco. Por

isso ele cita um texto da Filotea de Sdo Francisco de Sales:

Se lhe perguntarem por que comunga frequentemente... dizei a eles que
dois tipos de pessoa devem comungar frequentemente: os perfeitos e os
imperfeitos: os perfeitos para se conservar na perfeicao e os imperfeitos
para poder alcanca-la; os fortes para que nao enfraquecam, e os fracos
para que se tornem fortes; os doentes para serem curados e 0s sdos para
ndo adoecerem; E quanto a vocé, como é imperfeita, doente e fraca, tem
necessidade de comungar frequentemente. Dizei a eles que aqueles que
ndo tem negdcios mundanos devem frequentemente comungar porque
tem comodidade; e aqueles que tém, porque tém necessidade da
comunhdo. Conclui finalmente o santo: “Comungai frequentemente,
Filotea, o mais frequente que possa, com conselho do teu pai espiritual e
acredita-me: as lebres se tornam brancas nas vossas montanhas, porque
se alimentam somente de neve; e por forca de se alimentar da pureza
deste Sacramento, vocé se tornara toda pura.?”

5 MISERICORDIA NA PRATICA SACRAMENTAL HOJE

Estas indicacbes afonsianas podem nos ajudar a olhar para a nossa pratica
sacramental hoje e nos questionar sobre o lugar que o principio da misericérdia ocupa
nesta. Nosso objetivo agora se mostra exatamente numa tentativa de atualiza¢ao do que
foi exposto anteriormente.

Primeiramente cremos que o contexto teoldgico-pastoral no qual se insere a moral
crista hoje contém um elemento presente ja no tempo de santo Afonso. Se no século XVIII
as discussdes giravam em torno do laxismo e do rigorismo, o século XXI traz 0 mesmo
fendmeno expresso com novos conceitos.

N3o que se trate de uma completa identificacdo, mas os elementos em comum nos
permitem essa aproximacao. O laxismo de outrora nos faz pensar no hodierno relativismo

moral, enquanto as posturas rigoristas de entao nos parecem préximas das propostas do

36 DZ 1638.
37 LIGUORI Alfonso Maria de, Prdtica del confessore., n. 130, p. 221-222.
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fundamentalismo moral.3® Mais uma vez o equilibrio nas questdes morais se mostra
necessario. Nem “excessiva indulgéncia” nem muito menos “excessivo rigor” como nos
ensinou santo Afonso.

No que concerne a nossa pratica atual com relacdo ao sacramento da confissao,
parece-nos aceitdvel sugerir certo exagero com que muitas vezes algumas pessoas vivem
esta realidade sacramental. Sabemos que este sacramento ainda atravessa uma crise.
Muitos sdo os que ja ndo o procuram. Por outro lado, percebemos também que alguns
buscam o sacramento indiscriminadamente.

Alguns ainda orientam que ha a necessidade da confissdo antes de toda celebracao
eucaristica; esquecem, como ensina o concilio de Trento e santo Afonso, que a confissdo
individual é necessaria para os pecados mortais, mas existem outros meios para se receber
o perdao de Deus no caso dos pecados veniais.39

Outro elemento que queremos destacar é o carater salvifico do sacramento. Santo
Afonso nos lembra de que o bom confessor ndo pode fazer com que o penitente tenha
uma visao errada do sacramento, vindo, com isso, a abandona-lo. Sabemos que o excesso
de rigor que muitas vezes vem cometido no atendimento das confisses é causa de muito
afastamento. Pelo que vimos, a caridade, ou a misericérdia podiamos dizer nds, deve estar
presente durante toda a celebracao deste sacramento, desde a acolhida ao penitente até
a peniténcia que se deve indicar. Ha de se ter cuidado com as praticas rigoristas atuais que

tornam o sacramento odioso ao penitente.4°

38 O debate atual tem despertado o interesse de alguns estudiosos. Cf. VIDAL, Marciano. Orientaciones éticas
para tiempos inciertos. Entre la Escila del relativismo y la Caribdis del fundamentalismo. Desclée de Brouwer,
Bilbao 2007; Moral Cristd em tempos de relativismos e fundamentalismos. Santuario, Aparecida 2007;
MILLEN, Maria Inés de Castro, ZACHARIAS Ronaldo (Organizadores). Fundamentalismo: desafio a ética
teoldgica. Aparecida,SP: Santuario; S3o Paulo: Sociedade Brasileira de Teologia Moral, 2017.

39 A este respeito cf. SILVA, José Augusto da. S6 a confissdo perdoa pecados? A problemdtica da confissdo dos
pecados numa pluralidade autébnoma de formas de reconciliagdo. Aparecida,SP: Santuadrio, 1991. Algumas
praticas pastorais precisam ser revistas. H4 por exemplo, certos “diretores de almas”, como diria santo
Afonso, que obrigam uma pessoa a se confessar porque vai fazer um retiro espiritual.

4% Na sua obra magna, Theologia Moralis, Afonso ensina que nds devemos dar conta a Deus ndo somente de
nossa excessiva indulgéncia, mas também de nosso excesso de rigor. Este, segundo ensina o grande
doutor da Igreja, pode levar as almas a perdicdo: “Eu ndo entendo como somente deve causar escripulo
ensinar as opinides muito benignas e ndo também as muito rigorosas que bloqueiam as consciéncias dos
penitentes e, como fala S. Antonino, aedificant ad gehennam, isto é, por causa do imoderado rigor sao causa
da condenagdo de muitos, que, vendo-se obrigados a seguir tais sentengas, ndo as seguindo, pois,
miseravelmente se perdem”. In Marciano Vidal. La morale di Sant’Alfonso. Dal rigorismo alla benignita.
Editiones Academiae Alphonsianae, Roma 1992, p. 265, nota 23 (A traducdo do italiano € minha).
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Portanto, o confessor, “vestindo-se de visceras de misericdrdia”, deve estar atento
e procurar o remédio certo para a cura da doenca espiritual de quem lhe procura. Faltando
a misericérdia e reinando o rigor, o remédio que tem a funcdo terapéutica, pode
transformar-se em veneno e ser causa de morte.

No tocante ao sacramento da comunhdo, parece-nos util tecer também alguns
comentdrios. Por justica aos jansenistas convém afirmar que ha elementos positivos em
seus ensinamentos. Podemos observar, por exemplo, que hd um grande respeito e grande
veneracao pela sagrada comunhao. Eles mantém viva a necessidade que cada um tem de
se examinar antes de receber o sacramento.4' Nao se recebe o corpo de Cristo de qualquer
jeito. Com isto concorda santo Afonso. O que este denuncia é o rigor com que isto vem
interpretado. E é este mesmo rigor que atestamos estar presente hoje.4

Tendo como pano de fundo uma preocupacdo positiva de salvaguardar o necessario
respeito e veneracao ao sacramento, os jansenistas acabavam por conceber a eucaristia
como um prémio aos justos. Melo afirma que para os seguidores de Jansénio, era preciso
uma perfei¢ao consumada para alguém receber a eucaristia.*3

Devemos pensar se as condi¢des que muitas vezes sdo apresentadas hoje para se
receber a comunhdo ndo sao ainda resquicios de uma mentalidade jansenista. Em algumas
comunidades continuam exigindo que so se apresente na fila para a comunhao aquelas
pessoas que estao “preparadas”, que estdao em estado de graca. A pergunta de Afonso

continua atualissima: quem é digno de receber Jesus?44

4 De fato ensina o Tridentino: “Se ndo convém aproximar-se de nenhuma fun¢do sagrada a ndo ser
santamente, por certo, quanto mais o cristdo descobre a santidade e a divindade deste sacramento celeste,
tanto mais cuidara diligentemente de aproximar-se dele sé com grande reveréncia e santidade [...]. Por
isso, a quem quiser comungar se deve lembrar o preceito: ‘Que o homem se examine a si mesmo” [1 Cor
11,18]. Cf. DH 1646.

4 Por exemplo, o can. 1647 do mesmo concilio ensina que: “O costume da Igreja declara que é preciso um
exame para que ninguém, por mais contrito que ele se considere, se aproxime da sagrada Eucaristia sem
antes confessar sacramentalmente, caso esteja consciente de algum pecado mortal (o grifo é nosso)”. Esse
canone tem sido interpretado com muito mais exigéncia do que, de fato, pede o Concilio. Muitas vezes ndo
se distingue a gravidade dos pecados. Ademais, resta ainda a consideracdo a ser feita sobre as condicGes
para se falar que um pecado é, de fato, mortal. Ora, segundo o Catecismo da Igreja Catdlica, devemos
observar trés condicbes, simultaneamente, para que possamos classificar um pecado como mortal: “E
pecado mortal o que tem por objeto uma matéria grave, e é cometido com plena consciéncia e de propdsito
deliberado” (Cf. CIC1857). Mais: “Para que o pecado seja mortal tem de ser cometido com plena consciéncia
e total consentimento” (Cf. CIC 1859). Hoje em dia o rigor com que muitos entendem o pecado tem, com
certeza, afastado muita gente, desnecessariamente, do encontro com o Cristo eucaristico.

4 MELO Amarildo José de. Jansenismo no Brasil. Tragos histdricos de uma Moral rigorista. p. 64.

4 No discurso de abertura do Congresso Eucaristico Nacional em Dubai, no dia 12 de novembro de 2015, o
Papa Francisco falou que: “A Eucaristia ndo € um prémio para os bons, mas é forca para os fracos, para os
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Por fim, convém lembrar que na perspectiva jansenista a salvacao é para poucos.
Afonso, ao contrdrio, ensina que a Redengdo é copiosa. H4 uma discussao teoldgica
calorosa sobre as palavras de Jesus na ultima ceia que a Igreja utiliza na oragao
eucaristica.*> Nossas tradu¢des em lingua verndcula trazem a tradugdo: “Por vds e por
todos”. Em 2001, a Congregacdo para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos redigiu
a nova instrucao: Liturgiam Authenticam que traz “os principios que devem governar as
tradug¢des nas varias linguas modernas dos textos da Liturgia romana”.*® Em 2012 o Papa
Bento XVI escreve a conferéncia episcopal alema lembrando que as novas tradugdes
devem voltar a traducdo literal da expressao “pro multis” que seria: “por muitos”.4’ Parece
uma simples mudanca. Mas sera?

Na primeira formula: “Por vds e por todos”, o que esta sendo afirmado é que o
sacrificio redentor de Jesus é ofertado a todos. Na segunda: “Por vds e por muitos”, nao
estaria sendo limitado o alcance da reden¢ao? O argumento para a mudanga é a fidelidade
a letra do evangelho, que no latim é “pro multis”. A traducdo “por todos” seria muito mais
interpretativa do que literal. No entanto, segundo os exegetas, seria mais fiel ao sentido
do texto a nivel teoldgico.*®

Resta-nos ainda, porém, lembrar que, como ensina S3o Paulo, a letra mata, mas € o
espirito que da a vida (2Cor 3,6). O mesmo apdstolo ensina que “Deus quer que todos os
homens se salvem” (1Tm 2,4). Ndo nos parece uma simples questdo de filologia, mas de

teologia. Por tras do debate em nome da fidelidade a traducao, parece se esconder duas

pecadores” (cf. https://pt.zenit.org/articles/papa-francisco-eucaristia-nao-e-premio-para-os-bons-mas-
forca-para-os-fracos. Acessado em 26.02.16). O mesmo pontifice ensina: “A Eucaristia, embora constitua a
plenitude da vida sacramental, ndo é um prémio para os perfeitos, mas um remédio generoso e um
alimento para os fracos”. Cf. PAPA FRANCISCO, Evangelii Gaudium. A alegria do Evangelho. Sobre o antincio
do Evangelho no mundo atual. N° 47, S3o Paulo: Paulinas, 2013.

4 Cf. GIRAUDO, Cesare. Num sé corpo. Tratado mistagégico sobre a eucaristia. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 178;
Idem, ““Pro vobis et pro multis’. Le parole istituzionali tra quello che ha detto Gesu e quello che possiamo
leggervi noi”. Gregorianum, v. 93, n. 4, 2012, p. 677-709; GOPEGUI, Juan A. ruiz de. Eukharistia. Verdade e
caminho da Igreja. Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 71-72; PIERI, Francesco. Per una multitudine. Sulla traduzione
delle parole eucaristiche. Bologna: dehoniana, 2012.

46 A instrugao pode ser encontrada em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds doc 20010507 _com
unicato-stampa_po.html. Acessado em 04.06.16. Recentemente esta discussdo veio a tona com a
publicacao do Moto Proprio do Papa Francisco: Magnum principium, de 03 de setembro de 2017.

47 Cf. https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/letters/2012/documents/hf _ben-
xvi_let 20120414 _zollitsch.html. Acessado em 04 jun. 16.

4 Em seu tratado sobre a Eucaristia, Gopegui afirma que a expressdo “os muitos” (hupeér pollén) no
“macrotexto de Marcos designa a totalidade dos seres humanos”. Parece-nos coerente, portanto, que fiel
a este sentido teoldgico, tal expressdo possa ser traduzida ao portugués como: “por todos”. Cf. IBID, p.72.
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visdes teoldgicas. Em um discurso na cidade de Florenca, Papa Francisco fez uma afirmagao

muito forte a esse respeito. Assim se pronunciou o pontifice:

Estamos aqui em Florenca, cidade de beleza. Quanta beleza nesta cidade
foi posta a servico da caridade! Penso no Spedale degli Innocenti, por
exemplo. Uma das primeiras arquiteturas renascentistas foi criada para o
servico das criancas abandonadas e das maes desesperadas. Muitas vezes,
essas maes deixavam, junto com os recém-nascidos, medalhas quebradas
ao meio, com as quais, apresentando a outra metade, esperavam poder
reconhecer os préprios filhos em tempos melhores.

Pois bem, devemos imaginar que os nossos pobres tém uma medalha
quebrada. Nds temos a outra metade. Porque a Igreja mae tem na Itdlia
metade da medalha de todos e reconhece todos os seus filhos
abandonados, oprimidos, fatigados. E essa desde sempre foi uma das
virtudes de vocés, porque vocés bem sabem que o Senhor derramou o seu
sangue nao para alguns, nem por poucos, nem por muitos, mas por
todos..®

6 CONCLUSAO

A celebracao do Ano Santo da Misericdrdia nos possibilitou reencontrar com o Pai
misericordioso na pessoa do seu Filho Jesus. N’Ele a misericérdia do Pai se tornou visivel.
Cremos que a celebracdo dos sacramentos se configura um momento privilegiado para que
os cristaos encontrem com este Deus que 0s ama e os acolhe, mesmo sendo feridos pelo
pecado. Aos que o pecado fere, Jesus oferece ajuda e consolo; remédio e alimento. Isso se
faz verdade quando na celebracdo dos sacramentos da confissdo e da comunhdo deixamos
de ser controladores da Graga e nos tornamos instrumentos da misericdrdia de Deus.

Na longa tradi¢ao teoldégico moral ndo nos falta exemplo de santos que souberam
conduzir o povo de Deus no caminho da santidade ajudando-os a superar aimagem de um
Deus severo e castigador e encontrar o rosto do Deus que € “piedade e compaixdo, lento
para a cdlera e cheio de amor. Yahew é bom para com todos, compassivo com todas as
suas obras” (Sl 145,8-9).

Em seu tempo, santo Afonso combateu o excesso de rigor com que 0s jansenistas

atormentavam as consciéncias dos cristdos e os distanciavam dos sacramentos da

49 Cf. http://www.ihu.unisinos.br/noticias/548950-gnao-por-alguns-nem-por-poucos-nem-por-muitos-mas-
por-todosg-artigo-de-andrea-grillo. Acessado em 26.02.2016.
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confissdao e da comunhdo. Para Afonso, a maior ajuda que a Igreja pode dar a quem se
reconhece pecador e detesta suas faltas € justamente a graga dos sacramentos.>°

Hoje, quando mais uma vez o sacramento se torna um privilégio de alguns, em vez
de ajuda e auxilio na busca da comunhao com Deus, somos chamados a lembrar as palavras
do Mestre: “Nao sao os que tém saude que precisam de médico, mas sim os doentes. Ide,
pois, e aprendei o que significa: Misericdrdia é que eu quero, e ndo sacrificio. Com efeito, eu

ndo vim chamar justos, mas pecadores” (Mt 9,12-13).
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2017.

Gilbraz de Souza Aragao”

Com muito gosto lemos a dissertacdao de Crebmenes Tenorio Maciel, intitulada
«Paque du Christ dans la Paque du peuple, Paque du peuple dans la Paque du Christ: une
lecture de I'oeuvre de I'inculturation liturgique de Jacques Trudel». Foi aprovada pelo Juri
das Licencas Candnicas do Theologicum (Faculté de Théologie et de Sciences Religieuses -
Institut Superieur de Liturgie) do Instituto Catdlico de Paris, neste ano de 2017, tendo como
primeiro leitor J. L. Souletie e segundo leitor Philippe Barras. Crebmenes é um jovem jesuita
brasileiro que prossegue seus estudos na Fran¢a, mas busca desenvolver uma teologia
crista a partir da experiéncia religiosa do povo e tendo em vista a praxis, sobretudo
liturgica, das nossas comunidades de fé.

A dissertacdao, em francés, estd composta por 125 paginas, com Introducdo,
Conclusao e trés Anexos, além de Bibliografia e os seguintes capitulos: Jacques Trudel e a
liturgia, onde se apresentam as chaves teoldgicas para a concepcao liturgica do Padre
Jacques: Mistério Pascal e Inculturacao; A pastoral litdrgica segundo Jacques Trudel, onde
se destaca o desenvolvimento da teologia pastoral litirgica no contexto eclesial latino-
americano e as praticas pastorais de inculturacdo liturgica na Parédquia da Mustardinha, no
Recife; e o Estudo de caso da liturgia dancada, onde se apresenta a histdria da danga
liturgica na pastoral coordenada pelo Padre Jacques, com uma reflexdao sobre os seus

fundamentos e desafios, tomando por base a soteriologia do Mistério Pascal.
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O trabalho de Credbmenes buscou analisar escritos e artigos do Padre Jacques, mas
também realizou o estudo dos videos sobre a liturgia que ele fez com a comunidade da
Mustardinha, tentando entender e desenvolver as categorias teoldgicos que lhe serviram
de fundamento. Esse exame das propostas liturgicas de Trudel demonstraram como o seu
trabalho litdrgico é um esforco genuino para inculturar a fé, em uma periferia de pobres e
negros, através da liturgia do Mistério Pascal. Revelou-se um exercicio maduro de préxis
pastoral ensejada pelo Concilio Vaticano Il, que faz falta e faz bem ser socializado na
academia e para além dela, no Brasil e além das suas fronteiras. Como se diz nas conclusbes
do texto, “para Trudel, o Mistério Pascal e sua relagdo vital com a cultura e a histdria sao
as principais fontes de qualquer processo litirgico de ontem e de hoje. [...] A liturgia, pela
forca desse Mistério que ela celebra na vida de cada crente, torna-se um lugar privilegiado
para a acdo e a manifestacao da salvacao que vem de Deus”.

Um dos destaques da dissertacao, portanto, € dar relevo a vida e missao de Jacques
Trudel, jesuita canadense que chegou ao Brasil em 1960, depois dos estudos filoséficos.
Fez a Licenga em Teologia no Cristo Rei de Sdo Leopoldo e cursou o Instituto de Pastoral
Litdrgica em 67 e o Instituto de Catequese Lumen Vitae em 67-68. E Mestre (1970) e Doutor
(72) em Teologia Liturgica pelo Instituto Santo Anselmo de Roma, com a tese “Eucharistie
et Vie Sociale: étude sur la charité et la paix au Sacramentaire Veronense”.

Foi presidente (1997-98) da Associacdo dos Liturgistas do Brasil e colaborou com
essa linha pastoral na CNBB. No Recife, foi professor de Teologia dos Sacramentos e da
Liturgia em diversas escolas e chefiou o Departamento de Teologia e a Acdo Pastoral da
Universidade Catdlica de Pernambuco. Foi também administrador da Paréquia popular
Nossa Senhora do Rosario de Pompeia, no bairro da Mustardinha, onde desenvolveu um
trabalho de inculturacao, especialmente através da danca litdrgica. O Padre Jacques, ou
Jaime, como é conhecido, recebeu até o titulo de cidadao do Recife, mas os catdlicos da
cidade precisam recuperar e cuidar da memdaria de missiondrios criativos e profundos como
ele, que sempre teve o pé no chdo da periferia e a cabeca no vento da academia, estudou
bem a liturgia de fonte e os ritos de liturgia inculturada pelo mundo afora.

A missao do Padre Jacques ensina que o lugar mais adequado para um religioso
desenvolver sua praxis, inclusive politica, é no trato com o simbdlico, ajudando a emancipar

0 nucleo ético-mitico da comunidade, soltando as "asas do desejo" e libertando
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poeticamente as pessoas, para engajamentos mais amplos na "pdlis". Com efeito, a
desalienagdo e inculturagao dos simbolos religiosos é a marca, militante, da pastoral de
Trudel: e se uma menina negada e denegada vé as cores e ritmos de sua gente nas imagens
e rituais sagrados da comunidade, sai da igreja empoderada para ser mais altiva e exercitar
santidade com toda a largueza do seu nariz, e ndo para depender de santas de nariz
empinado.

Como afirma Credmenes, “Por um lado, a partir do principio da comunhao eclesial,
o nucleo primordial da obra de Trudel se aproxima das orienta¢des do Vaticano Il, bem
como do CELAM e da CNBB. Por outro lado, seu trabalho é muito criativo, com grande
originalidade, porque é uma resposta ao chamado da relacdo entre a Pascoa de Cristo e a
vida das pessoas historicamente situadas. Por esta razao, Trudel, além de seu interesse por
tudo o que concerne ao ritual, sempre demonstrou amabilidade em relacdo a certos
dominios da liturgia: a danga, a dramatizacao de textos biblicos, por exemplo. O que ele
estava realmente procurando era a vida de seu rebanho, aquilo que poderia fazer passar o
povo de Deus da morte a vida pela a¢ao litdrgica. Neste sentido, seu trabalho é marcado
por um espirito sincero de acolhimento, uma hospitalidade criativa e salutar que faz parte
de um horizonte Pascal” (p. 93).

Arelevancia da dissertacao também reside, pois, na recuperacao e aprofundamento
da metodologia pastoral da inculturacao, através do seu estudo de caso. O texto revela
como a comunidade do Padre Jacques, louvando o sagrado cristao com os tragos da cultura
"afrolatindia", aprendendo a respeitar e assumir os valores dangantes que correm no
"sangue", conseguiu levantar a sua autoestima de gente e se descobrir amada mesmo por
Deus, com seus corpos de negros e sua ginga afrodescendente.

O trabalho reflete, assim, sobre o desafio da incultura¢ao: uma tradicao religiosa
consegue se deixar encarnar por um grupo humano quando dialoga integralmente com
sua cultura, em suas dimensdes econOmicas e politicas, além de artisticas e religiosas;
quando assume o seu jeito de viver e celebrar, recriando a sua identidade (litdrgica, mas
também catequética e ministerial) em didlogo com as outras tradi¢des do grupo, em um
processo que também poderia ser chamado de sincretismo - e que explica como todas as

culturas do mundo se desdobram.
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Culturas e manifesta¢des culturais diferentes sdo consideradas problematicas
quando vistas pela interpretacao depauperada de uma tradicao religiosa. E a danga, entdo,
é de modo geral uma fronteira delicada para os cristaos. “Mostrem-me como danga um
povo e eu lhes direi se sua civilizagdo esta doente ou tem saiide”, sentenciava Confucio.
Mas os romanos andaram degradando as artes, a danga inclusive, em seu imperialismo
ruinoso e o cristianismo, na sua condenagao desse mundo que apodrecia, principalmente
com os imperadores ditos cristaos do séc. IV, englobou as artes e dangas. Agostinho, ja ele,
condenava “essa loucura lasciva chamada danca, negdcio do diabo”. Isso juntou-se a um
dualismo grego que inclusive tinha levado Sao Paulo a opor o espirito aos sentidos e a
desprezar o corpo e as suas expressdes.

A danca, por essas razdes histdricas e antropoldgicas, perdeu sua for¢a no Ocidente
cristdo e, a partir do século Xll, foi banida da liturgia. Somente no século XX a danca foi se
recuperando em nossa cultura e, finalmente, a reforma litdrgica catdlica, ensejada pelo
Concilio Vaticano 11 (1964), permitiu a consideracdo dos valores humanos e a reintroducao
da danc¢a na liturgia - como incremento simbdlico para melhor exprimir a proximidade
amorosa e animadora do “Abb3a” de Jesus.

A dissertacdao defende que a liturgia do Padre Jacques desenvolveu um profundo
carater soterioldgico, salvifico, nos seguintes termos: “Através de inculturagdo na liturgia,
ele ajudou a comunidade a compreender o profundo significado de cada momento ritual
e, a partir dos ritos mesmo, desenhar na cultura local o que se comunica mais com esses
ritos. Com os passos, gestos e ritmos das dancas, instrumentos musicais tipicos da ciranda
e do maracatu, entre outros, também foram integrados no conjunto musical da
Mustardinha, a fim de completar o projeto de inculturacdo por meio da musica e da danga
litdrgica. Aqui, é importante notar como a ideia original de Trudel foi assumida pela
comunidade, j& que o processo de inculturacdo liturgico foi realizado por toda a
comunidade, que teve que conhecer sua prdpria cultura e assumir suas raizes. Entdo o
processo ndo foi simples. O primeiro desafio foi mostrar que a pobre realidade, com suas
raizes afro-indigenas, também é afetada e impregnada com a forca do Mistério Pascal. O

novo céu e a nova terra comecam na vida cotidiana dos membros da comunidade crista”

(p- 89).

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 2, p. 317-321, jul./dez., 2017 | Submetido em 17/09/2017. Aceito em 14/11/2017.



Gilbraz de Souza Aragdo | Recensdo: TENORIO MACIEL, Credmenes. «Pdque du Christ dans la Pague du peuple...» |321

Entdo, o que a comunidade de Trudel viveu na Mustardinha foi um laboratdrio de
experiéncia eclesial e espiritual muito mais ampla e complexa do que eles mesmo
imaginam. Fizeram histdria, no sentido de tornar a Igreja mais capaz de tocar nas pessoas,
conforme a sua sensibilidade cultural, e fazer com que elas se sintam tocadas e amadas por
Deus em seus corpos e emog0Oes. Aprenderam e podem ensinar que alguém que danca com
um outro soma sempre mais do que dois, pois criam um ponto de equilibrio, “entre e
além”, que lhes permite apoio para ultrapassar os limites dos seus corpos e se entrecruzar
em coreografias e cirandas que nos abrem para outro espago, de um sagrado encarnado,
em que somos sempre mais do que aparentamos.

Enfim, o cristianismo, que nos chegou tdo branco e racionalizado (a despeito de um
Jesus bailando pelas suas festas judaicas!), pode mesmo se refazer em torno de atabaques
e dangas “negras”? A dissertacdio de Credbmenes € um instigante convite para

continuarmos buscando essa resposta.
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