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Com o olhar voltado ao contexto da
modernidade secular, no qual a reacdo da
Igreja foi instaurar uma reforma da vida
religiosa, a partir do século XIX, para combater
desvios teoldgicos e de costumes. Este artigo
se propGe compreender o fortalecimento do
catolicismo popular brasileiro, em drbita
paralela a da ritualidade sacramental da Igreja
oficial, como uma consequéncia indireta ou
efeito ndo intencional da romanizagdo.

In face of the secular modernity, the Church
reaction was to put in place a reform on the
religious life beginning on the 19th century in
order to fight against theological and customs
deviations. This article intends to explore the
strengthening ~ of  Brazilian popular
Catholicism, which orbits parallel to the
sacramental rituality of the official Church, as
an indirect consequence of the Romanization
process.
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1INTRODUCAO

Jafaz umbom tempo que a modernidade e o processo de secularizacdo dentro dela
vém provocando diversas alteracbes no campo religioso (e muitas controvérsias no
académico). A medida que o pensamento cientifico se fortaleceu como intelectualizacdo e
racionalizacao orientadas para a producdao de conhecimento, contribuiu também para
desvendar os mistérios propagados pela religido. Discutir seculariza¢do, mais uma vez, é
tratar de forma nova a dinamica que atuou de maneira decisiva para que o campo religioso
entrasse num processo de verdadeira reconfiguracao, ou seja, ndo ha segredos entre o céu
e a terra como se preconizava e nao existem férmulas ou ritos que possam manipular o

destino do ser humano.
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Acerca das transformagdes ocorridas no campo religioso nos séculos XIX e XX, com
o olhar voltado para o caso brasileiro, uma perspectiva possivel de investigacdo é
compreender tais mudangas como consequéncias do multifacetado processo de
secularizacdo a demandar varias respostas possiveis das religides (TAYLOR, 2010).
Assumimos que a secularizacao foi desde o inicio, um aprofundamento do grau de
racionalizacdo no Ocidente e contribuiu para o fortalecimento da consciéncia de que a
pratica da religiao deixou de ser uma obrigacao. Além disso, como teoria, a secularizacao
indica uma forma de ler o mundo ndo mais pelo prisma das teologias ou mitos (BINGEMER,
2013), ela exige uma nova forma de compreensdo da presenca da religido na modernidade.
“Se nas sociedades tradicionais (medievais) a referéncia era o religioso, ou seja, a religido
tinha a pretensao de reger a vida de todas as pessoas, na modernidade, essa pretensao
ficard a cargo da ciéncia” (PANASIEWICZ, 2012, p. 9).

Se a modernidade se apresenta como critica as tradicdes, ao mesmo tempo, ela é
uma provocag¢ao para o surgimento de novas formas de relacdo com a religido e de
vivéncias religiosas.

A religido torna-se algo exclusivamente do foro interior da consciéncia
humana, ausente de mediacdo ou intermedidrio. Passa igualmente a
habitar a esfera do privado, em que cada um acredita e acolhe as verdades
que Ihe sdo apresentadas, apreciando-as e discernindo sobre elas, fazendo
uso da razao (BINGEMER, 2013, p. 13).

Do caso geral para o particular, notadamente as decisbes da Igreja Catdlica no
século XIX e seus impactos no catolicismo brasileiro, retomamos uma discussao
consagrada pela literatura: para garantir seu lugar e papel num mundo cada vez mais
secularizado, no qual a fidelidade as formas tradicionais da vida religiosa foi relativizada,
nao sendo competéncia do Estado interferir nas decisdes religiosas dos cidadaos. A Igreja
Catdlica colocou em movimento um plano de reorganiza¢ao de sua atividade religiosa,
chamado na Europa de ultramontanismo. Adaptado a realidade do Brasil, ficou conhecido
como romanizagdo e contribuiu, de maneira indireta, para o fortalecimento das praticas do
catolicismo popular. Se, na Europa, a religido foi relativizada, no Brasil, pelo menos quanto
ao catolicismo, ela caminhou na direcdo da diversidade e das novas configura¢des de

expressao e pratica.
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2 A MODERNIDADE SECULARIZADA E SUAS CONSEQUENCIAS

As transformagdes do mundo moderno — como o enfraquecimento da interferéncia
do pensamento catdlico na sociedade europeia, o declinio do poder papal, a secularizacao
crescente do Estado, o avanco do progresso cientifico, as transformacgdes culturais, as
divisbes e expansdes do protestantismo — foram afastando a Igreja do circulo das
discussbes sobre o destino da humanidade, num mundo cada vez mais desobrigado de
contar com explicagbes ou intercessdes religiosas. Segundo Maria Aparecida J. V. Gaeta
(1997), podemos indicar a passagem da segunda metade do século XIX para a primeira do
XX como um periodo muito importante para entender a reviravolta que se processou na
Igreja Catdlica, comecando na Europa e, por consequéncia, interferindo também numa
espécie de ajustamento do catolicismo no Brasil, na tentativa de a Igreja se reorganizar
diante de um mundo em transformacgao.

Antes disso, a medida que o protestantismo na Europa foi acolhido por principes e
reis, a religido catdlica foi perdendo seu poder de influéncia exclusiva na organizacao dos
Estados no Velho Mundo. Até o Concilio de Trento (1545-1563), a Igreja Catdlica e sua
doutrina estavam confirmadas como caminho exclusivo de salvagdo. A Santa Sé passou,
entdo, a experimentar dificuldades para exigir reta observancia de suas orienta¢des
doutrinais, sobretudo na Alemanha de Lutero, bem como nos territérios sob influéncia do
luteranismo, e mais tarde na Franca, cujos ideais liberais foram consagrados pela
Revolugao e afetaram todo o continente europeu.

Em meio ao rebulico das transformagdes sociais, parte do clero estabelecido além
dos Alpes (ultramontes) comecou a dar sinais de simpatia para com os ideais modernos,
além de defender as tradi¢6es do povo francés, o que implicava distanciamento em relacao
a Roma e submissdo da Igreja francesa ao poder do Estado. Em contrapartida, havia
também outra ala que defendia a obediéncia a Roma e ao Papa, naquele sentido de manter
a fidelidade aos costumes e diretrizes da tradicdo catdlico-romana (AZZI, 1991). Foi diante
dessa situacdo que surgiu o projeto “ultramontano” (ultramontanus), ou seja, atingir os
paises que estavam para além dos Alpes a fim de buscar uma unidade de pensamento, ritos

e praticas religiosas. Além disso, para retomar a coordenacdo interna de comando da
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instituicdo segundo um eixo comum centralizado na figura do Bispo de Roma, noutras
palavras, era necessario enquadrar a pratica catdlica num modelo comum e oficial.

Segundo Gaeta (1997), essa rea¢do por parte da Igreja nasceu sob o impacto das
mudangas que agitaram a concep¢do catdlica como consequéncia da seculariza¢do da
Europa, buscando uma consolidacao doutrindria e teoldgica estruturada em torno de
algumas questdes: rejeicdo a ciéncia, pensamento moderno das correntes filoséficas e
artes modernas, condena¢ao do capitalismo e ordem burguesa, aversdao aos principios
liberais e democraticos, recusa dos ideais socialistas. Conscientes da necessidade da
reorganizacdo doutrindria como base mantenedora da unidade da Igreja, os pontifices
romanos, de Gregdrio XVI até Pio Xll, ndo mediram esforcos para sua consolidacao.

Na perspectiva de manter a unidade, Gaeta (1997) afirma que a Igreja foi buscar no
Concilio de Trento os fundamentos doutrinais de sua ortodoxia, reafirmados no Concilio
Vaticano | (1869-1870), para estabelecer a referéncia de sua doutrina e prética. O objetivo
principal era o de orientar a conduta e organiza¢ao das dioceses e paréquias em todo o
mundo, utilizando estratégias reformadoras variadas para se infiltrar em todos os
segmentos sociais, visando a uniformizar a mentalidade catdlica em todos os paises, pelo
menos, no Ocidente. Importa destacar a figura do Papa Pio IX, que ocupou o trono de 1846
a 1878, por combater duramente toda iniciativa que pudesse indicar qualquer mudanca no
ambito da Igreja. Para exemplificar, basta dizer que a expressao maxima de suas posicoes
religiosas conservadoras esta contida na enciclica Qui Pluribus, de 1846, na qual condenou
o liberalismo politico e o racionalismo que privilegiava a razao em detrimento da fé. Em
1864, publicou a enciclica Quanta Cura, acompanhada do documento Syllabus Errorum,
condenando o progresso, o liberalismo e a cultura moderna, e afirmando o poder de
autoridade que a Igreja deve exercer sobre a sociedade secular e civil. “De acordo com suas
teses, a sociedade inteira deveria estar impregnada de catolicismo, a educacao seria
submetida a Igreja e os clérigos estariam fora da jurisdicdo do Estado” (GAETA, 1997, p. 2).

Azzi(1991) entende também que o ultramontanismo pretendia unificar e padronizar
0 pensamento e a ritualidade do catolicismo no mundo todo, por isso mesmo, é do Concilio
Vaticano | a declarac¢ao da infalibilidade papal. Como a mensagem da Igreja considerava ser
ela o verdadeiro caminho de salvacao, consequentemente, deveria existir uma unica e

verdadeira forma de ser catdlico: padronizada, disciplinada, contida, subordinada a
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autoridade eclesiastica, na qual o poder é exercido de forma vertical, exigindo dos fiéis a
correta obediéncia.

[...] o ultramontanismo passou a ser o termo de referéncia para os
catdlicos dos diversos paises, cuja preocupacao bdsica era a fidelidade as
diretrizes romanas... A solu¢do apresentada era a reafirmacao do poder
espiritual da Igreja sobre o mundo. Os ultramontanos defendiam a
primazia da autoridade espiritual sobre o poder politico, a primazia da fé
sobre a ciéncia, bem como a incompatibilidade da Igreja com a sociedade
moderna laicizada (AZZl, 1994b, p. 7).

O objetivo do projeto romanizador ndo era apenas o de atingir a reforma da
consciéncia religiosa, dando um realinhamento uniforme a pratica dos catdlicos, mas o de
tentar bloquear também a formacao da nova consciéncia frente as mudangas que a
mentalidade moderna promovia: “[...] o ultramontanismo combatia o liberalismo radical e,
juntamente, rejeitava tudo quanto de inovacdes do progresso, de avancos cientificos, de
posicdes e movimentos sociais e politicos que surgiam naturalmente, dentro do contexto
liberal” (LUSTOSA, 1978, p. 39). Em meio as reviravoltas politicas da Europa no contexto
do século XIX, o ultramontanismo do catolicismo representou a maior de todas as reacdes
da Igreja de Roma (romaniza¢do) contra as transformacdes sociais e culturais que ocorriam
no mundo ocidental. Foi o projeto mais ousado e incisivo na tentativa de firmar a primazia
do poder espiritual (centralizado na autoridade do Papa) sobre o poder temporal.

O ultramontanismo foi um fenémeno marcadamente europeu, cujas luzes
transbordaram para os paises das Américas, sendo acolhido plenamente pelo episcopado
brasileiro. A romaniza¢ao do catolicismo brasileiro é parte de uma histdria repleta de
muitos detalhes interessantes. Nosso recorte esta limitado a compreendé-la como reagao
frente ao avanco da sociedade moderna e secular, que acabou por interferir, indireta e
positivamente, na consolidacdo de uma Odrbita paralela de expressdes e praticas do
catolicismo popular no pais. No Brasil, 0 movimento ultramontano, também identificado
como romaniza¢do, tomou forte impulso a partir do inicio do século XIX (AZZl, 1994a): a
vinda da familia real portuguesa abriu de vez os canais de comunicacao do Brasil com o
resto do mundo, sobretudo apds a declara¢ao da abertura dos portos as na¢ées amigas de
Portugal. As ideias modernas chegaram ao pais e atingiram sua elite.

Para Azzi (1977; 1992), os fatores que influenciaram a formacdo de uma classe culta

no Brasil foram as ideias iluministas, o enciclopedismo francés e o positivismo. Ele também
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aponta que, no inicio do século XIX, havia duas tendéncias de concepcdo do papel da
religido no Brasil. Uma mais liberal, influenciada por movimentos da Franca, cuja
mentalidade contagiou a ala do clero brasileiro que, ao defender a Monarquia, tinha em
mente um modelo de Estado-cristdo, no qual a Igreja se manteria como sustentaculo do
trono régio. A religidao funcionaria apadrinhada pelo Estado e seria sua defensora e
legitimadora de seus interesses junto a organizagdo social. A outra atingia o setor mais
conservador do episcopado, que nao queria o envolvimento dos padres e bispos com a
politica e projetava um modelo de Igreja independente dos vinculos com o Estado, uma
igreja obediente ao trono petrino, alinhada com os ideais tridentinos, totalmente submissa
as orientacdes do Papa. Eram os ultramontanos, que procuravam “[...] acentuar o aspecto
de fidelidade a Roma, assumindo a perspectiva antiliberal da Santa Sé” (AZZl, 1992, p. 38).

No inicio do século XIX, intelectuais buscavam a consolidagdo de um Brasil
conectado com os avancos da modernidade e do progresso. Um pais que estivesse afinado
com as ideias liberais, positivistas e progressistas de uma burguesia industrial que buscava
a consolidacao de grandes negdcios com outros paises, numa nova era de queda da
Monarquia e consolidacao do ideal republicano, em consonancia com a separagao entre
Estado e Igreja, e a confirmacado da liberdade de culto e religido (AZZl, 1975). Por um lado,
a Igreja ainda se mantinha submissa ao Estado, por for¢ca do cumprimento do Padroado;
por outro, perdeu seu prestigio frente as novas confissdes religiosas que adentravam o
pais, atraindo fiéis e abalando a posic¢ao exclusivista do catolicismo.

A queda da Monarquia foi utilizada pelos bispos alinhados a romaniza¢gao como
fator importante para mostrar que a Igreja permanecia em pé, mantendo-se a ideia da
supremacia do poder espiritual sobre o poder temporal. Rompida a obrigacao de
submissao ao Estado, exigida pelo Padroado, a Igreja pretendia firmar-se como uma
espécie de poder autdbnomo e paralelo no governo da vida de seus fiéis, subordinada
apenas a autoridade de Roma. O ideal da romaniza¢dao e o desejo de autonomia e
autocontrole da instituicao no Brasil foram os ingredientes que permitiram aos bispos
reformadores colocar em andamento o projeto reformador do catolicismo brasileiro, nos
mesmos moldes daquele aplicado na Europa. “Com razdo, portanto, se fala de uma

romanizacao do catolicismo brasileiro nesse periodo. Era esse, alids, o objetivo
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predominante do préprio projeto ultramontano, comandado pela Santa Sé” (AZZl, 199443,
p- 8).

A campanha de reforma da Igreja no Brasil teve inicio na era imperial tendo a frente
dois importantes prelados e suas respectivas dioceses: D. Anténio Vicente Ferreira Vicoso,
designado bispo de Mariana em 1844, e D. Anténio Joaquim de Melo, designado bispo de
Sdo Paulo em 1851. Iniciou-se o movimento com dois enfoques bdsicos: a formagao do clero
e a correcdo da prdtica religiosa do povo (AZZl, 1977). Para a formacao do clero, investiu-
se na criagdo dos semindrios como verdadeiras escolas de formac¢dao antimoderna, com
instrucao religiosa, disciplina, espiritualidade, peniténcia e recolhimento. Importante
ressaltar que a correcao da pratica religiosa, retomando as orienta¢des tridentinas, era
basicamente o investimento na provisao de padres para todas as pardquias e na instru¢ao
catequética para afastar a populacdo das praticas supersticiosas e das expressdes de
desvio do culto cristdao. Havia de se enquadrar a vida religiosa do povo nos moldes
estabelecidos pelo episcopado que almejava o banimento das formas populares de
expressao religiosa, entendidas como desvios, e o controle total da vida religiosa do
rebanho catdlico.

Encontramos um elemento de transicao importante para compreender o momento
histérico em que as praticas populares do catolicismo colonial foram adquirindo certa
autonomia de funcionamento (diante de um cendrio eclesial e religioso que se
romanizava): a medida que a religido foi tomando forma mais racional, ortodoxa e
revestida de ritualidade mais sofisticada, seguindo os formalismos litirgicos vividos em
Roma, as praticas religiosas, vividas pela maioria da populacdo alocada no interior
sertanejo do Brasil ou nas periferias e vilarejos rurais préximos das cidades, acabaram por
seguir uma rota paralela a oficial, consolidando outra vertente do catolicismo, chamada de
catolicismo popular.

N3o se pode falar numa data de fundacao do catolicismo popular, mas num
conjunto de fatores a possibilitar certa autonomia de organizacao e execucao da atividade
religiosa, numa drbita mais distante do centro oficial de comando da Igreja Catdlica. Varias
tradicdes nasceram nesse contexto paralelo de organizac¢ao da religidao popular, como é o
caso das tradicionais romarias, festas dos santos padroeiros, festejos natalicios, tradicbes

de Semana Santa, festas do Divino. Modelos de manifestagdes religiosas destituidas de
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formalismos rituais ao estilo das praticas sacramentais da Igreja, mas revestidas de
simplicidade, espontaneidade, rezas, gestos e proximidade com as raizes culturais em que
brotaram.

A romanizagdo foi um projeto bem elaborado e significou uma espécie de
neocristandade (AZZIl, 1994a), um projeto para fazer crescer uma na¢do tipicamente crista
e catdlica, segundo um modelo padronizado de agao pastoral. Sua execucao foi eficiente a
ponto de modelar toda uma geragao, de maneira que em qualquer cidade de qualquer
diocese do Brasil, a partir das primeiras décadas do século XX, existia um mesmo estilo de
pastoral que seguia uma mesma organizacao, planejamento e calendario para todas as

pardquias. Também o perfil de comportamento dos padres era 0 mesmo em toda parte

(AZZ1,1977).

3 O CATOLICISMO ROMANIZADO E SUAS CONSEQUENCIAS

Segundo o ideal romanizado da pratica religiosa, os bispos reformadores
executaram um projeto que tinha por finalidade padronizar um estilo Unico de vivéncia
religiosa para o catolicismo no Brasil. Em sintese, podemos afirmar que a reforma
romanizadora centrava-se na substituicdo da pratica tradicional do catolicismo luso-
brasileiro (colonial), profundamente devocional, popular e distante do controle clerical,
por um modelo com mais énfase no aspecto sacramental, formal e submisso a autoridade
eclesidstica. A romanizacdo significou uma forma de racionalizacdo da pratica religiosa
popular, excluindo de suas expressdes aspectos emocionais ou sentimentais na mediacao
da relacdo com a transcendéncia: um catolicismo de cunho racional, letrado, obediente,
calculado e programado por préticas e representac¢des religiosas, segundo o estilo formal
da Igreja oficial.

Para Daniel Soares Simdes (2011), como resultado significativo do projeto
romanizador, encontramos a atividade de sistematizar os procedimentos de acao e
conduta da Igreja perante o mundo secular. Assim, grande foi a producdo de documentos
episcopais para regular a vida religiosa dos catdlicos. Orientacdes que serviram para
racionalizar a acao religiosa em todo o mundo, seguindo o padrao de direcionamento

tradicional do Concilio de Trento e retomado pelo Concilio Vaticano | frente ao avanco da
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modernidade. Dois exemplos para ilustrar o caso: primeiro, os bispos reformadores, no
caso brasileiro, apds a realizacdo de conferéncias entre os anos de 1901 e 1915, resolveram
publicar uma carta pastoral dirigida ao clero e aos fiéis com vdrias orientacdes disciplinares,
conhecida como a Carta Pastoral de 1915, com o objetivo de unificar os procedimentos
pastorais e juridicos em suas dioceses; segundo, a publicacao oficial e renovada do Cédigo
de Direito Candnico, finalizado em 1917, para sistematizar um padrdo universal das leis para
reger a Igreja em todo o mundo.

Frente a formulagdo de um plano de formatag¢do do catolicismo brasileiro, a
importacao das devoc¢des europeias foi outra estratégia importante (AZZl, 1974). Embora
muitas praticas devocionais tenham sido, de fato, importadas segundo o estilo
romanizador, cabe lembrar as observacdes de José Oscar Beozzo (1977) e Oscar Figueiredo
Lustosa (1978) de que essas praticas foram lentamente incorporadas ao estilo popular de
acolher e expressar de modo prdprio as devoc¢bes. Foram incorporadas ao patriménio
cultural do povo, que assimilou alguns elementos do catolicismo romanizado, integrando
e reelaborando seus conteiddos numa adapta¢ao mais ao estilo popular de vivéncia e
celebracgao.

O objetivo imposto pelos bispos reformadores era enquadrar a forma de vivéncia
religiosa nos moldes do catolicismo tridentino e romanizado, reconhecido como a
expressao oficial da verdadeira religiao catdlica. Quem nao estivesse do lado romanizado
do campo, estaria do lado ndo oficial, caracterizado aqui como catolicismo popular. Foi na
oposicao ao oficial, como efeito reverso do processo, que se concentrou aquela parcela da
populacdo que vivia a religiao pelos interiores mais distante: um catolicismo sem os
formalismos rituais da Igreja, sem controle clerical, conectado as manifestacbes das
culturas locais, comandado por leigos (benzedores, rezadeiras, ermitdes e beatos), repleto
de expressdes profanas em suas festividades.

Aromanizacao significou acionar um processo de inversao do modo simples de viver
a fé catdlica na maioria das regides brasileiras, modo que fugia ao padrao culto, menos
doutrinal e menos submisso as prescricbes dos manuais religiosos, distante da pratica
sacramental. Assim, tornou-se um jeito de ser catélico amplamente combatido em virtude
da instauracdo do chamado verdadeiro modo de ser catdlico (GAETA, 1997). Entendemos

que o projeto romanizador se empenhou junto aos bispos e a todo o clero para a realizacao
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de um trabalho insistente que combatesse aquilo que existia de desvio da verdadeira
vivéncia do catolicismo, visando a superacdao do passado devocional antiquado para
colocar no lugar uma vivénciareligiosa formal e racional dos contetdos da doutrina catdlica
(prépria para o novo contexto social e eclesial). Como propde Gaeta (1997), foi
fundamental a figura do padre, desempenhando verdadeiro papel de agente controlador
e regulador da atividade religiosa, centralizando em suas maos o comando de todas as
iniciativas que antes estava também nas dos leigos. Pelo interior do Brasil, as celebragdes,
antes impregnadas de expressOes devocionais, passaram ao formato de atividade
sacramental, no esforco de purificar o culto catdlico de seus aspectos mais populares. Foi
essa a realidade da a¢ao romanizadora, amplamente executada no contexto religioso
brasileiro, até que caisse por terra 0 modelo centralizador e clerical de ser Igreja com a
chegada das orienta¢bes do Concilio Vaticano 11 (1962-1965).

No inicio do século XX, as devo¢bes aos santos mais populares comecaram a ser
desqualificadas pelos agentes romanizadores. As iniciativas dos festejos no entorno das
celebracdes dos santos eram reprimidas, os padres assumiram o controle das festas e
procuravam afastar a figura dos santos do centro das celebra¢des, sobretudo, nas vilas e
grandes cidades, nas quais as devocdes e praticas populares foram dando lugar aquelas
importadas da Europa (BEOZZO, 1977). Gaeta (1997, p. 4) trata com énfase de um
“redimensionamento das devoc¢des”, pois as praticas populares deixavam de ocupar o
centro da atividade religiosa, passando a periferia simbdlica e geografica da religiao
(regi6es mais interioranas, ambientes rurais mais afastados dos grandes centros, em que a
presenca do clero ndo era constante). Esclarecemos que o combate ao catolicismo popular
se realizou de forma muito sutil, caracterizando-se como um trabalho de bastidores, sem
alarde, sem confronto direto, minando o subcampo popular da religiao, silenciosamente.
Sem combater diretamente as devo¢des tradicionais, os padres romanizadores limitavam-
se a nao participar delas e a condenar os excessos cometidos durante as festas e os
elementos pitorescos dos eventos religiosos.

Entendemos que, em meio ao processo de combate das devoc¢bes populares da
parte do catolicismo oficial, ocorreu uma reagdo de resisténcia religiosa e até mesmo
cultural, pois costumes construidos desde longa data pela populacao acabaram assumindo

significado que ultrapassava os limites da experiéncia religiosa. Eles haviam alcancado

Rev. Teol. Ciénc. Relig. UNICAP, Recife, v. 7, n. 1, p. 98-113, jan. jun., 2017 | Submetido em 11/01/2017. Aceito em 15/08/2017.



Breno Martins Campos, Benedito Sérgio de Melo | Modernidade secular e romanizag&o: o fortalecimento... |108

relacdo com a histdria, tradi¢des, lutas pela sobrevivéncia de populagbes inteiras. Nao
bastou a palavra da autoridade oficial da Igreja para banir as devoc¢des populares do
cenario simbdlico de vivéncia e expressao religiosa e social. Segundo Carlos Rodrigues
Branddo (1994), tradicGes populares acabam por se constituir como referéncias
identitarias de uma comunidade, elas sdo continuamente revividas e atualizadas, muito
dificilmente banidas ou controladas por decreto ou projeto — o que também pode ser dito
das tradi¢c6es populares religiosas. O catolicismo popular tem a caracteristica de nao
provocar conflito ou embate, bem como a de ajustamento e adaptacdo a realidades novas.
A romanizagao do catolicismo brasileiro foi uma destituicao ndo sé da ag¢do do leigo,
mas de suas tradi¢des construidas ao longo do periodo colonial (OLIVEIRA, 1976). Por meio
das irmandades, o leigo atuava na preparagao e organizagao das festas dos padroeiros das
irmandades, exercia fun¢des durante todo ano por causa das obriga¢des que tinha dentro
das respectivas irmandades. Nos lugares mais distantes, era o leigo quem organizava as
festas nas vilas e freguesias, restando ao padre rezar a missa e atender aos eventuais
pedidos dos sacramentos. Rezadores, benzedeiras e eremitas exerciam papéis de lideranca
nas localidades, ndo sé para a promocao da festa do padroeiro, também como mediadores
entre os homens e a divindade, promovendo benzimentos, curas, oficializando unides,
rezando e abencoando o povo. Todo esse conjunto de praticas ndo desapareceu, deslocou-
se para uma dimensdo paralela a daquelas praticas sacramentais, orienta¢des e exigéncias
colocadas pelos bispos reformadores como as oficiais do catolicismo. Sugerimos, como
exemplo diddtico, uma imagem extraida de dois conceitos da geofisica, rotacdo e
translacao, para a compreensao da vertente popular do catolicismo em oposicao aquela
praticada pela Igreja oficial. Podemos visualizar a acomodagdo ocorrida dentro do campo
do catolicismo no Brasil, cujos reflexos ainda podem ser sentidos nos dias atuais.
Compreendemos que ndo houve uma ruptura definitiva entre um modelo popular e
outro oficial. Nosso estudo propde a articulacao do modelo popular do catolicismo como
uma variacao dentro do proprio campo, uma subdivisdo que ndo exclui aquele que é o
tradicional, mas reelabora-o dando origem a uma nova vertente. Entendemos o termo
vertente como mais indicado para dizer de um aspecto da mesma religido que resultou de

um processo de reelaboracdo daquilo que ja estava colocado como oficial, o catolicismo
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erudito, institucional, estatico, com um calenddrio liturgico contemplando as grandes
celebrag¢des da tradi¢ao crista.

A vertente popular respeita, acolhe e celebra as obrigacdes oficiais, mas nem
sempre do jeito estabelecido e convencional, por isso acaba reelaborando e fazendo a seu
modo aquilo que foi estabelecido como compromisso (OLIVEIRA, 1976). Essa concep¢ao
de relagdo com os ritos oficiais atravessou o tempo: é muito comum encontrarmos, no
meio popular, referéncia as formalidades religiosas como obrigac¢do a ser cumprida com a
Igreja, um dever a ser levado em conta, um procedimento formal que depois se une a outro
compromisso de pratica das devocdes. Zeny Rosendahl (2012) soube muito bem traduzir
essa duplicidade de compromisso: “primeiro a obrigacdo, depois a devocao”.

O catolicismo popular estabeleceu sua prdpria rota, seguindo em movimento de
translacdo em relacdo ao oficial. A lgreja conservou a tradicdo e a crenca basilar da fé crista
e isso representava fonte de irradiacao tanto para o catolicismo oficial como para a
vertente popular (que se alimentou de sua luz e calor). Para prosseguir na comparacao,
assim como a terra gira em torno do sol (translacdo), a vertente popular do catolicismo se
manteve em torno do ntcleo da fé crista, reconhecendo a Igreja como guardia de verdades
religiosas. Porém, ndo assimilou suas praticas, preferiu seguir outro modelo de expressao,
marcado, sobretudo, pela conexdao com o aspecto ludico, festivo e alegre de exteriorizacao
da crenca. Nessa distancia paralela, o catolicismo popular foi capaz de se articular em
sustentacao prépria, em movimento de rotagao, ou seja, girando em torno de seu prdéprio
eixo, em torno de devoc¢bes prdprias que constituem o nucleo estruturante de sua
existéncia, garantindo vitalidade e continuidade na forma prdpria de expressar a crenca.

A vertente popular conseguiu encontrar seus significados, dada sua capacidade de
se manter em drbita paralela e em torno do conteddo da fé crista, girando sobre o préprio
eixo da tradicdo de suas devocdes, procurando manter distancia suficiente das orientacdes
religiosas oficiais. Alberto Antoniazzi (1976) ndo vé uma divisdo absoluta entre as partes
diferentes dentro de um mesmo sistema religioso, talvez o mais interessante seja entender
que tanto a vertente popular como a oficial permanecem em relacdo de proximidade.
Buscar fronteiras entre o oficial e o popular ndo € o mais relevante, antes de tudo, importa
saber que ambos fazem parte da mesma religido, com praticas independentes, o que nao

impede que cada parte possa se beneficiar das especificidades da outra.
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Segundo Pedro Ribeiro de Oliveira (1978), estamos tratando aqui de algumas das
caracteristicas mais marcantes do catolicismo popular: adaptacdo, criatividade,
reelaboracdo de praticas tradicionais, didlogo com a cultura do povo, costumes e tradi¢des
proprias — e tudo isso sem deixar de receber a luz do nudcleo da tradicao crista. Ele também
é capaz de acolhimento e reelabora¢ao, dando ao que é oficial o seu perfil popular de
expressao. Acreditamos que, gracas a esse duplo movimento, rota¢do e translagdo, o
catolicismo popular tem conseguido atravessar anos e desafios, resistindo e produzindo
diversas expressOes materializadas em ritos, dangas, festas, celebra¢des e outras formas
de representacao. Ele ndo estd numa situacao de absoluta independéncia, mas se articula
a distancia e pela reelaboracdo daquilo que recebe do oficial — a fim de imprimir estilo

préprio em suas praticas e representacdes (OLIVEIRA, 1976).

4 CONSIDERACOES FINAIS

A modernidade secular possibilitou diversos remanejamentos no campo religioso
em todo o Ocidente, bem como a quebra da “pretensdo da religido em ditar o
comportamento dos sujeitos sociais” (PANASIEWICZ, 2012, p. 10), 0 que inaugurou uma era
de liberdade de escolhas e de modos diferenciados de elaboracao de sistemas e praticas
religiosas que permitem a conexdo com a transcendéncia (sem obrigacdo de pactualidade
confessional religiosa). O avanco do progresso cientifico afastou a interferéncia da visao
religiosa quanto a organizacao do mundo social. O sonho moderno de edificar um mundo
plenamente conduzido pela racionalidade produziu um ser humano auténomo e capaz de
construir uma gama de significacdes e de sentidos para sua vida (sem necessidade da
religido): “[...] cada individuo produzird, a partir de dentro dele e do interior da sociedade,
seu universo de sentido” (PANASIEWICZ, 2012, p. 10).

Nosso estudo procurou situar-se na compreensao da modernidade secularizada
como elemento que contribuiu para o fortalecimento do catolicismo popular no Brasil,
posto que ja havia contribuido para a emergéncia da romaniza¢ao — como resposta ou
reacao. Teorias formuladas sobre a secularizacao procuram ressaltar o aspecto do declinio
da importancia da religido e a da relativizagao de suas ideias, ensinamentos e antigas

formas rigidas de controlar a expressao da crenca. Novos grupos confessionais entraram
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em cena e passaram a usufruir o direito de expressao dentro de uma sociedade regida por
um Estado secular. Sentindo-se ameacada, a Igreja Catdlica colocou em andamento um
projeto de reorganiza¢ao de suas estruturas para tentar centralizar seu comando e unificar
suas praticas diante de um mundo em profundas transformagées, inclusive religiosas.

Como a seculariza¢ao quebrou a concep¢ao de uma unica forma de ser religioso, no
caso, ser catdlico segundo os padrdes formais definidos pela Igreja, permitiu também que
praticas e representacdes devocionais do catolicismo popular se fortalecessem numa
trajetdria de certa independéncia e autonomia. Com a relativizacao dos padrdes formais de
expressao religiosa, segundo o pensamento romanizador, a modernidade secular
colaborou de maneira indireta para o fortalecimento de uma rota paralela das vivéncias
religiosas do catolicismo popular.

Nunca é demais registrar que a versao popular do catolicismo, desde o periodo
colonial, brotou de contextos sociais das periferias rurais e urbanas, marcadas por aspectos
de simplicidade e despojamento nas formas de expressao religiosa. Embora tao longe das
modifica¢des religiosas em ebulicdo na Europa do século XIX, o fortalecimento do
catolicismo popular demonstrou um pouco da mentalidade que relativiza os caminhos
institucionais, historicamente constituidos, como o0s Unicos meios de acessar a
comunicacdao com a divindade. Segundo a vertente popular, ser catdlico, portanto, ndao
passa necessariamente pela observancia de um padrdo exclusivo das formas e rituais
tridentinos propostos pela Igreja oficial. O catolicismo popular é também uma forma
genuina de ser Igreja. Concordamos com a observacdo de Leonardo Boff (2005, p. 181) de
que o catolicismo popular é uma encarna¢ao diversa da condicao da crenca frente ao
modelo erudito proposto pela Igreja: constitui-se num “diferente sistema de traducdo do
cristianismo dentro de condi¢bes concretas da vida humana”.

A romanizagao acabou por contribuir de maneira indireta para o fortalecimento da
vertente das praticas populares do catolicismo no Brasil. Todo esse legado religioso
chegou até nossos dias em formas préprias e criativas de expressao de crenca e confianga
no sagrado, com sua capacidade histdrica preservada para se reinventar e se adaptar as
novas realidades sociais e culturais a fim de atender as demandas dos sujeitos, que

encontram em suas devo¢des os caminhos de conexdao com a transcendéncia.
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