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REsumMO

O presente artigo vai apresentar elementos circunscritos a esfera de uma tipologia de experiéncia
religiosa concretizada pelos homens de fé do tempo biblico do Antigo Testamento, a citar, as festas
religiosas. Contudo, somente duas comemoragdes serdo o foco desse trabalho, a festa das Tendas e a
dos Pdes Azimos. Para tanto, salienta-se que foram varias as modalidades dessa pratica executadas pelos
individuos que viveram nessa temporalidade, as quais foram reveladas a Moisés pelo Criador que
estabeleceu 0 seu ordenamento e, a partir de entdo, obrigatoriamente, deveriam ser realizadas
anualmente, as quais passaram a fazer parte dos rituais cristdos para laudar Deus Pai. Assim, o principal
livro sagrado dos cristdos, a Biblia, passou a condi¢do de fonte histérica para a consecucao desse
trabalho, sendo os livros do Antigo Testamento utilizados como parametro de referéncia.
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ABSTRACT

This article will present elements circumscribed to the sphere of a typology of religious experience
achieved by men of faith of the biblical time of the Old Testament quote, religious festivals. However,
only two commemorations will be the focus of this work, the feast of Tabernacles and of Unleavened
Bread. Therefore, it is noted that there were several ways this practice performed by individuals who
lived in this temporality, which were revealed to Moses by the Creator who established his order and,
from then, necessarily, should be held annually, which became part of the Christian rituals laudar to God
the Father. Thus, the main holy book of Christians, the Bible, has a historical source condition for
achieving this work, and the Old Testament used as a benchmark.
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INTRODUCAO

Explorar o mistério que envolve as narrativas contidas na Biblia Sagrada é um tanto desafiador,
haja vista que ela esta relacionada ao campo das crencas que foram construidas pelos individuos
ao longo de geragdes. Distinguindo-se de um livro comum, esse alfarrabio esta tecido dentro de
uma logica que evidencia sua complexidade no que se refere a interpretacdo em funcéo dos

valores, representacdes e sentidos que nele se fazem presentes.

Os textos nele contidos s&o multiplos, quanto aos objetos abordados, a autoria textual e a
temporalidade. Estes narram a histéria de povos, culturas e tradi¢fes, sendo que grande parte
de sua producdo vem da tradicdo oral construida simbodlica e metaforicamente, a partir de
diferentes géneros literarios, tais como “poesias, textos legais, oraculos, ditos sapienciais, cartas

e textos apocalipticos” (FERREIRA, 2007, p.4).

Apesar da diversidade tematica na conducdo das narrativas, verifica-se que eles perpassam por
uma mesma diretriz, o predominio de uma perspectiva religiosa, as quais podem ser
interpretadas de diferentes formas pelos leitores. As palavras de Anderson de Oliveira Lima,

demonstram tal proposicdo elucidada acima. Para o autor,

através da andlise das contraditorias interpretacdes que um mesmo texto é
capaz de originar com o passar do tempo, como sdo transitorias as intencGes
autorais que os exegetas “descobriram” ou “inventaram”, ¢ demonstra como
cada leitura, por mais divergente que seja das demais, pode ser julgada ndo
em relacdo ao “sentido original” de um texto, mas a partir da metodologia
empregada pelo intérprete e pelo valor que esta leitura tem para a sua propria
geracdo (2009, p. 08).

A despeito disso, ndo podemos esquecer que esse livro pode ser identificado como um

componente cultural, pois traz informacGes sobre tradi¢Ges religiosas de povos e comunidades,

cujos referenciais constitutivos de representagdo de mundo ainda se fazem presentes na

atualidade, mesmo que de forma reapropriada e ressignificada.

Face a imensa variedade de temas abordados e possibilidades de estuda-los em relacéo a esse
objeto de estudo, este trabalho se encaminha para estudar as festividades religiosas que fazem
parte do corpo dos livros do Antigo Testamento. Como encontramos varias modalidades
festivas descritas nesse texto fundador, propomo-nos, nesse momento, a enfocar apenas duas

comemoracdes: a festa das Tendas e a festa dos Pdes Azimos.
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1. UM DENTRE OUTROS OLHARES: AS FESTAS NO TEXTO BIBLICO

Dentre as inUmeras passagens contidas nesse alfarrabio ele nos mostra que existem diversas
formas dos individuos entrarem em contato com o Criador, a citar: as ora¢des individuais ou
coletivas, a pratica de sacrificios, a realizacdo de jejuns ou abstinéncias ou, ainda, a participacao

em festas religiosas.

Especificamente em relacdo a experiéncia da pratica das festas religiosas, estdo, no livro do
Exodo, as circunstancias que o Criador estabeleceu para essa modalidade de mediac&o entre o
Pai e seus filhos, bem como a fixacdo de quais seriam 0s periodos e dias do ano em que tais

comemoracdes deveriam acontecer em sua honra.

Num contexto e temporalidade em que a oralidade era predominante, o Senhor se revelou a
Moisés no monte Sinai, e coube a ele a funcéo de repassar aos homens as normatizagdes que
deveriam ser cumpridas durante a realizagcdo desse momento celebrativo. Nesse sentido, esse
personagem pode ser identificado como uma figura impar em relacdo as festas no ambito
biblico, porque que ele foi o portador e a0 mesmo tempo decodificador de uma mensagem que
se reportariaa um modelo de experiéncia com o sagrado, e essa experiéncia estaria se edificando
a mando do préprio Deus, e passaria a compor 0s estatutos de uma doutrina religiosa.
Encontramos a referéncia desse ordenamento ora citado, no livro do Levitico, quando disse o
Senhor a Moisés: “Eis as festas do Senhor que anunciareis como devendo ser santas

assembleias: estas sao as minhas solenidades” (23:2).

Ademais, Moisés, o interlocutor, também teve a responsabilidade de divulgar aos seus pares
que, durante os dias definidos como festivos, o descanso ou a paralisacao de todas as atividades
cotidianas deveriam ser obrigatorios. 1sso deveria acontecer porgue as festas religiosas ndo sdo
dias de alegria para 0s homens, mas sim periodos em honra a Deus, sdo tempos de Deus, e a
Ele devem ser consagrados, estabelecendo “um lugar e um tempo simbélico” (BRANDAO,
1989, p. 23). Em relacdo a essa diretriz de mudanca de comportamento social nesse periodo de
celebragdes, Mircea Eliade faz a alusdo de que “com a ruptura do cotidiano, ocorre a passagem
do profano para o sagrado, uma busca do tempo original onde se reencontra de modo pleno a
dimensao sagrada da vida” (1983, p. 80). Joaquim Barcel6 também nos lembra de que a “festa

religiosa no seu sentido mais originario € uma atividade em que os homens tém a oportunidade
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de se por em contato com o sobrenatural e de se vincular com as forgas divinas que regem o
mundo” (1998:78).

A vista disso, verifica-se que essa modalidade de culto, que faz parte do sistema de crenca dos
cristdos, ndo foi estabelecida por representantes religiosos nem fixada pelos homens, mas ela
tem a sua origem em Deus. Eis 0s preceitos ordenados pelo Senhor no primeiro calendario

festivo presente nas Sagradas Escrituras:

Trés vezes por ano celebrards uma festa em minha honra. Observaras a festa
dos Azimos: durante sete dias, no més das espigas, como fixei, comeras paes
sem fermento (foi nesse més que saiste do Egito). Nao se apresentara ninguém
diante de mim com as maos vazias. Depois a havera a festa da Ceifa, das
primicias do teu trabalho, do que semeaste nos campos; e a festa da Colheita,
no fim dos anos, quando recolheres nos campos os frutos do teu trabalho. Trés
vezes por ano, todo individuo do sexo masculino se apresentara diante do
Senhor JAVE.

Guardaras a festa dos Azimos: como prescrevi, no tempo fixado do més das
espigas (porque foi neste més que saiste do Egito) s6 comeras, durante sete
dias, paes sem fermento.

Celebraras a festa das Semanas, no tempo das primicias da ceifa do trigo, e a
festa da colheita, no fim do ano (Exodo. 23:14-19).

Contudo, é necessario mencionar que essa ndo € a Unica referéncia acerca da legislacédo biblica
das festas religiosas, pois a encontramos por mais cinco vezes, em outros livros do Pentateuco,
sdo eles: Exodo 34,18-26; Deuterondnio 16, 1-17; Levitico 23,1-44; Nameros 28-29; Ezequiel
45,18-46.

A explicacdo para o aparecimento de varios catalogos festivos no ambito biblico se pauta na
organizacao e selecdo dos livros que compdem a Biblia Sagrada, haja vista que eles foram sendo
reelaborados ao longo do tempo, e as informagdes foram sendo acrescidas a partir do
aparecimento de novas fontes documentais. O estudioso Julius Wellhausen (2005, p.22) nos
informa que o Pentateuco é uma obra que se organizou a partir de quatro diferentes tradi¢des:
Javista, com textos compostos na época da monarquia (950 a.C.), principalmente do rei
Salomao; Eloista, com textos posteriores a 750 a.C. na epoca de esplendor do profetismo no
reino do Norte; Deuteronomista, textos escritos em 600 a.C., aproximadamente, com a reforma

de Josias; e 0 Sacerdotal, textos escritos no exilio babildénico em 500 a.C. aproximadamente.

Em relacdo a composicéo e construcdo das narrativas biblicas Robert Alter registra que,
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[...] o texto biblico é ao mesmo tempo mdltiplo e fragmentario [...] o que
temos, na realidade, € uma costura continua de textos anteriores, provenientes
de tradicOes literarias divergentes, inclusive de tradicBes orais, com
interferéncias, menores ou maiores, de revisdes posteriores na forma de
glosas, costuras, fusdes, e assim por diante (2007, p. 198).

Geraldo José Coelho Dias nos informa que os elementos que fundamentam a implantacdo e

estruturacdo dessa experiéncia comemorativa perpassaram, ao longo do tempo, por diferentes

justificativas. Segundo o autor,

As festas, muitas delas ligadas aos ritmos da natureza e dos astros, evoluiram,
depois, ao longo dos tempos, quer por incidéncias histéricas da vida do povo
judeu, quer pelo fenémeno de espiritualizacdo que a revelacdo foi
introduzindo nas festas do homem natural, pastor ou agricultor. Em definitivo,
a historicizacdo e espiritualizacdo das festas na Biblia fez-se pela recordagdo
dos acontecimentos do Exodo, do Deserto e do Sinai e outros momentos
importantes da histdria desse povo (1995, p.18).

Manuel Arantes da Silva também faz mencéo a esse principio quando escreve que 0s momentos

festivos

lembram feitos de Deus em favor do seu povo: o Sabado, lembra a criacdo; a
Pascoa, a libertagdo do Egito; os Tabernaculos, a caminhada do povo pelo
deserto. Por outro lado, os feitos de Deus no passado, garantem o futuro do
Povo: a P4scoa & o antncio dum novo Exodo e duma nova Libertago, e a
Festa dos Tabernaculos é a certeza de que o Reino de Deus se estenderé a toda
aterra (1995, p. 7).

Nesse aspecto, verifica-se a ligacdo das festas religiosas biblicas com a histéria sagrada de um

povo. Marcelo Barros destaca que cada festa realizada numa comunidade “atualizava o

encontro de Deus com 0 seu povo, como também possuia um efeito de unificagdo nacional”

(2001, p.37).

Contudo, um primeiro elemento caracterizador que pode ser percebido no indicativo festivo

apresentado pelo Senhor aos seus “filhos”, e que faz parte do livro do Exodo, ¢ que as trés festas

estabelecidas — Azimos, Semanas e Colheita - ttm como ponto de referéncia elementos

relacionados a vida agricola, ou seja, a producdo. Para o autor Mircea Eliade, os ritos festivos

e religiosos que acontecem por ocasido das colheitas sdo um patrimdnio comum das sociedades

agrarias, nos quais

observa-se que toda a infinita variedade dos ritos e das crengas agrarias supde
o reconhecimento de uma forca manifestada na colheita. Este ‘poder’ ora ¢
concebido como impessoal, como o sdo os ‘poderes’ de tantos objetos € atos,
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ora é representado em estruturas miticas, ou ainda concentrado em certas
pessoas humanas. Os rituais, simples ou processados em representacdes
dramaéticas densas, tém por finalidade estabelecer relagbes favoraveis entre o

homem e estes ‘poderes’ e assegurar a regeneragao periddica destes (1992, p.
418).

Para esse momento, o rustico dos espagos sagrados e a simplicidade dos paramentos eram 0s
elementos que predominavam, 0s quais, em sua maioria, estavam ligados & vida agrario-
pastoril, que se mesclaram e se fundiram nesse instante, sendo que os produtos ofertados nesses

rituais estavam carregados de valor simbolico.

Os simbolos, juntamente com o gestual, sdo linguagens da religido, ao mesmo tempo que
servem de critérios de identificacdo de um grupo que tem na religido um elemento de referéncia
e de composicdo de identidade. Eles representam a materialidade do transcendental, uma

intercomunicacdo dos homens que vivem na terra com 0S Seus superiores.

Assim, nesse contexto, a realizacdo de uma festa religiosa congregava individuos pertencentes
a mesma familia, a0 mesmo grupo de amigos ou a comunidades circunvizinhas. Porém, nos
primeiros tempos do homem biblico, verifica-se que ela estava também relacionada a reunido
da familia patriarcal. Essa experiéncia religiosa coletiva se transformou em um paradigma
gerador que revelou espacos sagrados, valores, simbolos e significados especificos. Dessa
forma, esses homens, que possuiam uma rede de relagbes marcadas pela religido, reuniam-se
para louvar e bendizer o seu Deus em distintos periodos distribuidos ao longo do ano; entre

eles, estava a Festa das Tendas, celebracdo essa que sera abordada a seguir.

2. A TRANSFIGURACAO DO ESPACO - DE PRODUTIVO A SAGRADO

Levando em consideracdo que a sociedade que criou essa modalidade de comemoragéo
religiosa era essencialmente agricola, a festa das Tendas estava vinculada a perspectiva
produtiva. Ela se realizava no final da temporada da colheita e, de acordo com o Cdédigo da
Alianca, seu cumprimento deveria acontecer nos Gltimos dias do ano civil (Exodo 23:16). Em

comparagao com o nosso calendario, o periodo ora citado corresponde ao més de outubro.

No entanto, nas primeiras vezes em que essa festividade se sucedeu, ndo havia sido estabelecido
um dia fixo para sua solenizacdo, pois a mesma dependia do tempo de amadurecimento dos
frutos, o que era varidvel na regido devido as interferéncias climéticas. A instituicdo de uma

data fixa para sua execucao sO ocorreu apos o periodo do primeiro exilio babildnico em 598
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a.C., quando os sacerdotes do Templo a firmaram: 15° dia do 7° més - Tishri (que era o Gltimo

més do calendario).

Como resultado dessa definicdo, apos o término da colheita e a partir do instante em que a
mesma estivesse devidamente armazenada e salvaguardada, era 0 momento de cumprir com o

que o Senhor havia estabelecido aos homens:

Celebrards a Festa das Tendas durante sete dias, quando recolheres os
produtos da tua eira e do teu lagar. Alegrar-te-as durante a festa, com o teu
filho, a tua filha, o teu servo, a tua serva, com o evita, 0 estrangeiro, o 6rfdo e
a vilva que estiverem dentro da tua cidade. Festejaras esses sete dias em honra
do Senhor, teu Deus, no santudrio por Ele escolhido, pois o Senhor, teu Deus,
abencoard todos os teus bens e toda a obra das tuas médos; podera, entdo,
entregar-te a alegria (Deuteronémio 16:13-17).

A partir de entdo, e sob a 6tica dos camponeses, 0 espaco de representacdo era construido para
o0 desenrolar da solenidade, o qual passava a adquirir dimensGes de plenitude. Isso ocorria
devido ao fato de que o local de producéo tornar-se-ia ressignificado pelos partidarios da mesma
crenca, que atribuiam outro sentido aquele territdrio, revestindo-o de uma fungdo simbolica

especifica para abrigar a presenca do sagrado, numa festa de acdo de gracas.

Desse modo, o cenario era organizado a partir da construcdo das tendas, com varios ramos de
arvores de diferentes tamanhos e espécies, como: oliveiras, palmeiras e mirta. As tendas
abrigariam os homens de fé durante os sete dias que eles ficariam sob a energia do sol e o brilho
da lua, realizando varias modalidades de expressdes religiosas. Dentre elas destaca-se a leitura
dos textos sagrados, que era a pratica constante no conjunto celebrativo, pois esta seria 0
arcabougo para a “formulagdo da identidade singular dos praticantes” do mesmo credo
(CANDIDO, 2008 p.19). Com o passar do tempo, mais especificamente sob o governo de
Neemias, um dia a mais foi acrescido ao periodo festivo, o oitavo, que foi chamado de o

“descanso solene” (8:18).

No campo da espiritualizacdo da festa das Tendas, Herculano Alves (1995, p. 71) vai além em
suas interpretacdes, pois apresenta outro significado para a mesma, a qual tem por base algumas
passagens contidas no livro do profeta Ezequiel que vé nas ramagens o anuncio dos tempos
messianicos e também a chegada do paraiso na terra. Eis o trecho que sustenta a analise de

Alves:
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ao longo da torrente, nas suas margens, crescera toda a sorte de arvores
frutiferas, cuja folnhagem ndo murchard e cujos frutos ndo mais cessaréo:
produzirdo todos os meses frutos novos, porque essa dgua vem do santuario.
Os seus frutos servirdo de alimento e as suas folhas de remédio (47, 12).

Assim, a &rvore e 0s seus ramos representavam a fertilidade da terra para essa civilizagéo
agraria, contudo, ap6s o periodo do exilio babilénico, essa exaltagcdo atravessou por um
processo de ressignificacdo. Em relacdo a alteracdo de sentido por parte dos religiosos,

Herculano Alves registra que a festa

passou a significar e a comemorar a peregrinacdo de quarenta anos do povo
de Israel no deserto do Sinai, a caminho da Terra Prometida, durante os quais
viveu em tendas. Desse modo, o rito agricola recebe uma primeira
transformacao, ao ser situado na vida ndmade do deserto.

A segunda transformacao consiste na passagem do naturalismo, proprio da
vida agraria, ao sentido histérico. Ja ndo € o ritmo da natureza que guia o povo,
mas o Senhor da natureza (1995, p. 67).

A modificacdo de perspectiva é justificada a partir do momento que os expatriados vivenciaram
algumas celebragdes que os moradores da Mesopotamia faziam para o seu deus da chuva e da
fertilidade chamado Baal, e relacionaram-na com a sua, pois a mesma possuia uma proximidade
com a realizada pelos cativos. Assim, quando os exilados retornaram a sua terra, e o culto se
tornou centralizado, a primeira mudanca no conjunto celebrativo se operou. Tal mudanca estava
relacionada ao local de sua execucgédo, ou seja, ela deixou de estar centrada no campo para
ocorrer no interior ou no entorno do santudrio, onde se desenvolviam todas as demais
cerimobnias nacionais desse povo. Assim, operou-se uma “espiritualizagdo historica”, como
denominou Herculano Alves, ou seja, de uma festa agraria retirou-se todos os seus elementos
agrarios, para dar luz a acontecimentos ligados ao deserto, relacionados, sobretudo, a Alianca
do Sinai (1995, p. 69).

No lugar em que as laudagBes aconteciam, tal espaco deixou de ser meramente fisico
transformando-se em simbolico, pois nele os homens depositavam suas crengas, temores,
sentimentos e esperancas, criando uma aura propicia para as oragdes. Vale lembrar que a
oracdo, com sua diversidade de conteddo e formas, € a comunicacdo por exceléncia do ser
humano com a divindade (CROATTO, 2004, p. 376).

Marcel Mauss, escreve que a oragdo € um dos fendmenos centrais da vida religiosa e é, de certa

forma, um credo. Ela reflete a cosmovisao e as praticas da comunidade em que € realizada.
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Segundo o autor, na orag@o “o rito esta unido a crenga. A oracdo, da mesma forma que o mito,
estd carregada de sentido, frequentemente é tdo rica em ideias e imagens como um relato
religioso. A oracdo esta cheia de forca e de eficacia, é tdo poderosamente criadora como uma

cerimdnia simpatica” (1970, p.98).

Por conseguinte, ao deter-se nesse lugar de contemplagcdo e oracdo, verifica-se que era
estabelecida uma hierarquia temporaria entre aqueles que até entdo eram iguais, iSS0 porque um
deles passava a ser o condutor das atividades que seriam realizadas nesse local de culto. Nesse
sentido, era instalada, mesmo que de forma imperceptivel, uma relagdo de poder entre 0s
integrantes do grupo, em func¢do de que havia sido escolhido aquele que seria o dirigente das

expressdes de feé.

Os elementos que compunham e envolviam a consumacdo desse evento religioso vao ao
encontro do que aponta Carlos Rodrigues Branddo no que diz respeito a realizacdo das festas.
Para o autor “a festa incorpora os mesmos sujeitos, objetos, quase a mesma estrutura das

relaces de uma comunidade e os transfigura” (1989, p.9).

Dentre os ritos que compunham essa solenidade religiosa, estava o cortejo processual, ou seja,
guando os participantes saiam em procissdo juntamente com o rei e a Arca da Alianca. O
momento impar dessa exaltagdo acontecia quando o rei se ajoelhava diante da Arca, como
forma de se humilhar ao Criador, pedindo perddo para si, e também para 0s seus, pelos erros

cometidos.

Outro rito que se fazia presente era o Lulav, no qual eram utilizadas quatro espécies de plantas:
a Lulav (maior folha da palmeira), o mirto ou murta, o salgueiro e a cidreira. As trés primeiras
eram reunidas num feixe simbolizando a colheita do outono. Simbolicamente, pela manha, eram
agitadas ao ar em quatro direcOes, expressando o louvor ao Criador. As quatro plantas se
reportavam também aos quatro filhos e patriarcas de Israel: Abrado, Isaac, Jaco e José, como
também as quatro mdes: Sara, Rebeca, Raquel e Lia; dessa forma o povo laudava os fundadores
e os pilares de sua existéncia (CARVALHO, 2009, p.53).

Assim, em virtude do retorno dos exilados do cativeiro da Babildnia a sua terra, a festa das
Tendas foi revivida pelos partidarios da mesma fé dias apds a sua chegada, como seus
predecessores lhes haviam ensinado. Tal celebracéao foi efetuada devido ao fato de que, durante

0s cinquenta anos de expatriacdo esse povo ndo pode realizar suas festas da mesma maneira
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que o Senhor havia lhes ordenado. No livro de Neemias, encontramos o registro dessa

perspectiva rememorativa:

No segundo dia, os chefes de familia de todo o0 povo, os sacerdotes e 0s levitas
reuniram-se junto do escriba Esdras para examinar o texto da lei. Encontraram
escrito na Lei que o Senhor havia dado pelo ministro a Moisés, que 0s
israelitas deveriam habitar debaixo de tendas durante a festa do sétimo més, e
que se devia proclamar e publicar em todas as cidades e em Jerusalém o
seguinte aviso: “Ide a montanha e trazei ramos de oliveira cultivada e de
oliveira selvagem, ramos de mirta, ramos de palmeiras e de arvores frondosas,
para fazer cabanas, segundo esta prescrito”. Entdo o povo foi e trouxe ramos.
E construiram as cabanas nos terragos de suas casas, nos patios, nos atrios do
templo, na praca da porta da Agua e na praga de Efraim. Toda a assembleia
daqueles que tinham voltado do cativeiro fizeram cabanas e nelas habitaram.
Desde o tempo de Josué, filho de Num, até aquele dia, os israelitas ndo tinham
feito coisa semelhante. Foi feita cada dia uma leitura da lei de Deus, desde o
primeiro dia da festa até o Gltimo. Celebraram a festa durante sete dias e, no
oitavo dia, houve uma assembleia solene para o encerramento, segundo
prescrevia o rito (8:13-17).

A construcdo desse cenario festivo exposto acima nos possibilita apresentar duas consideracdes:
na primeira, é a forca de uma imagem mitica que persiste como uma heranga simbdlica na
renovagdo dos lagos que unem “um povo com o seu Senhor”; na segunda, ¢ perceber a
transformacédo do espaco fisico de um local, elevando-o a condicdo de um espaco sagrado,
validando muito mais aquilo que vai ser feito nesse lugar do que as suas configuracoes
fisicas/materiais, ou seja, sdo os territorios simbdlicos construidos pelos individuos que
convivem e compartilham o mesmo credo, pois o terraco deixou de ser um simples terraco e,

inconscientemente, foi promovido a condi¢do de espaco sagrado.

Outro aspecto a considerar em relacdo a festa das Tendas € que, por seu intermédio, também se
buscava pela chuva na préxima estacdo de plantio, pois era ela que preparava e fertilizava a
terra para um novo periodo de boa colheita. Vale lembrar que para esse povo seria uma maldicdo
se as chuvas ndo caissem no periodo certo, como pode ser constatado nos textos em
Deuterondmio 28:23-24; 38-40 e Levitico 26:10-20. As sagradas escrituras também trazem
alguns relatos de tristeza do povo em relagdo a falta de chuvas nos campos, levando

padecimento e pendria a determinadas comunidades (Jeremias 14:2-6 e Amés 4:7-8).

Em funcéo disso, efetuava-se o Ritual da libacdo da agual, cujo teor remete a louvagéo pelas

primeiras chuvas que cairiam no periodo do outono, estando relacionada com a fertilidade dos

1 A Biblia registra vérias passagens do ritual da libagdo da dgua durante a festa das Tendas Ez 47:1-10; Zc 14:6-
16; JO 7:37-38.
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campos. O seu inicio se dava quando alguns membros do plenéario iam até uma fonte e
armazenavam a agua em alguns jarros que eram trazidos para o interior do Templo. Em seguida,
esses jarros eram depositados num altar ao lado de uma pedra que simbolizava a “rocha do
deserto”, objeto que possuia um significado relevante para esse povo, pois, de acordo com a
Biblia, Moisés, atraves da ordem do Senhor, fez brotar &gua durante o periodo da saida do Egito
para que 0s seus ndo morressem de sede (Exodo 17). Mais tarde, sob os olhos da comunidade,
a dgua era derramada diretamente ao solo, com forca e abundancia, simbolizando a agua que

cairia dos céus nos proximos meses.

Por meio da realizacdo da ritualistica, destaca-se a importancia da figura do sacerdote na
comunidade religiosa, pois, por seu intermédio se asseverava a construcao de sentido e de

coesdo da comunidade, assegurando a manutencao dos ritos, crencas e tradigoes.

Dessa forma, ap0s a execucao das festividades, a sociedade saia fortalecida em seu sentimento
identitario porque os individuos cumpriram, mais uma vez, sua obrigacdo diante do Senhor e
aguardariam o proximo periodo festivo para, mais uma vez, estarem diante do Pai de forma

solene.

3. DE ALIMENTO A OBJETO SAGRADO - O PAO

Na festa dos paes Azimos, o produto central, que era o po, deixava de ser um alimento de
consumo comum e didrio e tornava-se um elemento de representacao simbolica constitutivo de
um conjunto de rituais religiosos. Sandra Pesavento, quando se reporta as representacdes,
afirma que elas “sdo também portadoras do simbdlico, ou seja, dizem mais do que aquilo que
mostram ou enunciam, carregam sentidos ocultos, que construidos social e historicamente, se
internalizam no inconsciente coletivo e se apresentam como naturais, dispensando reflexao”

(2004, p. 41). E o que acontece com o p&o nessa celebracéo religiosa.

A realizacdo desse acontecimento entre os homens que viveram no tempo biblico do Antigo
Testamento fazia parte do catdlogo festivo estabelecido pelo Criador no Monte Sinai;
“Guardaras a festa dos Azimos: como te prescrevi, no tempo fixado do més das espigas” (Exodo

34:18) disse 0 Senhor.

Assim, no 15° dia do més hebraico de Nisan (abril) — més em que os israelitas sairam do Egito

—tinha inicio o periodo festivo e continuava por mais sete dias quando a comunidade se reunia
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para as celebragdes das “santas assembleias” que aconteciam no 1° e no 7° dia, sendo que nesses
dias era proibida a realizacdo de todo e qualquer trabalho servil por parte dos membros da

comunidade.

A festa dos paes Azimos era memoravel, a qual se tornaria uma instituicdo perpétua, também
por ordem do “Pai”, como um periodo de recordagao pelo que Ele fez pelo seu povo, salvando-
0 da escravidao do Egito. Dessa maneira, eles deveriam comer o pao sem fermento durante a

temporada de rememoracéo.

A despeito da imposicdo quanto a ndo utilizacdo do fermento como ingrediente do pao, remete-
se ao dia da retirada desse povo do Egito, pois, como sairam as pressas e a massa que havia
sido preparada ndo cresceu como deveria, sendo assada mesmo assim para servir de alimento
durante a viagem. Assim, esse pao abatumado tornou-se o simbolo de um momento historico e
também preceito dessa semana festiva. Nesse caso, o fermento era relacionado a diferentes
perspectivas: ao pecado, a impureza, a podridao, a corrupcao, a hipocrisia, as doutrinas falsas,
e, enfim, a tudo o que corrompia e contaminava 0 homem (Mateus 16.6,11; Marcos 8.15; Lucas
12.1; 1 Corintios 5.6-8). Com efeito, esses homens viam na fermentacdo um simbolo de

decomposi¢do e morte; por isso, o costume de comer paes mais “puros” durante a festa.

Dessa maneira, pode-se afirmar que trés temporalidades distintas estavam presentes nessa
celebracdo: o passado, o presente e o futuro. O futuro no momento presente porque estava
ligado ao que se faria no conjunto celebrativo que remetia a promessa que o Pai fez aos seus no

passado, confirmando-a e avivando-a.

De acordo com Herculano Alves (1995), para participar dessa cerimonia na qual o pdo Azimo
era comido, havia a necessidade de usar vestes que deveriam reportar a quem parte em viagem,
representando a saida apressada das terras egipcias. Nesse caso, a veste tornar-se-ia uma

comunicacdo demonstrando uma realidade e uma linguagem religiosa.

Outro aspecto a considerar em relacéo a fabricacdo desse produto para essa festa é que nao era
permitido também comer o péo feito com grdos da colheita anterior, pois essa era a semana do
pdo novo. Dessa maneira, se destruiria tudo o que estivesse ligado ao pdo fermentado com a
farinha velha, porque era uma festa de inicio, come¢o ou renovacao, significando a abonacgéo

da vida no futuro, que era garantida por meio da realizagédo dos rituais e sacrificios. Glacilda
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Carvalho se reporta ao pdo Azimo dessa forma: “o fim do velho, portador da morte, ¢ o inicio

do novo, portador do novo, portador da vida (2009, p. 49).

Acerca dos sacrificios desse conjunto celebrativo, destaca-se 0 que acontecia por intermeédio do
fogo que aquece, ilumina, purifica, consome e também destrdi. Devido a tais caracteristicas, ele

se tornou, entre 0s povos antigos, simbolo tanto do divino quanto do diabdlico.

Encontramos no livro dos NUmeros 28, relatos de holocaustos de algumas espécies de animais
— cordeiros, novilhos e carneiros — que, obrigatoriamente, deveriam ser brindados ao Pai por
intermédio do fogo no inicio da noite. Esse era identificado como fogo purificador do pecado,
um fogo que da nova vida, segundo Herculano Alves (1995, p.80).

Alberto Beckhauser salienta que a presenca do fogo nas cerimonias que fizeram parte da histdria
religiosa que compdem o Antigo Testamento, sendo que ele era utilizado para significar a
natureza e a acdo de Deus (2002, p. 79), ou seja, era através da realizacdo desse ritual que

aconteceria o encontro de duas realidades numa so.

Por conseguinte, no segundo dia dessa festa também dar-se-iam os momentos de ofertas ao
Senhor. Essa representacdo simbolica ocorria quando os primeiros graos colhidos eram
obsequiados ao Criador na forma de um ramalhete, quando entregues ao celebrante.
Normalmente, essas ofertas eram as primicias da colheita de cevada, pois era esse 0 primeiro
produto que amadurecia na regido. Ap6s a entrega, o celebrante realizava o cerimonial de
oferecimento, quando movia o ramalhete de um lado para outro diante da assembleia reunida e
depois o depositava no altar. A realizacdo dessa cerimbnia também faz parte do livro sagrado,

eis 0 que diz o texto:

Quando houveres entrado na terra, que vos hei de dar, e segardes a sua sega,
entdo, trareis um molho das primicias da vossa sega ao sacerdote (Levitico
23.10). Antes deste dia ndo se podia consumir nenhum cereal novo, nem péo
ou grdos torrados da nova safra, mas, somente depois de um molho ser
ofertado a Yahweh. “E ndo comeras pao, nem gréos torrados ou verdes, até ao
dia em que trouxerdes a oferta ao vosso Deus” (Levitico 23.14).

A configuracdo espacial construida para as cerimonias estava alicer¢ada na recordacdo; e 0
territorio fisico enquanto uma produgdo cultural, era preparado para transformar-se num
territorio simbolico com vestigios materiais de uma regido, acrescidos de sentimentos afetivos.
Assim, os locais escolhidos para serem transfigurados a categoria de sagrados ficavam a cargo

dos principais membros da comunidade. Normalmente, eles estavam situados nos arredores da
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vila, quando mais tarde os templos passaram a servir de “lugar santo”. Até que isso acontecesse,
a cada ano, havia uma mobilidade, variando a escolha para realiza¢éo do periodo festivo. Zeny
Rosendhal (2008) nos lembra que os lugares simbolicos sdo criagGes construidas por ocupagdes
humanas desses espagos, como também pelo uso de simbolos no seu interior para poderem ser

transformados e identificados como lugares sagrados.

A festa dos paes Azimos era um acontecimento noturno, pois as celebracées tinham seu inicio
depois que o Sol se punha no horizonte, quando principiavam as vigilias que iam noite adentro,
devendo contar com a presenca de todos os membros da comunidade, sendo que quem nao

comparecesse poderia ser penalizado com a sua excluséo.

Apbs o exilio babilénico, essa festa passou a fazer parte do conjunto festivo da comemoracéo
da Pascoa, como destaca Herculano Alves (1995, p. 28) porque a sua celebracdo € uma
associacao de duas festas diferentes, relacionadas com o periodo da Primavera: uma de pastores
e a outra de agricultores. As duas se celebravam no més das espigas — em hebraico abib, mais
tarde chamado Nisan (margo-abril). Outro elemento que contribuiu para a fusdo dessas duas
modalidades festivas esta relacionado a data em que elas se realizavam: primeira lua cheia da
primavera, quando a noite apresentava mais claridade. Mais tarde, ainda segundo Herculano,
essas festas foram ligadas a histéria do Exodo, porque a tradicio contava que o acontecimento
fundador de Israel se tinha passado nessa altura. A partir do que esta contido no livro Ezequiel
(45:21), a Pascoa e 0s Azimos ja s3o apresentados no texto biblico como uma s6 festa: a Pascoa

no dia 14 de Nisan e os Azimos no dia 15, prolongando-se por mais sete dias.

CONSIDERACOES FINAIS

E inegavel a influéncia do contetido do canone biblico na vida dos homens que creem, seja no
passado ou na atualidade, pois, apesar da distancia que separa essas duas temporalidades, vemos

gue muitos ainda tém nesse livro secular sua diretriz e conduta de vida.

Porém, especificamente em relacéo as festas religiosas que fazem parte desse livro, é fato que
elas sdo representacdes construidas dentro de um grupo, de uma comunidade, sendo produto de
um meio especifico que se direciona para uma dimensao sagrada. Elas se materializam no plano
terrestre na perspectiva de um ordenamento superior, tornando-se um patriménio religioso
transmitido de geracgéo a geracdo, permanecendo até a atualidade como um elemento mediador

entre os homens e o seu Criador.
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Como um caminho a ser seguido, as festas religiosas representam o reconhecimento da
existéncia de um Ser superior que foi o idealizador e construtor de uma doutrina, que tem nessas
celebragcfes um elemento identitario e que ainda permanecem sendo realizadas dentro de grupos

e comunidades, embora muitas delas tenha sido ressignificadas.
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