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Resumo

Esse artigo busca refletir acercada histériado terreiro Oba Ogunté. A principal
problemética consiste em responder a seguinte questao: como um terreiro que
carrega consigo uma pesada carga de tradicéo oral e de fundamentos baseados
na ancestralidade af ricana consegue manter-se em uma sociedade cujo proces-
so de globalizacéo acirrou inclusive o mercado religioso?
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ABSTRACT

This paper seeks to reflect upon the history of terreiro Oba Ogunté. The main
problem is to answer to the following question: how a Terreiro that mantains
within itself a heavy burden of oral traditions and is based on african ancestry
can mantain itself in a society that globalization process have intensified even
thereligious market?
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Introducéo

Se se entende a hi stériacomo umaconstrucdo de conhecimento loca-
lizadaentre aciénciaeaarte, podemos afirmar queahistériado 1€
ObaOguntéfoi eaindaécongtruida, inventadaereinventadapel atradi-
¢ao ora dosantigosmoradores, querememoram fatose aconteci mentos
(partevivenciada, outraparte gpreendidaatravés de seus antecessores);
pelamitificacdo ded guns personagenseacontecimentosqueoscilamde
acordo com o tempo e o ator socia que repassaseu depoi mento; como
também pel asinterpretacies e representagdes que os pesui sadoresfize-
rameandafazem delaapartir doiniciodo seculo X X.

! Professora adjunto 4 do curso de graduagéo em Histéria e do Mestrado em Cién-
ciasdaReligido daUniversidade Catdlicade Pernambuco.



O 11é ObaOgunté éaprimeiracasade culto oficialmentedeclarado na
cidade do Recife?, umavez que ndo seencontram registrosde nenhum
outro grupo em atuacdo naépocade suafundagdo. Consideradapela
populacdo religiosa afrodescendente a casa matriz do Xangb de
Pernambuco, € comumente conhecido como “ Sitio de Pai Ad&o”, ou
apenas“ O Sitio”. Nosregistros de Gongalves Fernandes (1937), na
décadade 1930, eradenominado “ SeitaAfricanaébaoumin”, como
também“ Sitio Chapéu do Sol”.

O l1é ObaOguntélocaiza-se naEstrada Vel hade AguaFria, nimero
1644, no bairro de AguaFria, periferiadacidade do Recife. Trata-se
de um terreno de grandes proporc¢des - com cerca de 5.370m2. O
local aglutinaconstrucdes e espagos sagrados, destina-dos ao culto
dosOrixésedosancestraisEguns®, fundamentados® natradicéo Nag6®.
Outro conjunto de construgdes profanas comportaum aglomerado de
pessoas, cujas unidades domésti cas se distribuem desordenadamente
por todo o terreno (PEREIRA, 1994).

O espago fisico é ocupado pel os descenden-tesdo Pai Adéo (Felipe
Sabino daCosta), personagem que exerceu um papel fundamenta na
construcdo daimagem tradiciona desteterreiro nasprimeirasdécadas
do século X X. Fernandes(1937) faz 0 seguinte comentério:

Entre ospaisdeterreiro, Pai Ad&o é, sem duvida, o mais destacado.
Todos os outros o tém em conta de um grande babalorix4, e si em
voz baixafalam mal da suaimportancia, ndo € sem grande respeito
gue o cumprimentam. (Sic) (Fernandes, 1937, p. 56).

2 Segundo Lima(2010).

8 Eguns sdo as amas dos mortos ancestrais

4O termo fundamento significa, em linguagem afro-brasileira, ajustificagéo, abase,
oalicercesimbdlico deum rito, de umacrencaou deumterreiro (BRANDAO; MOTTA,
2002, p. 75-6).

5 Nome dado no Brasil, a0 grupo dos escravos sudaneses procedentes do pais
loruba (CACCIATORE, 1988, p. 178).



Nafrentedoterreiro seencontraacasaprincipal; do seulado esquer-
do, uma casa gque pertenceu a Maezinha (Mariado Bonfim), filha
consanguineadeAdéo, falecidaem margo de 2010. Do lado direito,
conjugadaaconstrucdo principal, acasado Sr. Walfrido (sobrinho de
Adao). Na parte detras do terreno, foram construidos em torno de
sete pequenas casas (algumas detaipa), onde vale apenaressaltar a
deD. Luiza, vilvade Tomé (sobrinho-neto de Adéo, falecido em abrril
de 1989), eumaoficinaque pertenciaaMiro, filho de M &ezinhaf. Nos
terrenos posteriores, haduas coisasimportantesasalientar: um enor-
me pé de gamel eirachamado Irokd, &rvore sagradaveneradacomo
orixae umacacimbadedicadaaorixaOxum.

O acesso aconstrugado principal, destinada apenas as atividades sa-
gradas, acontece através de um saldo ligado diretamente ao quarto do
santo (peji), acozinhado santo, aum banheiro, aum compartimento
dedicado ainstal agdes do Ponto de Cultura, aumaresidéncia, eaum
“hall” em que se chegaao sal &0 detoques. Ali estdo expostasvérias
fotografias. Dederetratosantigosde Pai Addo, seusfilhos Jos¢ Roméo,
Malaquias, M&ezinha, afotos maisrecentes defestas, eventosede
Integrantesmaisnovosdoterreiro.

O sdl 8o detoques é s m-ples, tendo como enfeite umalemanjapinta-
dacomosdizeres: “A Paz EstggaAqui” . A esquerdaexiste umaporta
em que se chegaao quarto do culto aos ancestrais Eguns (ritual priva
do masculino), composto de doiscompartimentos. Nas paredes, vari-
asfotosde Pai Addo, de Manoel Papai, Mée Janda’, entre outras.

O saldo detoques possui outro acesso externo, 0 que permite ao pu-
blico participar dosfestg os, sem, contudo, pene-trar nosdemaisco-
modosdacasa. Conjugadaa esquerdadessaconstrugdo, encontra-
seacapelade Santalnés, nosmoldes catdlicos, com entradaindepen-
dente e sem ligac&o com o resto dacasa

5 Miro faleceu em Julho de 2011.
7 Mé&e biol6gicade Manoel Papai



A arquitetura, no que diz respeito as atividades sagradas, apresenta
umacaracteristicapeculiar com relagdo aoutrosterreiros observados.
Tratarse do quarto de santo (pgji), que ndo estéligado diretamente ao
sal&o detoques, como € encontrado em outrosterreiros. Estasingula-
ridade expli-ca-se pelo ele ter sofrido variasreformas ao longo do
tempo. O atual saldo detoques s foi construido posteriormente?.

E muito fragmentadaahistoriadesteterreiro. Ndo se sabe, ao certo, a
dataexatade suaabertura. Carvalho (1984) ressaltaque eledeveter
sido fundado por voltade 1860 ou 1870. Segundo informagdes dos
moradores do terreiro, Inés Joaquina da Costa, conhecida por Tia
Inés, foi quem o construiu. Tratava-sedeumanegraafricana, trazida
parao Brasil pelo também africano Jodo Otol U. Bastide (1945) afirma
queoterreiro“ Forafundado por umaantigaprincesadaAfricatrazida
parao Brasil como escrava, e que por causade suaorigem receberao
apelidodeBaronesa...” (BASTIDE, 1945, p. 80).

Até o presente momento, ndo se encontraram documentosqueregis-
trem achegadade Tialnésao Brasil. Lima(2010) nosoferece o se-
guintereato:

Por esse tempo, entre 1860 e 1870, é fundada, no Recife, uma casa
deculto por umaafricanadeAbeokuta, naNigéria, chamadalfatinuké,
gue chegou em companhiade Otolu, proveniente de Oy4. No Brasil
Ifatinuké ou IfATinuké recebe o nome de I nés Joagquina da Costaou
Maria Joaquina da Costa, mais conhecida por Tia Inés, assim con-
tam os mais velhos... Com Otolu, chega ‘ Xang®’, o mito fundador
de Oyo e divindade de todo o Império loruba, e, com Ifatinuké,
lemanjé, adivindade-mée do povo egha, ‘ Yemoja , a mée dos pei-
xes. (LIMA, 2010, p. 63).

8 Entre os anos de 1994, quando este trabalho foi concluido para a defesa da
dissertacéo, em 2010, percebi varias outras reformas. Como a cozinha, por exemplo, que
foi reformadae melhor equipada.



JaCarvalho (1984) assinalaque elacomprou aterrado sitio e € co-
nhecida como tendo vindo daAfrica Ocidental com varios objetos
rituais, com o objetivo de estabel ecer atradicdo africananacidade.

Deacordo com asfontesorais, Tialnésndo tevefilhos consanguineos,
porém adotou quatro: Maria Lori, Onorina, Anténio da Costa e
Vicéncia Tialnéscriou Vicénciaporgqueviveramarital mente com Jodo
Otoly, pai consanguineo desta. Nessaépoca, Adéo jaresidiano Sitio.
Velo comaTialnés, sendo seu filho de santo.

ComofaecimentodaTialnés, em|919, Adéo assumiu aliderancado
terreiro, mas por pouco tempo. Conta-se que el e seteriadesentendi-
do com Jose Querino, outro integrante dacomunidade, dei xando este
como pai de santo. Apés a sua morte, Ad&o retornou ao cargo de
lider.

Pai Adé&o (Felipe Sabino da Costa) setornou, em suaépoca, 0 mais
famoso e respeitado babal orixado Recife. A seu respeito, Fernandes
(1937) diz que nasceu em 1877, na cidade do Recife, filho de um
escravo chamado Sabino da Costa. Seu sonho era conhecer aterra
dosseusancestrais. Foi aAfricaem 1906, passou anosem L agos, e
voltou satisfeito com o que aprendeu.

Conta-se que Pal Ad&o comportava-secomdtivez ao voltar daNigéria
Considerava os outros chefes de culto despreparados para exercer
funcéo tdo importante. Converteu-se, no Brasil, aoislamismo elhe
auferiramaa cunhade* Mussurumi’ deAdam-mass, sendo assm, logo
conhecido comoAdéao. Com o respeito adquirido com suaviagema
Africae o consequente conhecimento do ritual edalingualitdrgicos
apreendidosin loco, usurpou asucessao do terreiro da Tial nés, tor-
nando-0 0 maisrespeitado e prestigiado de suaépoca. N&o transmitiu
0s conhecimentos nem preparou os seus filhos para o sucederem
(RIBEIRO, 1988 apud LIMA, 2010, p. 61-2).

Com Adao, iniciou-se a sucessdo de pais de santo do terreiro por
lagos de parentesco profano (consanguineo). Apdsasuamorte, en-



trou em cenaoutra personagem, JoanaBatista, conhecidacomo Joana
Bode. D. Joaninha, como eramaisfrequentemente chamada, erafilha
desanto de Tialnés. Suaa cunhaprovém do marido, conhecido como
ManéBode.

Joana Batistaencarregou-se daliderancado terreiro até suamorteem
1953, juntamente com Zé Romé&o, filho consanguineo deAd&o. A par-
tir dai, Vicénciaresponsabilizou-se peachefiafeminina Em|1971, José
Romé&o morreeinicia-secomtal fato umadisputapelaliderancamas-
culinadoterreiro entre o seuirmado Maaguiaseseu filho consanguineo,
Manuel Nascimento Coste’.

MalaquiaseManuel N. Costaserevezaram naliderancaaté amorte
do primeiro, em 1984. Manuel N. Costa, Papai ou Manoel Papal,
como émaisconhecido, tomou parasi 0 comando, com o qual perma-
neceaté hoje.

Vicénciafaeceu um pouco antesdamorte de Malaquias, em dezem-
bro del983. Assume, nessaépoca, asuaposi¢ao Iraci RodriguesVilea,
conhecidapor todoscomo Belezaou M&e Bé. Mé&ezinha(TiadeManod
Papai) assume aposi ¢cdo de madrinhadoterreiro.

Iraci Vilelaentrou, portanto, nacomunidade, por intermedio dasua
méedesanto, JoanaBatista. Foi escolhidacomo ldorixado Sitio através
do jogo de buzios realizado por Manuel N. Costa, na presencados
principaisintegrantesdahierarquiareligiosado terreiro, naocasido da
mortedeVicéncia, em 1983.

Em 2001, por motivos de salide, M &e Bé é af astada do cargo e assu-
me seu lugar Mé&ezinha. Essa, segundo Lima(2010), pelaidadeavan-
cada, teria sido substituida nafuncéo de lal orixd bem antes de sua
morte, em 07 de marco de 2010, por L uiza Gomes da Costa. Dona
Luizade Tomé, comojaexplicitado anteriormente, évilvade Tomé,
sobrinho neto deAdao, falecido em 1989.

9 Sobre adisputavide Pereira 1994.



No entanto, em entrevistarecente realizadacom Manoel Papai'’, o
mesmo explicou queD. Luizaestavaresponsavel pelo lalaxé™. A mée
de santo do terreiro continuava sendo Mée Bé, umavez que essa,
apesar deimpossibilitada pel os problemas de salide de exercer o car-
go, aindaseencontracom vida.

E nesse contexto atual que se pergunta: como um terreiro que carrega
consigo umapesada cargadetradicéo oral e de fundamentos basea-
dos naancestralidade africana, consegue manter-se em umasoci e-
dade cujo processo de globalizagdo acirrou, inclusive o mercado
religioso?

Sendo assim, passo agoraainvestigar o processo de modernizagéo
ocorrido no [1& Oba Ogunté no sentido da perpetuar atradicdo que
vem sendo inventada e reinventadadesde osfinaisdo século X1 X e,
em gque medida, essastradi¢des andaestdo sendo preservadas.

E importante deixar claro que se utilizaaqui o termo tradic&o, ndo
como sindnimo de pureza, mas como lugar deinvencgao ereinvencao
de um conhecimento proveniente datradi¢cdo oral mesclado coma
escrita. Concordo com Hall quando afirmaque:

A tradicéo é um elemento vital da cultura, mas elatem pouco aver
com amera persisténcia de velhas formas. Esta muito maisrelacio-
nada as formas de associacdo e articulacdo dos elementos [...] ndo
possuem uma posi¢ao fixa determinada, e certamente nenhum sig-
nificado que possa ser arrastado, por assim dizer, no fluxo datradi-
¢ao historica, deformainalteravel. (HALL, 2003, p. 259-60).

Assim, atradi¢do € sempre um processo permanentemente construido
ereconstruido.

1© Em suaresidéncia, na Rua José Rebougas, 913. Bairro de Vasco daGamano dia
13 dejaneiro de 2010.
1 Cargo de zeladora dos axés.



O processo de modernizacao: ressignificacdes e deslocamen-
tos

Astransformacfes naformade repensar o 1€ Oba Oguntéjaeram
notadas nosfinais dadécadade 1980 einicio dosanosde 1990 com
aparticipagao deintegrantesdo Movimento Negro nosterreiros. A
principio, suainsercao eratimida Resumia-seaparticipacdo nasreu-
nidesdo INTECAB (Instituto Nacional de Tradicdo e CulturaAfro-
Brasileira) cujo representante em Pernambuco eraManoel Papai. Em
seguida, foram solicitadas ao babal orixaaulas acercadareligido, da
musica, do modo de ser do devoto afro-brasileiro (Diario de Campo,
1988-1994).

E importante destacar que se utiliza o conceito de modernizagio no
sentido socioantropol 6gico, o qua englobaum conjunto detransfor-
magOes que se processam numadeterminada sociedade, culturaou
comunidade e quereflete nas suas estruturas econdmicas, sociais, po-
liticasereligiosas. Hade se acrescentar que entendo esse processo
como algo dinamico e constante nasoci edade dos homens. O motivo
de destacar amodernizagao do |1é Oba Ogunté num determinado pe-
riodo histérico (dosanosde 1988 a2010) estdno fato deter acompa
nhado, por essesanos, as suas mudancgas e ressignificagoes.

Nesses Ultimos vinte anos, muitos se integraram a comunidade
afroreligiosa, realizando seusrituaisdeiniciagdo pel asméos do sacer-
dote do terreiro maisantigo em funcionamento no Recife, 0 116 Oba
Ogunté. Outros aconteci mentos seforam somando, como, por exem-
plo, 0 Manifesto Antissincretismo propagado em ato ebom som pela
idorixadeum dosterreirosmaisrespeitadosdaBahia. O [ 1EAxéOpd
Afonja, dirigido por mae Stella.

O Manifesto antissincretismo foi apresentado aofinal dall Conferén-
ciaMundial de Tradicdo Orixae Cultura—I1 COMTOC. Duasver-
sdesforam divulgadas. A Primeira, maissucinta, foi aque maisreper-
cutiu. Segundo Silva(2010), analisando o documento:



...expde 0s motivos da postura assumida pel os sacerdotesreligiosos
afro-brasileiros: areligido, ainda, eravistacomo seita, religido primi-
tiva e que possuia ligacdo com o diabo. Além do mais, a partir da-
guele momento, quai squer atitudes, taiscomo, andar caracterizados
parao comércio turistico, nacidade, de roupabranca, portando seus
colares e ainsercdo de seus templos e cerimdnias publicas em lo-
cais reservados, nos jornais, para publicacéo de agendafolclorica,
seriam considerados como uma profanacéo. (SILVA, 2010, p. 83-
84).

JaConsorte (2006) refl ete acercado manifesto daseguinteforma:

Ao assumir-se como religido, implicando aimediatarecusadadeno-
minacdo de seita, costumeiramente atribuidaao candombl é eincor-
porada pelos seus proprios adeptos, evidenciava, de pronto, a mu-
danca de patamar que se buscava narelacdo com o catolicismo e as
demaisreligiBestradiciona mente reconhecidas como tais. A qualifi-
cacdo de seita, quando aplicadaao candombl €, muito embora costu-
masse se reportar ao seu cardter de culto iniciatico, praticado em
segredo, que sempre 0 caracterizou, também apontava no sentido
de prética que ndo gozava de liberdade para se expressar.
(CONSORTE, 20086, p. 72).

Dentro deste contexto era preciso modernizar-se, mas como essas
transformagdes aconteceram nessas décadas?

Entdo minhalutaera paradescobrir porque osterreiros de Candom-
blé s6 olhavam para dentro. Porque ndo havia umaluz, uma saida,
alguma coisa que mostrasse a sociedade para fora. Para que tives-
se essa visdo de mundo de sociedade parafora e permitisse a soci-
edade entrar dentro do Sitio ou dentro dos terreiros. (MANOEL
PAPAI, 2010).

Comentao Babal orixaManoel Papai.

O espacofisicofoi reformado, haleis contraadesigual dade social; os
programas governamentais de reparacdo as populacdes
afrodescendentes; asinstitui cdes de fomento, detombamento dacul-
turamateria endo materid foram acionadas nasinstanciasmunicipal,



estadual efederal paracaptacdo derecursos, como também politicos
ligados a causaafrodescendente:

Nessareformaque ndésvamosfazer agora, agentetem R$150.000,00
pra aumentar o saldo porque o saldo ta pequeno. Nessa reforma a
gente vai fazer trés quartos de santo, pra separar orixala, separar tal
etal que vai dduma puxadinhaprald, praaumentar o sal&o.

O projeto visa recuperar aguela casa de comadre Luiza. Aquela
casadetabua, porque dentro do projeto do governo, daFUNDARPE,
como preservacao ela ndo pode ser derrubada, nem pode ser feita
detijolo. Elavai voltar a ser feita de tdbua, véo levantar ela. Vao
melhorar muito. Vo fazer uma passarela dali do saldo até o pé de
Irokd. O pé de Irokd vai ganhar uma grade como protecdo e dentro
da grade, trés bancos de cimento pras pessoas possam entrar, sen-
tarem, fazerem as oragdes. (MANOEL PAPAI, 2010).

Todas essas novidades exigiram umamai or preocupacdo com o bem-
estar eamelhoriadevidadacomunidade do terreiro:

A capelafoi recuperada com pedra portuguesa... Tudo que sefaz é
em prol da comunidade. Porque nés aceitamos fazer parte desse
trabalho com a prefeitura? Porque ela ia da uma renda pra esse
povo. Entdo no diadasfestas as meninas botam tabuleiro, umabota
cerveja, botaisso, bota aquilo. Tem uma renda pra manutencéo do
povo la que ndo é facil. (MANOEL PAPAI, 2010).

Assm, concessdesforam feitas, como ade col ocar barracasparavender
bebidas eiguarias paraobtencdo de rendaem diasdetoque. Coloca
¢ao de quatro sanitérios quimi cos perto dacacimbade Oxum; coloca-
¢80 de pedra portuguesa na frente da construcéo principal; todo o
terreiro foi recentemente pintado; nas paredes, sevéavalorizagdo da
arteafro-brasileira. Umabelalemanjafoi pintadano terraco deentra-
dadoterreiro em tamanho natural .

M udangas também aconteceram nos axds (roupas utili zadas nos ritu-
ais). No periodo dasegundafase de pesquisadeste autor noterreiro,
n&o houve aoportunidade deassistir anenhumritual pablico. Masna



ocasido emquevisite oterreiro parafotografé-lo, percebi, no corredor
queligao pegqueno sal&o dedicado aOrixaaeo sado principa, varias
fotografiasdefilhosefilhas desanto comindumentariassmodernizadas.

O Pai de santo, quando rel atou asmudangas no terreiro, afirmou que:

Tem gente fazendo estamparias nos terreiros, fazendo estamparia
nas roupas de terreiros. Vocé chega 14, o 1ab' ta com a roupa es-
tampada com os simbolos dos orixas feitos por eles. Além de ter
dinheiro, é a valorizacdo da arte afro. Porque eles estdo |4 traba-
Ihando. (MANOEL PAPAI, 2010).

A preocupacdo com aestéticado vestuério causainclusive motivos
parafdatorios, fofocas ou comentérios:

Ent&o, se vocé vai hoje no Sitio do Pai Addo, em qualquer toque, a
estética, 0 modelo das roupas, tanto masculinas como femininas,
ndo sd0 nagd mais, de jeito nenhum! Vocé vé a estéticaketu e jeje
ali tranquilamente e eu digo até maiss, 0 uso de determinados objetos
gue ndo so tradicionais, também, do nagd. Eu ndo tenho medo de
estar errado. Por exemplo, € claro que afuncdo é amesma, o xére®®
de xangb e o adj&“ sdo vibrados prainvocar o orixa Mas, eu tenho
absoluta certeza que atradicao no xangb de Pernambuco, sejanago,
sgjaxamba, é o xére. (HILDO LEAL, 2010).

No que serefere aatencdo com as atividades culturais do terreiro,
essasaumentaram. Hoje, além do tombamento pelaFUNDARPE nos
anosde 1980, oterreiro € Ponto de Cultura.

Pontos de Cultura, “umarede de articul agéo, recepcao e dissemina-
caodeiniciativasevontadescriativas’ nadefinicdoingtituciona. Uma
aca0 defomento quevisafortalecer gruposculturaisjaexistentes, con-

2 Nome que o iniciado adquirelogo apés ainiciagao.

3 |nstrumento musical . E umacabagaespecial, de pescogo longo, cheio de sementes
(CACCIATORE, 1988, p. 251).

14 Pequena sinetade metal usadas paradiversas ceriménias. Umade suasfungdes é
gjudar o filho(a) de Santo a entrar em transe (CACCIATORE, 1988, p. 39).



tribuindo paraamanutencdo e ampliacéo de suasagdes. Céio Turino,
responsavel pelapolitica, diziaquendo erao caso de*levar culturae
sim de afirmar a cultura que existe numa localidade”. (http://
diplomatique.uol.com.br/acervo).

No espaco do terreiro reservado parao funcionamento buro-
crético dessaatividade, estaescrito naportaem letrasgarrafais.

Ponto de Cultura
Iroco.
Apoio: Ministério da Cultura
Realizacdo: CEAS Urbano /PE
Coordenacao: Manoel Papai e Ceica da Oya

A criacdo de Maracatus®™ e Afoxés!® também encontrarele-

vancianessanovadinamicado terreiro. O Afoxé* Povo de Ogunt€”
desfilou nasegunda-feirade Carnaval, naNoite dos Tambores Silen-
Ciosos.

Entdo o Sitio, o Sitio criou o afoxé. Criou primeiro O Povo de Pai
Adé&o que era um Maracatu. Ai quando levaram |4 pra trés teve o
apartheid. Ai perdeu e n6s criamos o Afoxé que € Povo de Ogunté.

Estamos criando agorao Folhade Irok6 ai € um Maracatu. O Afoxé
ainda n&o recomegou esse ano... (MANOEL PAPAI, 2010).

O caréter festivo dosrituais afro-brasileiros, ao contrario de outras
religides, adquire umaidentificacdo principal mente com osfestejos
carnavalescos. Fonseca(1997) traduz bem esta caracteristicafestiva
guando afirmaque:

5 Os Maracatus se constituem uma das manifestacdes culturais da musica
pernambucanaafro-brasileira. E formadapor uma percussio que acompanhaum cortgjo
real. Existem doistiposde Maracatus: o de Bague Virado ou Nagdo e o Macatu de Baque
Solto ou Rural.

16 Afoxé é um cortejo deruaque sai durante o carnaval. Trata-se de umamanifesta-
¢&o afro-brasileiracom raizes no povo iorubd, em que seusintegrantes séo vinculados a
um terreiro.



...asreligides afro-brasileiras apelam para os sentidos e os prazeres
deles derivados. Ha necessidade dos sentidos para comungar com
as divindades, pois o cheiro e 0 gosto das comidas, o ritmo das mu-
sicas e dangas, e as cores das vestimentas e ornamentacéo do tem-
plo agradam aos deuses... (FONSECA, 1997, p. 186-87).

Maisadiante, 0 autor acrescentaque asfestasinterrompem provisori-
amentearotina. E aexperiénciado prazer dossentidos, do sensuaismo
daestética(ldem).

ParaDuvignaud (1983), asfestas criam um mundo virtual, umavez
gue arealidade adquire outradimensdo. Os presentes experimentam
emocdes, misturade codigos, de movimento ededegria

Assim, participar de eventos carnavalescos, sgjaatravésde Maracatus,
Afoxés e escolas de samba, entra em consonancia com aliturgia
afrorreligiosabrasileira. NafaadeManoel Papai, também é percepti-
vel 0regozijo causado pelahomenagem ao Sitio do Pai Ad&o e, prin-
cipalmente, ao lugar deimportanciaimpar no universo afro-recifense,
do babal orixado Terreiro maisantigo em funcionamento nacidade.
Diriaque éalegitimacdo dareafirmacdo identitériado terreiro, do pai
desanto edareligido.

Eventos de proporcdes nacionai stambém sdo realizados. No ano de
2010, o [lé ObaOguntéfoi palco doAlaiandé Xiré, que culminou com
afestadelemanjé. Tradicional mente, aprimeirapanelaaser ofertada
aOrix4entreosterreirosligadosao Sitio.

Noés participamos do primeiro Alaiandé Xiré. Jaé o 12°. O ano pas-
sado nés levamos dois 6nibus pra Bahia[...]. Alaiandé Xiré é um
instituto como o INTECAB [...] elefoi crescendo, os primeiros anos
foram no |1é Op6 Afonja com Stella e sempre a gente levava muita
gente. Depois o Alaiandé comegou a cair e comegou a mudar. Saiu
dacasade Estela. Houve umabriga interna. Sai de Estela, foi para
o Bate Folha, depois do Bate Folhafoi para Casa Branca, depoisda
Casa Branca foi para Pil&o de Prata e do Pildo de Prata, ai houve
umareunido e ai resolveram que ele deveriasair daBahia e atender



ao Sitio do Pai Adéo porque foi o Unico terreiro que participou de
todos os eventos dele. E nés aceitamos o desafio né? E trouxemos
praqui. (MANOEL PAPAI, 2010).

Além daparticipacdo em eventosnacionaiselocais, o 11€ ObaOgunté,
representado pel 0 seu Babal orixa, também participade eventosinter-
necionas

E. E essa coisa que impressionou os cubanos eu fiz a abertura da,
do, da festa do Caribe, festival do Caribe o ano trasado cantando,
justamente, pra Orumila*’. Tinham doze mil pessoas, segundo uma
estimativa da casa do Caribe, com vinte paises fazendo parte. Foi o
espetaculo maior que eu ja assisti, das dancas, das musicas, um
negocio espetacular. Eu passel oito diasem Cuba, Santiago de Cuba,
depois eu vim pra, pra Havana, mas ja tive representando
Pernambuco em Paris...Eu participei do negritudeereligido, em Paris.
Foi uma outra coisa espetacular. Fui pra Lomé...(MANOEL
PAPAI, 2010).

A mudancanoshorarios dostoques, asfestas publicasdedicadasaum
orixé&especifico, ocorreram pelaviol énciaque assolaacidade.

Todas as festas agora sdo a tarde. Ja ha dois anos por causa da
situacdo. Num €? Um toque noturno, €le hoje requer que vocé bote
policia. Pratomar conta, aviolénciatamuito grande. Algumas pes-
soas tinham sido assaltadas na saida do toque. Mas ai hoje...Hoje a
gente toca atarde e ai a gente acaba de ...quando da duas...a gente
comega as 04h00minh. Quando d&a 08h30minh, 09h00minh, agente
encerra, porque da pro pessoa comer até 10h00minh. (MANOEL
PAPAI, 2010).

ComoinformaCanclini (1998), aexpansdo urbana, avioléncia, ainse-
gurancapublicasio causas queintensificaram ahibridacgo. Viver em
umagrande cidade ndo implicadiss par-se no anonimato. Podelevar,

17 Um dos nomes do Deus supremo, criador, ligado ao destino do mundo e pouco
conhecido no Brasil (CACCIATORE, 1988, p. 196).



também, aprocurapor encontrosconfidvel's, formas seletivas de sociabi-
lidade, maior intimidade doméstica (CANCLINI, 1998, p. 285-86).

Como também n&o poderiadeixar de acontecer, oterreiroingressano
mundo virtud através do Orkut, umadas mai ores comunidadesvirtu-
aisderelacionamento. Umadasfilhas consanguineas de Manodl Pa-
pai, Manoella Costa, encarrega-se de manter atualizados néo sb a
Comunidade do Sitio do Pai Ad&o como também um perfil eaco-
munidade Afoxé Povo de Ogunté. Com calendérios de atividades,
fotografias de eventos e noticias queinteressam aos“ afronautas'®” .

A comunidade denominada*“ Sitio de Pai Adao” foi criadaem 20 de
junho de 2007 etem como descri ¢ao:

Esta comunidade € destinada agueles que de alguma forma tem
suas raizesligadas ao Sitio do Pai Adao. Para os que sdo de origem,
para os gque frequentam ou até mesmo para 0S que ja ouviram as
histérias de |4; sintam-se integrantes do terreiro e da comunidade.

Nadata, afoto que aidentificavaeraadacapelade Santalnés. No
forum, haviaapenas duas postagens de Emanoella. Umadatadade
27/10/2009 cominformesdoAlaiandéXiré A segundainformaoAxexé
de Tiaméaezinha, postadaa 09 de marco, e lembraaqueles que véo
participar, paracomparecerem vestidosde branco. Visualizam-semais
duas postagens de condol éncias pel o falecimento dafilhado Pai Ad&o.
O perfil no Orkut, também denominado “ Sitio de Pai Ad&o”*°, funda-
do em 20 de maio de 2009, comporta476 amigos. Tem a seguinte

descrigao do perfil:

O terreiro de matriz africanamais antigo do estado de Pernambuco.
Inés Joaguina da Costa (Ifatinuké), negra Nigeriana, da cidade de
Oyd, veio para o Brasil , onde fundou uma casa religiosa de culto
yoruba dedicada a Yemanj4, denominada Terreiro Oba Ogunté (Si-
tio de Pai Adao).

18 Termo por mim designado paradefinir os devotos afro-brasileiros que se utilizam
dainternet paradivulgacdo de suareligido.
¥ Acesso em 17/06/2010.



O terreiro Oba Ogunté, de origem Nagd Egba, mantém ao longo de
seus mais de 130 anos de existéncia, uma comunidade de resistén-
ciapelapreservacdo daculturaafro-brasileira. A casafuncionacomo
uma grande comunidade de negros africanos e seus descendentes.
Comofalecimento deTialnés, assumiu o terreiro o seu filho Felipe
Sabino da Costa, conhecido popularmente como Pai Adéo.

Pai Adéo foi sem davida algumaa maior personalidade da histéria
do xangb: entre outros talentos, por seus poderes espirituais, seu
conhecimento dos fundamentos rituais, estéticos e mitoldgicos da
tradicdo e seu dominio Yoruba

Entre os sucessores de Pai Adado estdo; Joana Batista, seus filhos
José Romé&o, Malaquias Felipe da Costa e Maria do Bonfim (Tia
M &ezinha - falecida em marco de 2010).

Atualmente o Sitio de Pai Adao é dirigido por seu neto, Manoel
Costa (Manoel Papai), juntamente com Luiza Gomes (Esposa de
Tomé — Primeiro Neto de Pai Adao)

Estrada Velha de Agua Fria, 1644

Fone: 81-34439412

Recife — PE

Por fim, acomunidade“ Afoxé Povo de Ogunté’. Foi fundadaem 20
dejunho de 2007 e parece menos visitada. Contém apenas 38 mem-
broseseu perfil comportaaseguinteinformagao:

Essa comunidade é para todos do povo de Ogunté. E para quem

Outras comunidades rel acionadas ao Sitio do Pai Adéo foram encon-
tradasno Orkut, porém contendo poucos* afronautas’.

Pelo que pude perceber, anovageracdo de devotosdasreligidesafro-
brasileiras, tentamincluir-seedivulgar ardigido atravésdeviasqueas
geragles passadasjamaisimaginariam, construindo NovVos processos
de comunicacdo no mundo virtual. No meu entender, acomunidade
jovem, que parece ser amaioriados usuériosdo Orkut, tentaadaptar-
seaessenovo universo eestausufruindo dele, paramaior insercéo de
suardigido.



Ao contrério dosdiscursos, perseguicoes, preconceitos sofridos pelas
geracles passadas, estanovageracéo divulgaasuareligiosdade com
orgulho. Mesmo assim, penso que ainclusdo dosintegrantesdo |1é
ObaOgunténo mundo virtua évivenciada, aindadeformadiscreta. O
importante é que o debate dasdiferencasfoi iniciado atravésde outros
processos de comunicagdo que ndo apenas osdatradicéo oral.

Vaesdientar que, seaindaétimidaaparticipacdo dosintegrantesdo
[1é Ob& Ogunténo mundo virtual, diriaquetem visibilidadeentre as
novas geracoes.

Nesse sentido, o processo de modernizacdo do |1é Oba Ogunté, pou-
co reflete 0 movimento antissincretismo baiano. Asatividades cultu-
rais, de melhoria de condic¢des de vida dacomunidade, asfestas, a
espetacul arizacao das atividadesreligiosas publicas, aparticipacéo em
eventossdo demaior relevancia, déo visibilidadeaoterreiro. Oinclu-
em-no no mercado religioso globalizado.

Importéncia atribuida a producéo escrita e visual no processo
de aprendizado

Novas perspectivas de dinamizagdo e moderni zagdo também surgem
naareado turismo. O terreiro €um dos pontosturisticosaser visitado,
apontado pela Prefeiturada Cidade do Recife. Manoel Papai, ao refe-
rir-se aestatemati caem entrevista, expde a seguinte preocupacao:

O meu objetivo era socializar, tentar socializar o povo do terreiro.
Que também néo precisa dizer avocé a condicdo social, amaneira
de tratar, a recepcdo, essa coisa toda de ndo saber receber...O re-
cebimento era Tia Méezinha te tratando bem, era a gente te tratan-
do bem...mas o resto da comunidade ndo tinha nem como chegar
perto de vocé. Porque vocé era uma professora, porque vocé era
branca, porque vocé era aluna... 1sso a gente foi combatendo. Eu
acredito que nds chegamos ha uns 20% com essa luta todinha. E!
Chegamos a 20%. (MANOEL PAPAI, 2010).



Assim, parao pai desanto doterreiro, é preciso orientar acomunida-
de parareceber o turista.

A gentetem um convénio com a prefeiturae ai agente faz parte do
Roteiro Turistico da Cidade do Recife. Entdo quem chega de fora
vai pralavisitar. A gente tem um espaco |a dentro da capela. A
capelafoi recuperada com pedra portuguesa... (MANOEL PAPAI,
2010).

A realizac80 dessaatividade éidedizadapor Manoel Papai daseguin-
teforma

A capela vai ser 0 nosso museu. E Raul Lody que vai montar o
NOsso museu. E ai umaexposi cao nossaque chama-se“Asreliquias
sagradas dos Xangbs do Recife’. Eu peguei tudo quanto eravelho,
por ai afora, do Sitio, Xambé, detodo o canto...o que eu fui pegando,
fui fotografando e selecionel quarenta fotografias, mas, eu tenho
cento etrinta. Mas, essas quarenta, todo mundo que olhou gostou e
ai vou trabalhar com elas.

... esse projeto do ano inteiro é, 0 que nds tamos trabalhando em
termos de cultura e de religido, convidando as pessoas para visita-
rem o Sitio. Tem aquele pé de fruta pdo? A gente vai derrubar. Ali
vai ser um saldo onde vai ser a exposicao didética onde vocé pode
chegar com seu aluno, talatudo bonitinho.

A gente ndo vai botar nainternet, mas, a gente quer que o aluno va
laestude, agentevai botar pessoas adisposi¢cao praresponder algu-
mas perguntas se por acaso alguém tenha dividando é? E por cima
disso a gente ta escrevendo uma cartilhazinha pra que essa coisa
figue mais clara pra o aluno. Ndo seja coisa especifica do Sitio do
Pai Addo, mas, que sgja do xangb do Recife, ndo €, por que vocé
ndo encontra nos livros da Bahia que fala sobre Pernambuco. Eles
s6 falam da Bahia. Quando vocé encontra Pernambuco € umacoisa
tdo...(MANOEL PAPAI, 2010).

ParaPordeus Jr. (1997), no universo tradicional, aescritadesempe-
nhapapéi s que asseguram atransmissdo de um texto easuaconserva



¢a0. Elaresguardaraamemoriadadispersdo. O estabel ecimento da
escritando pdefim atradicéo oral (PORDEUSJR., 1997, p. 84).

A preocupacdo com o bem-estar eamelhoriadaqualidade devida
dosintegrantes dacomunidade sdo ressaltados pel o Pai de Santo com
grandeentusiasmo.

Depoisque eufiz apesquisadaUNEGRO com aFundacdo Palmares,
guefoi nosterreiros, eu cheguel aumatriste conclusio: primeiro, de
100 terreiros s6 cinco pessoas tinham passado pela Universidade.
Olha 100 terreiros, se vocé juntar 100 terreiros, mesmo se vocé
botar a 10 pessoas sdo 1000 pessoas! Somente 5 pessoas tinham
passado pela Universidade e nenhum tinha uma declaracéo de que
eles concluiram o curso ou coisa semelhante. E isso realmente foi
comegando e eu fui sentindo meu povo... e vi que naminhafamilia
s6 tinha uma pessoa que tinha passado na Universidade, foi Paul 0.
(MANOEL PAPAI, 2010).

Essainquietacdo também é apontada pel anecessi dade de reali zagdes
decursostécnicos.

Dentro darendazinha, la agente da curso. Agora a gente deu curso
de corte e costura; serigrafia, artesanato, estamparia (...) Estéo de
fato. N6s temos uma feira basica, uma cesta basica mensamente
para a comunidade carente. NOs temos esses cursos. Esse primeiro
curso foi dado pelo Ministério da Cultura, foi umamaravilha. Esse
segundo agora vai ser dado pelo Governo do Estado... (MANOEL
PAPAI, 2010).

Maisadiante, informatambém anecessidade deampliar o projeto:

Af tudo isso que a gente criou dentro do Sitio, eu tento levar para
outras comunidades. A gente agora tem um projeto aqui...chama
Se.......eu esgueci. A gente mudou 0 nome. Quando era 0 nome

2 Estareferindo-se aseu primo, Paulo Braz, filho de seu tio Malaquias com o qual
entrou em conflito pela sucessdo do terreiro, décadas atras.



antigo eu me lembrava. Agora esqueci. Mas qual o objetivo desse
curso? Comeca com dez terreiros. Esses dez terreiros vao criar
entre si grupos de producédo. Junta trés terreiros, cria um grupo de
producdo. A AESO? vai criar esse grupo juridicamente. A AESO
fazissoai juridicamente, pGe umaadvogada adisposicdo desse gru-
po. PBe o pessoal de administracéo a disposicdo do grupo, paraque
eles comecem a aprender a vender, comprar, negociar. Houve uma
desarmonia no grupo, tem uma pessoa la pra harmonizar. A AESO
vai daum curso aeles praisso ai. Eles véo ter umarenda. Ai tem
esse grupo trabalhando e o governo vende. O governo vai da o pri-
meiro ponta pé. Porque vai datodo o material inicial ...(MANOEL
PAPAI, 2010).

De acordo com seu depoimento, essesdez terreirosiniciaréo o traba
Iho. A rendaseradivida. 50% paraacomunidade e 50% paraamanu-
tencdo do curso, do material, etc.

A gente tem maguina de costura, a gente tem computadores, a gen-
te tem ventiladores, a gente tem uma série de coisas doadas pelo
governo. Quer dizer: essefoi o trabalho social que eu sonhavae que
comegou...eu disse avacé, so tem 20% de producdo e que realmen-
te tem dado ...(MANOEL PAPAI, 2010).

No que serefereaumaproducéo escrita, pretende el aborar cartilhas
explicativas e que contem ahistériado terreiro, sem contar que esta
escrevendoumlivro:

Eu t6 com meu livro ai no computador. Eu trabalhei hoje de manha
gue eu to namontagem. Meu problemaé quem fazer adiagramacéo.
Estamos produzindo sim. Vamos comegar um trabalho agora em
marco, né? E, talvez o meu livro sgja, 0 meu livro... O meu livro é
umacoisaengracada. Eu tava, té fazendo um livro sobre os Xangbs
de Pernambuco.... entéo comecei afazer |levantamento... Eu té con-

2 AESO _ Faculdades Integradas Barros de Melo. Com a qual ele estabeleceu
conveénio e, segundo seu depoimento, elabora uma série de projetos. Localiza-se naAv.
Transamazonica, 405, Jardim Brasil 11, Olinda, Pernambuco, Brasil, CEP 53300-240.



tando essa histériadessejeito também. A opinido de Gilberto Freyre,
com o falecimento de Pai Adao, a opinido de Jorge Carvalho e a
opini&o de Fernandes Goncgalves. Tabom olivro, tabom, eu t6 gos-
tando... (MANOEL PAPAI, 2010).

Sua preocupacdo com aescritando € nova. Noinicio destetrabalho
decampo, em 1988, elejafaziaa usdo ao livro que estavaescreven-
do. Dessamaneira, fez-melembrar aucronia, explicitadapor Portelli
(1993), em que o narrador transmite, em seu depoimento, oideal (so-
nho) no qual aimaginago abriga conscientemente asiniquidadesdo
mundo, masfornece os meios de resignacao através de eventos que
n&o se efetivaram, mas que poderiam ou aindapodem concretizar-se.
Com todaessadinamicidade, o vinculo com aacademia, ou sga, com
| nstitui gBes de Ensino Superior é considerado deimportanciaimpar.

Ai, assim, quando eu fui pra AESO, para a Universidade, eu fui
porgue eu tinhaaintencéo de fazer alguma coisa. Masvocé néo faz
nada nesse campo forada Universidade. Forada Universidade vocé
ndo tem nada, é besteira. E besteira vocé fazer essas coisas fora da
Universidade porque vocé ndo tem uma sustentacao. Néo €? Con-
segui com a AESO um espago, eu tenho uma sala preparada com
secretéria, com tudo ndo é€? Onde a gente tem feito alguns traba-
Ihos. 10 bolsas por ano agente recebe com esse convénio. 10 bolsas
para comunidades de terreiros. E ai...€ para ensino superior. Trés
anos ja que a gente tem esse...Chamar-se: Bolsa para Comunidade
de Terreiros. (...)Ai tem essa sala, nés temos todo um espaco, nés
temos toda a casa a disposicao da gente.(...)Tem sido uma
receptividade muito grande. A nossa presenca la com o pessoal, a
gente ndo tem o que reclamar. (MANOEL PAPAI, 2010).

Assm, asingtitui¢des de ensino fornecem legitimidade, seriedade ao
trabal ho realizado. Manoel Nascimento Costaafirmaque suaimagem
tanto na sociedade em geral, como entre a populacgéo religiosa
afrodescendente vem crescendo, ndo sd maiscomo descendentedire-
to de Pai Ad&o mastambém por suasrealizagfes enquanto sacerdote
eadministrador deum importanteterreiro. Portador dosfundamentos
advindosdaoralidade e daancestralidade, mastambém de umapréti-
caformal académica



Bom! Ai eu carrego um nome nas costas. Chama-se Adéo né? Tudo
gue eu faco, que eu sei, que escrevo...Adao! Eu to sentado laeu sei
por que. Eufui paraUniversidade, eu sei por que. Eu fiz parte de mil
coisas aqui na cidade do Recife e eu sei por que. Sou membro do
Conselho de Desenvolvimento Social e Econdmico do Governo do
Estado, representando a comunidade afrodescendente, com o go-
verno de Eduardo que é nosso amigo. (MANOEL PAPAI, 2010).

Como afirmou, aAESO tem convénio com o Sitio do Pai Adao*. Ele
ocupatambém o cargo de presidente daA ssociagdo dosAmigosdo
Museu da Abolicdo e faz parte da ABICABEPE (Associagéo de
Babalorixéas, lalorixés dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado de
Pernambuco) e merelatou que estacom um projeto junto ao IPHANZ:

ja esta com o projeto na méao, o projeto ja esta & Raul Lody foi
guem deu entrada, eu participel dareunido, dei todo o material ne-
Cessario paraisso e agora vai passar por uma comisséo de avalia-
¢ao do ministério ou do préprio IPHAN, pra...mas acreditamos que
naés temos 80%, segundo Fred, nés temos 80% de possibilidade de
ter um tombamento Federal. Segundo o proprio Fred, ele me of ere-
ceu. Disse:

— Papai logo queisso se resolva o IPHAN vai oferecer no Sitio do
Pai Adéo trés cursos de nivel, de alto nivel, pravocés escolherem.
E ai nds estamos nesse pé. Criar uma comissdo mista pra que a
gente possa desenvolver um trabalho com o IPHAN. (MANOEL
PAPAI, 2010).

Seu prestigio, pelo que afirma, ndo sd tem aumentado no mundo das
indtituigdes politi cas. Suaautoridade e reconhecimento como baba orixa
vém crescendo:

2 .0 Sitio agoratem, junto com aAESO, assisténciajuridica. As comunidades de
terreiro, isto €, ABICABEPE, o Sitio e aAESO. O que significaisso? Significa que a
AESOvai dar coberturajuridicaaosterreiros quetiverem necessidade. Teve um problema
no terreiro?Vai ser levado praABICABEPE que tem sedeladentro daAESO eaAESO
vai... resolve. (MANOEL PAPAI, 2010).

2 |ngtituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional.



E assim, uma outra coisa muito importante que esse proj eto da pre-
feituratrouxe de bom pragente, houve uma...houve umadivulgacéo
do que é o Sitio, dariquezado Sitio e ai muitagente deforatavindo
fazer mais obrigacéo no Recife. Veio gente do Rio Grande do Sul.
Foi!

Pai Euclides do Maranh&o, tem essa senhora do Rio grande do Sul.
Eu vigjo segunda-feira. Vocé veja um reencontro com o pessoal de
Campina Grande de mil novecentos e sessenta...

... que eraum filho de santo de meu pai...

... filho de santo do meu pai e ai ela esta no Rio de Janeiro e ai
mandou me buscar, eu tA mandando me buscar, as passagens che-
garam hoje, prair fazer as obrigacdes dela, os vinte e um anos de
santo dela. E como eu disse: essa coisa da prefeitura mexeu muito.
Eu vou aBahia, euvou altabunavinte e quatro, vinte e cinco evinte
e seis de fevereiro que € uma, uma, chama-se, a minha mesa cha-
ma-se “ Os orixas iorubéas do Brasil”. Eu vou falar sobre Orumila,
gue € um culto brabo no Brasil. Sabia disso né? Pouca gente,
pougquissima gente conhece Orumild (MANOEL PAPAI, 2010).

No que serefere apolitica, € preciso lembrar que esta pesquisase
realizaem ano eleitoral. Suasrelacbes com aprefeiturado Recifeeo
gabinete do governador parecem ser bastante eficazes.

Jodo 1?* eramuito mais solto, Jodo || € menos, mas, mesmo assim é
umapessoa muito atenciosa. A ultimavez gue nés conversamos, ele
reclamavamuito porque as comunidades negras ndo tinham recebi-
do ainda o apoio do governo federal que mereciam. A gente ndo
reclama muito disso ndo. (MANOEL PAPAI, 2010).

O governador Eduardo, eu disse a ele essa semana, no dia da con-
fraternizacéo. Eu disse a ele, Eduardo! Vocé precisa encostar um
pouco na comunidade. Enfim! N&o vamos fazer apresentacdo de
Eduardo. Nao, ndo vamos. Porque é um ano politico. O que' qui a
comunidadevai dizer? Papai tatrazendo o governador no ano politico.

% Refere-se ao prefeito anterior da Cidade do Recife, Jodo Paulo, cujacontinuidade
de sua administragdo esté sendo realizada por Jodo da Costa. Ambos do Partido dos
Trabal hadores. Como os dois se chamam Jodo, ele pds aacunhade Jodo | e Jodo I1.



Vamos prafrente. Aqui esta a nossa programacao do Alaiandé Xiré
€ a nossa programacao pra o futuro. (MANOEL PAPALI, 2010).

Esseéosignificado cultural dareconversdo. Como afirmaCanclini
(2000), ahibridacéo surgedacriatividadeindividua edacoletiva. N&o
SO navidacotidiana, masnas artes e no desenvol vimento tecnol 6gico.
Busca-sereconverter um patrimonio parareinseri-lo em novas condi-
¢Oes. A andlise empiricadesses processos, articulados aestratégiasde
reconversdo, mostra que a hibridagéo interessa tanto aos setores
hegemaoni cos como aos popul ares que querem apropriar-se dosbene-
ficiosdamodernidade (CANCLINI, 2000, p. 10).

Consideragdes Finais

Odiscurso deManoel Papai éintelectualizado, seu contato quase que
diério com pesquisadores, princi pal mente antropdl ogos pernambucanos
edeoutraspartesdo Brasil edo mundo, diga-seassim, “academizou”
asuafda Nao parece um babal orixafal ando, masum intel ectua, um
antropdlogo com todos ostrejeitos daacademia.

Quando serefereaatividades cientificas que organizajunto asuniver-
sidades, ficaclaro esse discurso:

Bom. Tivemos a 2° Conferéncia de Igualdade Racial |4 na AESO
com a presenca de ministro e...

A primeirafoi aqui ndo. A primeirafoi no Rio de Janeiro. Aqui foi a
segunda. Aqui foi a primeira estadual e a segunda estadual. A pri-
meira foi no interior e a segunda na capital. (MANOEL PAPAI,
2010).

Sualinguagem é solta, bem articulada. Sem dlvida, apesar de ndo ser
carismatico, tem umagrande vocacdo paraapoliticaadministrando
vérios setores com eficacia. Parte dos integrantes religiosos
afrorrecifensesligados, principamenteapoliticasafirmativasnegama
denominagdo Xango paraareligido, em Pernambuco e estadosvizi-
nhos, alegando que o termo remete arepressdo sofridapel osterreiros
nos anos de 1930 e 1940, quando foram, através de um decreto es-



tadual, proibidas de funcionar. Quando o indago acerca damu-
dancade denominagéo de Xangb para Candombl €, responde-me
comfirmeza:

Isso é umainovagdo. E umainovacgo. Ndo! Eu continuo chamando
Xangb. Vocéveé, o meu livro tasaindo xangd. Eu digo por que Xangd
e vou manter Xangd porgue nés gostamos de inovacéo. Hoje em
Recife tem Candombl é porque houve umaimigracdo. Rio de Janei-
ro eraMacumba. O Xang6, e agui muita gente emprestou Xangd o
nome para o culto. 1sso é uma coisa natural. Nossa Senhora; Rua
Nossa Senhora; cidade Nossa Senhora, a festa de Nossa Senhora,
né? (MANOEL PAPAI, 2010).

Vaesdlientar que, em vérias ocasi Oes, narealizago destaentrevista,
elesereferiuasuareigido como Candombl €.

O processo de reafricanizagdo ou baianizagdo esté presente no 11é
Ob& Ogunté. Novos vocabul arios sdo incluidos pararealizacéo do
processo de antissincretismo. Novosrituais sdo reinventados, mais
sofisticados, com maior visibilidade, quase que espetacul arizados.
Porém diriaque existem trés categorias de adeptos do terreiro.

A primeiracategoriaé ados devotos antigos em que a presencado
sincretismo évistacomo ago natural. Inclusiverecusando-seattilizar
0 nome de suaseitaparadenominé-ladereligido. Em entrevistaaD.
LuizadeTomé, atual idlaxédo terreiro, ao perguntar sobre 0 assunto,
responde-me:

...pralasb vou quando tem obrigacdo. Eu vou...jato velha, doente!
Pra que eu vou? Vou pra obrigacdo porque tem que ir né? Mas eu
ndo sei minhafilha...ndo tem mais meu povo. O povo de hoje ndo
sabe mais conversar. [...] Piorou muito as coisas. N&o € o0 que eu
digo avocé? Morreu um bocado de gente né? Tudo amizade antiga
[...] fica vocé sozinhal Vocé sente! Ndo sente minha filha? [...]
Maselesndo sabem por que, quando nasceram, aquele povo jaexistia
(LUIZA DE TOME, 2010).

% Sobre 0 assunto, vide Campos, 2001.



Motta(1975), em artigo denominado “BandeiradoAlaira afestade
Xang6-Sao Jodo e os problemas do sincretismo afro-brasileiro”, ao
descrever suapassagem pelo Sitio do Pai Adéo numanoite de S&o
Jodo, escreve: “Estou no sitio outravez, em 1974 (...) Esteano ndo vai
haver toque paraos orixas. Osritos serdo apenas os de origem ibéri-
ca. E muito catolica, agentedaseita’. (MOTTA, 1975, p. 201).

A segundacategoria, umanovageracdo, provenientes de movimento
politicos pelaigualdaderacial, Movimento Negro Unificado, entreou-
tros, buscae procuracom ardor reafricanizar osrituaise buscar amae
Africadentro do terreiro. Buscam areafricanizagio ou bai anizacéo,
tentando apagar damemoriados antigos os processos sincréticosque
vivenciaram eforam adquiridos através das geragcBes anteriores.

A terceiracategoria, adosjovens, pouco envolvidos com aspoliticas
étnico-raciais, participadasatividadesdo terreiro semdiscutir agquilo
que os mais antigos chamam de fundamento. E essa categoriaque
buscaatrair novosadeptosedivulgar asatividadesdo terreirono mundo
virtud.

Concordo aqui com Canclini (2000) quando afirmaque os estudos
sobre narrativa identitéria que levam em conta os processos de
hibridac&o mostram que n&o € possivel falar dasidentidades como
umaesséncia. A histériados movimentosidentitariosrevelaumasérie
de operacOes de sel ecdes de el ementos de épocas distintas articul a-
dosem um relato quelhes d& coeréncia, dramaticidade e el oquéncia
(CANCLINI, 2000, p. 11).

E dessaformaque o 11& Oba Ogunté se moderniza. Esté constante-
mente reinventando suas tradi¢cdes e estabel ecendo ligagbes com os
diversos setores da sociedade.
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