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Resumo

O cerne deste artigo € a compreensdo histérica das praticas devocionais do
subcampo catélico no dizer de Pierre Bourdieu. Paratanto, também foram funda-
mentais as contribuicdes de Max Weber, Emile Durkheim, Peter Berger, Mircea
Eliade e Roger Chartier. As representacdes e préticas devocionais religiosas
tém-se constituido como um campo de investigacdo recente na historiografia
brasileira. Embora devocdes e festividades catdlicas sgjam objetos de estudos
bastante proficuos nas Ciéncias Sociais, em especial na Antropologia, suain-
sercdo no campo daHistériaesteve limitada por muito tempo pelapreponderan-
cia da perspectiva marxista, que considera as religides e religiosidades tao so-
mente enquanto ideologia, por conseguinte, meros fendmenos de alienacbes
sociais. Longe de tentar esgotar este tema exploratério, nossa ambicdo é téo
somente contribuir para compreensdo do processo de elaboracdo dos mitos,
simbolos e ritos que ocorrem durante a construcéo dos locais considerados
sagrados, cabendo aqui o registro de que esse sagrado ndo se opde ao profano.
A metodologia, necessariamente, imp&e-se como interdisciplinar posto quefaz
convergir teorias e metodol ogias advindas de vérias areas do saber. Como
resultado, é possivel indicar que este campo de pesquisa € exploratério e
florescente haja vista a pluralidade do campo religioso brasileiro que cada
vez mais carece de estudos especificos.
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Devotions: theor etical and methodological approaches

ABSTRACT

Thefocusof this paper isthe historical understanding of devotional practicesin
the catholic sub-field in the point of view of Pierre Bourdieu. For that, were also
fundamental the contributions of MaxWeber, Emile Durkheim, MirceaEliadee
Roger Chartier. The religious devotional representations and practices have
been constituted asaresearch field in recent Brazilian historiography. Although
Catholic devotions and festivals are very fruitful objects of study in Social
Sciences, especially in Anthropology, their insertionsin thefield of history were
limited for a long time by the preponderance of Marxist perspective, which
considers religion and religiousness as only a sideology, therefore, just
phenomenaof socia alienation. Far away from trying to run out thisexploratory
theme, our ambition is just to contribute for the understating the elaboration
process of myths, symbols and rites which occur during the building of the
considered sacred sites, while we emphasize that sacred doesn’t face the profa-
ne. The methodology necessarily imposesitself as an interdisciplinary, since it
converges theories and methodol ogi es originating from many different areas of
knowledge. Asresult, it's possibleto indicate that thisresearch field isexploratory
e flourishing, considering that the plurality of the Brazilian religious field
increasingly lacks specific studies.

K ey worbs: religiousness; devotional practices; religiousfield.

Procurou-se, ao longo deste artigo, trazer algumas reflexdes sobre
préti cas devocionais no subcampo catdlico, tomando como base para
nossaargumentagao as prati cas encetadas nos santuari os religiosos,
os quais se podem conceber como |6cus privilegiado de acesso ao
sagrado paradevotos, de exteriorizagdo de um habitus, ecapital Sm-
bdlico no catolicismo, no dizer deBordieu.

Como lugar deexperiénciapublicadareligiosidade, 0 santuriotorna
setambém lugar de observacao privilegiadapara pesquisadores. Nes-
sesentido, as préticas e representages gestadas, vividas nestes espa-
¢os, tém-setornado um campo deinvestigacao fecundo parahistoria-
doresnas Ultimas décadas. Distintamente do quejase apresentavanas
Ciéncias Sociais atravées de estudos el aborados acercade lugares e
préticasdereligiosidade nasociedade brasileira, estaérearecebeum
Interesse recente nanossa historiografia



Emborasetenha, naHistéria, um movimento de a argamento nosestu-
dosdeteméticareligiosa, osestudosdereligido no Brasil estiveram
restritos asrel agBes entreingtitui ¢oes, entre Estado e lgreja, ou aacéo
dasordensrdigiosasno processo de col onizagao®. Ou aindasio estu-
dosrelacionados ao movimento de reformados costumesreligiosos
populares. Nesse sentido, tais estudos apareciam narelagdo com a
esferaingtitucional e em detrimento das préticas e sentidos que eram
atribuidos pel os protagoni stas dessas préticas.

O ded ocamento que seveem surgir nahistoriografiareligiosa, deestu-
dosrestritos ao interior dasinstitui cdes paraas préticas e ascrengas,
envolve aconcepcao de novos objetos e probleméti cas do campo da
Histéria. Assm, asmanifestactes dereligiosidade, ascrengas, osritu-
ais, asfestastém despertado o interesse de historiadores. Nesseses-
tudos, o temadadevogdo vem, paul atinamente, tornando-se objeto
central em teses e dissertacBes no campo daHistoriat.

8 Por um longo, periodo as pesquisas empreendidas sobre historia das religides no
Brasil estiveram restritas a uma histéria da Igreja. Muitas delas partindo de grupos da
préprialgreja, como a CEHILA (Comisséo de Estudos de HistériadalgrejanaAmeérica
Latinae Caribe), criadaem 1973 com o objetivo de “compreender ahistériadalgrejaa
partir do pobre”. A secéo brasileiradainstitui¢ao, o CEHILA —Brasil, fundado no mesmo
ano, tornou-se o principal precursor dos estudos histéricos voltados ateméticareligiosa
no Brasil, trazendo grandes contribui¢des a historiografia. Outras associ agdes de pesqui-
sadores surgiram, aexemplo daAssociagdo Brasileirade Histériadas Religides—ABHR,
fundadaem 1999; e maisrecentemente, aA ssociagdo Nacional de Profissionaisde Histo-
ria—ANPUH criou um grupo dedicado ao estudo das religiosidades. Para além dessas
associagoes, as universidades tém visto florescer nos departamentos de Historia os gru-
pos de estudos voltados as pesquisas em religido e religiosidades, o que tem desdobra-
mento em simpdsi os, monografias, dissertacdes e teses com estas novas abordagens que,
saindo da esfera do institucional, adentram nas vivéncias, nas crengas e nas préticas,
experienciadas no interior dasinstitui¢des, e reveladas, principal mente, pelos andnimos
dahistoria.

4 Diversos trabalhos vém sendo realizados por historiadores tendo como eixo as
manifestacdes de religiosidade devocional, tomando algumas devogdes catdlicas como
recorte especifico de pesquisa. Podemoscitar, por exemplo: LUZZATTO, Sérgio. Padre
Pio: Miracoli e politicanell’ [taliadel Novecento. Torino: Giulio Einaudi editore, 2007;
SCHNEIDER, Marilia. Memoéria e histéria (Antoninho da Rocha Marmo) — Misti-
cismo, santidade e milagre em S&o Paulo. Séo Paulo: T.A.Queiroz/FAPESP, 2001;
BRANDAO, Sylvana. S&o Francisco das Chagas do Canindé, Ceard, Brasil. In:



Necessariamente, pois, recorre-se aoutras areas do conhecimento,
em especia aSociologiaeaAntropologia, paracompreender ading
micado subcampo catélico no que concerne as manifestacdes de de-
VOGa0 aos santos. Essainterdisciplinari dade naelaboracdo de nossas
andlisesnos permitiu umacompreensdo sobre as préticasdevocionais
esuaspermanénciaserupturasdurante o tempolongo no qua seinscre-
vem, cons derando adimensao sociocultural bem como ossentidosque
véo sendo elaborados dessas devogBes em seu processo histérico.

Nesse sentido, asandlises elaboradas por Emile Durkheim, bem como
Max Weber, Peter Berger e Pierre Bourdieu constituem elementosde
compreensdo fundamentai sem nossas pesqui ses.

Aspréticas devocionais catdlicas, paraaém de compor o repertdrio
religioso, tomam parte nadimensdo socia ecultura davidadosdevo-
tos. A religido entdo, enquanto um sistemade simbol os fornece ao
individuo el ementosreferentes para suacompreensdo do mundo eda
vida. Nessaperspectiva, buscou-se nasel aboracbesde Durkheim, em
especia no livro As Formas Elementares de Vida Religiosa®, ele-
mentos que nos g udem acompreender taispréticas. Suaimportancia
serevelatanto por suasandises sobreadimensdo religiosaquanto por
ser umareferénciapioneraentre osdemaistedricosdareligido com os
quaisdialogamos.

Compreendendo areligido como um fato social, Durkheim considera
andaascircungténciashistéricasao afirmar sobreossitemasde crencas
esobreoscultos:

BRANDAO, Sylvana (Org.). Histéria dasreligiGes no Brasil. Recife: Ed. Universita
riada UFPE, 2001, v. 3, p. 339 - 370; JURKEVICS, Veralrene. Os Santosdalgregae
o0s Santos do Povo: devogdes e manifestagdes de religiosidade popular. 2004. Tese
(Doutoramento em Histéria). Universidade Federal do Parand, Curitiba, 2004; DONATO,
Sostenes Portela Vieira. Convento de Santo Antonio de | pojuca em Pernambuco:
reflexdes histéricas acerca da devogéo ao Santo Cristo. 2008. Dissertagdo (Mestrado em
Historia). Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2008.

SDURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa. Trad. Paulo
Neves. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.



Nem o pensamento, nem a atividade religiosa encontram-se igual -
mente distribuidos namassadosfiéis; conforme os homens, os mei-
0S, as circunstancias, tanto as crengas como 0s ritos sao experimen-
tados de formas diferentes.®

ParaDurkheim, todareligido €, a0 mesmo tempo, cosmogoniae espe-
culagdo sobre o sagrado. Distinguindo religido e sagrado, compreende
aprimeiracomo aformaorganizadaeinstitucionaizadado sagrado, o
qual aparece como categoriafundante dareligido. A religido entdo é
inseparavel daideiadeigreja, diferentemente do sagrado’. Suadefini-
¢do dereligido implicaaideiade comunidade religiosa, posto que,
paraele,

Umareligido é um sistema solidério de crencas e de praticas rel ati-
vas a Coisas sagradas, isto €, separadas, proibidas, crencas e préti-
cas que relinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja,
todos aqueles que a elas aderem.®

Preocupado comareligido em gerd, Durkheim apresenta, em suaané&
lise, asociedade como amatriz dareligido. Entendidaenquanto fato
socid, areligi&o em Durkheim é um elemento fundamenta naconstru-
¢do dacoletividade, pois, segundo ele, é umacoisaeminentemente
coletiva Aindasegundo Durkheim,

Os homens que, vivendo a vidareligiosa, tem a sensacéo direta do
gue a constitui sentem, com efeito, que averdadeirafuncdo dareli-
gido ndo é nos fazer pensar [...] mas sim nos fazer agir, nos gjudar
aviver. Ofiel que se pde em contato com seu deus ndo € apenas um
homem que percebe verdades novas que o descrente ignora, € um
homem que pode mais. Ele sente em si maisforca, seja para supor-
tar as dificuldades da existéncia, seja para vencé-las.®

s DURKHEIM, 2003, p. XI.
7 Ibid., p. 29.

 Ibid., p. 32.

9 Ibid., p. 459.



O homem queviveadimensdo religiosa, além devivé-la, procura, na
acao e narepeti cao dos atostidos como necessarios em suaexperién-
cia, acancar osefeitosde que precisa. Ou sgia, oindividuo vivencia
um conjunto de atos, ritosregularmente repetidos, osquai sconstituem
o culto. O culto para Durkheim n&o corresponde apenas*” ao sistema
de signos pelos quais afé setraduz exteriormente”. Vai além, pois
corresponde ao “ conjunto dosmeiospelosquaiselasecriaeserecria
periodicamente’ °. Nem todos osritos, entretanto, sio realizadoscom
vistasaumaeficaciapeloindividuo. Nesse caso, agem como umre-
forco de solidariedade do grupo que o realiza ou para uma
rememoragao. A dimensio social sereflete profundamente nesse as-
pecto. Essamesma perspectivade andise dorito éretomadapor Peter
Berger ao andlisar areligido e suasestruturasde plausibilidade.

Recorrendo também asociol ogiareligiosade Max Weber, verifi-
ca-se que estetraz naandlise aesferada subjetividade, daexperi-
énciareligiosado individuo. Paraele, areligido é entendidacomo
fato social, assim como em Durkheim. Porém, Weber ndo estain-
teressado em apreender aessénciadareligido. Tomando o proces-
so de racionalizagdo do Ocidente como objeto de estudo, Weber
procuraentender como apropriareligido afetou efoi af etada por
esse processo’?,

No estudo sobre ostipos derelacbes comunitériasreligiosas, Weber
procuraanalisar ndo aessénciadareligido, mas, como ele mesmo
afirma, interessaanalisar aquestdo do “ sentido” que os atores so-
ciais atribuem a suas agfes®. Essa mesma questdo do sentido se

1 1hid., p. 460.

1 Dois textos de Weber nos foram fundamentais: WEBER, Max. Sociologia da
religido (Tiposderelagdes comunitériasreligiosas). In: Economiae Sociedade. Vol 1, cap
V; WEBER, Max. Ensaios de sociologia. 5. ed. Rio de Janeiro: Zahar editores. Cap. X|
- XIII.

2 WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo:
Martin Claret, 2007.

1 |dem, Sociologia da religido (Tipos de relagcBes comunitérias religiosas). In:
Economiae Sociedade. Vol 1, capV, p. 279.



constituiu como ponto fundamental em Peter Berger ao apontar a
necessi dade daestruturade plausibilidade de que areligido precisa
parasuamanutencao.

De acordo com Weber, aacdo mégicaou religiosa* esta orientada
paraeste mundo”, elaérealizadacom vistasaque o individuo te-
nha umaboa existéncia. Nesse aspecto, apresenta-se como uma
acao relativamenteraciona . Enquanto ag&o mégica, elaéadminis-
tradapor agentes especificosque eeidentificae classificaemtrésti-
pOs. 0 Mago, o profetae o sacerdote. Esses agentes que lutam pela
monopolizacdo daacao religiosarefletem, no campo religioso, ascon-
digBes de divisdo do trabal ho religioso. Agentes especificosdetém a
administracdo dos* bensde salvacdo” aosleigos.

A congtituicdo do agente especializado no servico religioso garantea
instituicdo o monopdlio dosbensde salvagdo e unicamente aele cabe
agestéo dessesbensque osleigos procuram nasuabuscapel o sagra-
do. Essaformulagdo de Weber é desenvolvidapor Bourdieu ao anali-
sar aestruturado campo religioso.

AindadeWeber um conceito éfundamental paraanossaabordagem:
0 conceito de carisma. Por carisma Weber entende o dom que é
vinculado a objeto ou pessoa que, por natureza, 0 possui e que N&o
pode ser adquirido. Esse dom, em algumas pessoas, asvezes, neces-
sitaser desenvolvido sendo pode permanecer oculto™.

A “autoridade carismética’ refere-seaum dominio sobreoshomense
asubmissdo dos governados é baseada na crencade que aguele que
possui este carismaé envolto por umaqualidade extraordinériat®. O

#1bid., p. 279.

5 |bid., p. 280. Na constituicdo de devogdes religiosas, principal mente aquelas
nascidas essencialmente no meio dos agentes desqualificados do servico religioso, os
leigos, essa condi¢éo aparece como propria aos individuos que passam a ser venerados.
Nesse sentido, 0 conceito de carisma nos serve essencialmente para compreender a
atribuicéo de poderes afrei Dami&o durante suaexisténcia.

16 WEBER, Max. Ensaios de sociologia. 5. ed. Rio de Janeiro: Zahar editores.
Cap. X! - XIII. p. 207.



carisma, que évinculado ao sacerdote, entretanto, pertence aingtitui-
¢do, segundo Weber. Essa associagdo do carisma a instituicéo é
explicadapor Weber nadistingdo quefaz entre 0 sacerdotee o profeta:

Por “profeta’ queremos entender agui o portador de um carisma
puramente pessoal. (...) 0 sacerdote reclama autoridade por estar a
servigo de umatradicdo sagrada, e o profeta, ao contrério, em virtu-
de de sua revelacéo pessoal ou de seu carisma. [...] Em oposicao
ao profeta, o sacerdote distribui bens de salvacdo em virtude de seu
cargo. E possivel, no entanto, que afungéo sacerdotal estejavincu-
lada a um carisma pessoal. Mas mesmo neste caso, 0 sacerdote,
como membro de um empreendimento de salvacdo com carater de
relacdo associativa, permanece legitimado por seu cargo, enquanto
gue o profeta, bem como 0 mago carismatico, atua somente em
virtude de seu dom pessoal .’

Em muitasdevogBesreligiosas, a“autoridade carismética’ congtitui
elemento fundante dacrencano individuo como um ser capaz de cum-
prir “milagres’. Tal compreensdo por parte dos devotosestainserida
no que Peter Berger chamade* estruturasde plausibilidade’ que com-
pde o repertorio de concepgdes e crencas do individuo. Dois concel-
tos centrai sde suaobrasdo fundamentai s para nossa pesqui sa: 0 con-
ceito de plausibilidade e o de secularizagdo. Esses dois conceitos
elaborados e profundamentediscutidosnolivro O Dossel Sagrado*® e
agui destacamos, em especial, o conceito de plausibilidade, que se
constitui um dosfios condutores pel o qual se buscacompreender as
préticasdevocionais.

A questdo daplausibilidade em Berger estaintrinsecamente relaciona-
daao esquemadelegitimacao, pois, paraele, quanto menosfirmea
estruturade plausibilidade do mundo, maior serdanecessidade de
legitimagao paraamanutencdo do mundo™. Por legitimacdo, Berger
entende 0 “saber” socia mente objetivado que serve paraexplicar

7 1dem, Sociologia da Religido. Op. Cit. p. 303.

18 BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociol6gica da
religido. Sao Paulo: Paulus, 1985.

¥ 1bid., p. 60.



ejustificar aordem social”?°. Ou seja, seu objetivo seriaapropria
manutencdo darealidade e areligi&o aparece naobrade Berger como
Instrumento delegitimagéo destarealidade.

Entretanto, essalegitimacao oferecidapelareligido, ou por qualquer
outrainstituicdo social, necessita estar inserida numa estrutura de
plausibilidade. Peter Berger define essaestruturacomo sendo a“base
social” adar sentido aexisténciado individuo, o sustentaculo socia
contraaanomia, isto €, contraaausénciatotal de sentido. Deacordo
com este socidlogo,

Parao individuo, existir num determinado mundo religioso significa
existir no contexto social particular no seio do qual aguele mundo
pode manter a sua plausibilidade. Separar-se deste mundo implica
em ameaca de anomia.?

Para Berger, € sO quando o individuo permanece nesta estrutura
gue a concepcao de mundo em questdo permanecera plausivel a
ele. A forgadaplausibilidade depende diretamente daforgadaestru-
turaqueasustenta. Naexperiénciareligiosa, essaplausbilidade ofere-
ce a0 homem asustentac@o interior necessériaparasuportar asdores,
o sofrimento, a morte. Essa plausibilidade implica, para além da
legitimagdo dos contetidos, asuadifusio atravésde préticaserituais
concebidos pelacomunidade deapoio (algreja).

A religido ofereceao individuo religioso asexplicagdes quelhe garan-
tem significar avidaperante o que pode ser doloroso e considerado
inexplicavel. O sentido atribuido avida, assm como os sentidos dados
arealidade, € dependente do suporte socia querecebe. Sendomais
se of erece como umaviade compreensdo do mundo, € porque ocorre
umacrisedeplausibilidade.

2 |hid., p. 42.

2 1hid., p. 63. Quando ocorre a separagdo do mundo no qual sua realidade foi
formada, 0 homem passa pela ameaga da auséncia de sentido, e isto se vivido de uma
maneirageral instalariao caossocial . Pelo menosaté que outras estruturas de plausibilidade
possam fornecer aslegitimagdes ordindrias.



Essacrisede plausibilidade seriaresultante dos efeitos dasecul ariza-
¢80 e do pluralismo se estabel ecerem no seio da sociedade e essas
variaveishistoricasatuam no processo que Berger chamou de* secu-
larizacéo da consciéncia”, ou seja, um crescente nimero deindi-
viduostem encarado o mundo sem recorrer ainterpretacoesreligi-
osas. Paraesseshomens, “ as crengasreligiosas setornaram vazias
desentido” .

Resultado processo de secularizagdo, o qual Berger entende como
sendo “o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura séo
subtraidosadominacéo dasinstituigdes e simbol osreligiosos’ 2.

Essacrise €, paraBerger, resultante de umasituagéo pluralistaque,
acabando com o monopdlioreligioso, pdsareligido em umasituagdo
demercado, naqual asdisputasultrapassam o religioso e seguem por
umaviatambémintrarrdigiosa®

Paraque o individuo permanecadentro deum sistemareligiosoea
Ingtituicdo mantenhaparae ealegitimidade quelhe garante conservar
suadominagdo, é preciso que el e estejaenvolvido em umaestrutura
guelhe dé sentido. Assim, no caso especifico do catolicismo, Berger
airma

A manutencdo dafé catélicanaconsciénciado individuo exige que
ele mantenha relacfes com a estrutura de plausibilidade do catoli-
cismo. Isto & com umacomunidade de catélicos, sobretudo, em seu
ambiente social que continuamente déem suporte a esta fé. [...]
Nesta comunidade de apoio havera, entdo, uma conversa conti-
nua que explicitaeimplicitamente mantém o mundo catdlico em
andamento.?®

2 BERGER, Peter L. Rumor de anjos. a sociedade moderna e a redescoberta do
sobrenatural. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1997. p. 23 - 25.

2 |dem.. O dossel sagrado: elementos paraumateoriasocioldgicadareligido. Sao
Paulo: Paulus, 1985. p. 119.

2 1bid., p. 149.

% BERGER, 1997, p. 68.



Dessaforma, osrituais, as préticas sacramentais, acongregacdo de
fiéisbuscam assegurar ao individuo amanutencdo de seu mundo, ba-
seado no mundo produzido pelareligido. Nessacomunidade deapoio,
oindividuo encontrajunto aosdemais, leigoserdigiosos, aafirmacao,
arepeticao eaconfirmacdo das suas crencas®.

ParaBerger, o catdlico vive em um mundo no qual o sagrado € medi-
ado por vérioscanais. Umamediacdo quevai dosritose sacramentos
amediacdo dos anjos e santos, que sedaaconhecer atravésdesinais
divinosemilagres concedidos pelaintercessdo dos santos. Esse con-
junto de crencas que definem o espago catdlico € sistematizado e se
faz crer dentro de umaestruturade plausi bilidade que confere sentido
aspraticasdosfiés.

Essaestruturade plausibilidade daqual falaBerger leva-nosarefletir
sobre modos de pensar e defazer dosindividuos. E isso nosremete
diretamenteaoutro sociélogo, Pierre Bourdieu, e suasandlises sobre
0 campo religioso, assim como também levam asformulagBesdo his-
toriador Roger Chartier sobre préticasculturais.

ParaBourdieu, o campo religioso éum lugar detensdo, internae ex-
terna, um campo de lutas pel o capital simbdlico quelhe assegurea
dominagdo simbdlica e sualegitimidade. Os conceitosde campo e
habitus consistem, entdo, numimportantereferencia paranossacom-
preensdo sobre astensdes que caracterizam asrelagbes entreingtitui-
¢Oes e agentes e que, no campo religioso, giram em torno dos bens
sagrados e do capital smbdlico.

% Nos santuérios catolicos, as préticas devocionais estdo inseridas dentro de uma
estruturade plausi bilidade que permite aos devotos ndo apenas a permanénciadentro de
um sistemareligioso. As préticas devocionai s significam aconfirmagdo de umacrenga, no
santo, que recebe areiteracdo dos demais devotos, através do relato de milagres e gragas
alcancadas. Recebe, ainda, o reforgo eclesial no esforgo de propagar entre os fiéis ndo
apenas a consolidagcdo da devogdo mas também os sentidos que a instituicdo deseja
instituir: modelo de vidareligiosa, de dedicag&o, entre outros, que possam suplantar ou
atenuar odemilagreiro.



A sociedade, para Bourdieu, é formada por varios campos e esses
ndo estdo constituidos de manei rahomogénea. Nesse caso, um cam-
PO agregaem s mesmo grupos einteressesvariados, o que Bourdieu
define como subcamposaexistir dentro de um determinado campo. O
campo se caracteriza, entdo, como um espago multidimensional de
posi¢des no qual os agentes se encontram dispostos conformeo volu-
meglobal do capital que possuem e deacordo com otipo decapital .2’
Assm, eafirmaque*”todo campo €lugar deumalutamaisoumenos
decl aradapel adefini¢do dos principioslegitimos de divisao do cam-
po” %, Essalutarege aestruturado campo religioso, em suarelagéo
interna (no proprio campo) e externa(com relagdo aos conflitosentre
setores do mesmo campo).

Cadacampo possui umaldgicapropriae possui um capital aser dis-
putado. No campo religioso, o capital religioso €também convertido
em capital smbdlico. Esse capital Ssmbdlico, acumulado pdainstitui-
¢do religiosa, garante-lhe sua manutengdo. Por capital simbdlico
Bourdieu entende* o capital reconhecido, irreconhecido, legitimo, a
gue sedao nome de prestigio, autoridade. Corresponde aum poder
de consagragéo, ao poder de consagrar” 2 que, assim como o poder
simbdlico, é elaborado e vivido nasrelagdes entre osagentessocials
do campo.

Em suadefinicdo, o campo religioso étambém visto como umaestru-
turade rel agbes objetivas marcado peladivisio social dotrabalho.As
andlisesdeBourdieu sobreadivisio do trabalho religioso sdo ancora-
dasnasandlises produzidas por Weber e nos chamam aatencdo para
nossa pesqui sano que se refere aadministragdo dos bens simbolicos
dequeaingtituicdo (Igreja) dispde perante osfiéiseque caracterizam
0 campo religioso.

27 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. 6. ed. Trad. de Fernando Tomaz. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003. p. 149 — 150.

% 1bid., p. 150.

2 |dem. A producéo da crenca: contribui¢do paraumaeconomiados bens simbé-
licos. 3. ed. Porto Alegre: Zouk,2008.



Ao andlisar acongtitui¢cdo do camporeligioso, Bourdieu afirmaque

Em funcdo de sua posic¢ao na estrutura da distribuicdo do capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentes instancias religio-
sas, individuos ou institui¢des, podem lancar méo do capital religi-
0s0 naconcorrénciapel o monopdlio dagestdo dos bensde salvacdo
edo exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modifi-
car em bases duradouras as representacfes e as praticas dos leigos,
incul cando-Ihes um habitus religioso, principio gerador detodos os
pensamentos, percepcdes e agdes, segundo as normas de uma re-
presentacdo religiosa no mundo natural e sobrenatural, ou sgja, ob-
jetivamente gj ustados aos principios de umavisdo politicado mundo
social .®

Neste campo religioso, existem agentes especificos que seincumbem
earrogam paras afuncéo religiosade produzir, reproduzir, gerir e
distribuir os bensreligiosos aquel es que sdo destituidos desses bens,
osleigos. O campo religioso se caracterizaentdo, por ser “um espago
no qual osagentes (padre, profeta, feiticeiro, leigos, etc.) lutam pela
imposi ¢do dadefini¢io legitimando s do religioso, mastambém das
diferentes maneiras de desempenhar o papd religioso” L.
Baseando-se nas andli ses produzidas por Weber sobreareligido e os
agentesenvolvidosnoss stemasde crencasreigiosas, Bourdieu define
0 campo religioso como sendo

Um campo de forcas onde se enfrentam o corpo dos agentes ata-
mente especializados (os sacerdotes), os leigos (0s grupos sociais
cujas demandas por bens de salvacdo os agentes religiosos procu-
ram atender) e o “profeta’ enquanto encarnacao tipica do agente
inovador e revolucionario que expressa, mediante um novo discurso
€ por uma nova prética, os interesses e reivindicagdes de determi-
nados grupos sociais.*

O BOURDIEU, P. A economia dastrocas simbdlicas. 5. ed. Séo Paulo: Perspec-
tiva, 1998. p. 57.

81 |dem. Coisas ditas. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004. p. 120.

%2 1dem, 1998, p. Xxv.



No campo, osindividuos aparecem dispostos conforme o habituse
esseelemento tornadistintivo um grupo, umacategoria, umaclasse. O
habitus representa os tragos di stintivos de um determinado grupo so-
cid. Definido como“ s stemadedisposi ¢éo duradourosetransponives’
o0 habitusreflete os condicionamentos de umaclasse particular aatuar
no processo de reprodugdo e de dominagdo vigentes. Entretanto, ndo
€ concebido por Bourdieu como um el emento determinista, poiséum
sistemade disposi ¢ao aberto. ParaBourdieu o habitusé

Ao mesmo tempo um sistema de esquemas de producdo de préa-
ticas e um sistema de esquemas de percepcao e apreciacao das
préticas. E, nos dois casos, suas operacdes exprimem a posi-
¢ao social em que foi construido. Em conseqiiéncia, o habitus
produz praticas e representacfes que estdo disponiveis para a
classificacdo, que sdo objetivamente diferenciadas®.

Essas nogdes de Bourdieu, especialmente ade campo eade habitus,
foram incorporadas és andlises que Roger Chartier elaborasobreas
préticasculturaiseasestratégias que sfo produzidas socid mente. Para
Chartier, asformas de apropriagao dessas préti cas sdo historicae so-
cidmentevaridveise, nesse sentido, pode-se pensar as manifestactes
dereligiosidades. Como Bourdieu, ao trabalhar com anocéo de
apropriagdo, esse historiador atenta para as “diferengas no uso
partilhado de bens culturais enraizadas nas disposi ¢des do habitus
de cadagrupo”3.

No campo daHistériadas Religifes, destaca-se aqui acontribuicdo
deMirceaEliade®, paraquem o objetivo do historiador dasreligifes
“écompreender etornar compreensivel aosoutros o comportamento

% |dem, 2004, p. 158.

% CHARTIER, Roger. A histéria cultural entre préaticas e representacdes.
Lisboa: DIFEL, 2002. p. 137.

% ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Tradugo:
Rogério Fernandes. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992. Esse livro se constitui paranosso
trabalho a principal referéncia do autor, embora outras obras suas sejam igualmente
importantes.



do homo religiosus e seu universo mental” *. Metodol ogicamente,
procura, através da comparagdo, compreender areligido como um
fato historico.

ParaEliade, 0 homem queviveadimensdo do religioso navidaordi-
nériaestabel ece e sacralizalugares etempos, nos quais o sagrado se
manifestae é rememorado. Sagrado e profano se constituem nacon-
cepcao de Eliade como duas maneiras de ser no mundo. Asirrupgdes
do sagrado no mundo operam umavrupturacom o espago profano no
qual sedesenrolaoseventos do tempo ordinério. O homem tomaes-
tes espacos como lugar de memoriado sagrado, no qua buscareviver
seusmitos.

Segundo Eliade, esses espagos se distinguem do espago profano as-
sm como o tempo defestividades, sendo um tempo sacraizado, dife-
re do tempo ordinério. H&, parao homo religiosus, de acordo com
Eliade, um tempo e espaco sagradosno qual o mito érevivido eesse
espaco sagrado santificao mundo. Nesse sentido, nacompreenséo de
Eliade, aexperiénciareligiosado homem € perpassadapor estesdois
aspectos. Sagrado e profano, mesmo enquanto categoriasdistintas,
correspondem adois modos de ser no mundo.

Entre osconceitosformuladospor MirceaEliade, traba ha-se essenci-
amentecom o dehierofania. Esseconceito perpassaaandisedeEliade
sobre o elemento religioso umavez que o queelechamadehierofania,
ou manifestacéo do sagrado, serelacionadiretamente com aedificagéo
delugaresde culto pelo homem?®. Essairrupgdo do sagrado em deter-
minado lugar e em determinados obj etos ou coisas, que, emborada

% lbid., p. 133.

%7 lbid., p. 17. Os santuérios religiosos podem ser compreendidos na concepgao
oferecidapor Eliade, umavez que afundagdo desses|ugares de peregrinagdo tem apare-
cido nahistoriacomo fundamentado namanifestacdo do sagrado, sejapor meio desinais
ou de individuos que representam para 0 homem religioso algum tipo de ligagdo com
Deus.



natureza, passam aser sacralizados pel o homem, levaaconstrucéo de
espacos sagrados, centrosreligiosos, lugares de peregrinacgéo e de
significado especia parao homemreligioso.

Esseslugaresviriam aoperar umarupturacom o espago ordinério,
profano, e se estabel eceriam como espagos proprios aexpressao da
religiosidade do que ele define como o homo religiosus. De acordo
com Eliade, as hierofanias anulam ahomogene dade do espaco ere-
velamum“pontofixo”. Nessaperspectiva, compreende-seaedificagéo
dos lugares de culto do mundo catdlico, os quais, para os devotos
catdlicos, sdo baseados nos sinais da presencade Deus entre os ho-
mens. Damesmaforma, aatribui¢do de poderesaindividuos cultuados
no catolicismo, atende a crencade que determinadas pessoas séo de-
tentoras de poderes extraordinarios.

Os sentidos atribuidos as préti cas dos devotos passam por transfor-
mag0es entre o tempo de sua producéo e o tempo de suaconsolida
¢80 em um santuario, espago sacralizado pel os propriosdevotos. Es-
sas préticas estdo inseridas em umaestruturade plausibilidade que
confere ao individuo os sentidos paraacompreensdo do mundo. Tal
estrutura, como vimosem Berger, é elemento delegitimagdo e manu-
tencéo daexperiénciareligiosanavidadesseindividuo.

Partindo ent&o daconfluénciadas andlises|egadas por estestedricos
supracitados em nosso trabal ho € que se procuram compreender as
préticas devocionaisem santuariosreligiosos. A compreensao do pro-
cesso de el aboracdo das crengas e sua historicidade perpassapor uma
analise que envolve, além das préticas, a propria producdo dessae
COMO OCOorreu e ocorre a sua absorgao e apropriagdo e como S&o
atribuidos sentidos, pelosdevotoseinstituciona mente.
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