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REsSUMO

O presente artigo tenciona discutir um dos conceitos centrais do pensamento do filosofo dinamarqués
Sgren Kierkegaard: a nogéo de cavaleiro da fe. A analise terd como foco Temor e tremor e outros textos
do pensador de Copenhague que abordam a tematica da fé. A categoria do cavaleiro da fé, como na obra
acima referida, sera contrastada pela figura do heroi tragico. O contraste seréa feito a partir dos conceitos
de sofrimento, resignacéo, solidao e siléncio, ambos atributos do cavaleiro da fé. Ao mesmo tempo, seréa
destacado que a mera resignagédo enquanto rendncia ndo implica em fé. Donde se deduz que, mesmo que
a postura resignada seja condicdo para a fé, o cavaleiro da resignacdo e o cavaleiro da fé devem ser
entendidos como categorias distintas.
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ABSTRACT

This article intends to discuss one of the central concepts of the thought of the Danish philosopher Sgren
Kierkegaard: the notion of knight of faith. The analysis will focus as Fear and trembling and other
Copenhagen thinker texts that address the theme of faith. The category of the knight of faith, as in the
above work will be contrasted by the tragic hero figure. The contrast will be based on the concepts of
suffering, resignation, solitude and silence, both attributes of the knight of faith. At the same time, it
will be noted that the mere resignation as resignation does not imply faith. Whence it follows that, even
if the resignation is a condition for faith, the knight of resignation and the knight of faith should be
understood as distinct categories.
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CONSIDERACOES INICIAIS

O cavaleiro da fé é uma das mais emblematicas figuras criadas por Kierkegaard.
Esta categoria apresentada pelo pensador dinamarqués no classico Temor e tremor, baseia-se
na figura do patriarca biblico Abrado, especificamente, no episédio em que este recebe a ordem
divina para sacrificar seu filho Isaac. Diferente do herdi trdgico, cujo sacrificio, apesar de
doloroso, pode ser entendido racionalmente, o ato do cavaleiro da fé tipificado por Abrado
representa uma decisdo que transcende os limites da razdo. Como se V€, a partir dessa figura,
Kierkegaard analisa a fé na sua dimenséo mais essencial. A viagem de trés dias do anciéo hebreu
rumo ao fatidico Morid, lugar que Deus escolhera para o sacrificio, representa, por assim dizer,
a peregrinacao de todo aquele gue almeja dar o salto de fé. O pleno despojamento do patriarca
torna o seu sacrificio absoluto, colidindo, inclusive, contra as expectativas humanas e 0s
padrdes morais convencionais. A responsabilidade absoluta que o cavaleiro possui para com
Deus s6 pode ser cumprida por meio da fé. Em reconhecimento a radicalidade dessa deciséo, o
proprio Johannes Silentio?, pseudénimo que assina a obra supramencionada, reconheceu nio
ser um cavaleiro da fé. De fato, ele declara de modo inusitado que, no curso de suas
observac@es, jamais encontrou um exemplar auténtico de cavaleiro da fé. Esta severidade,
contudo, ndo impossibilita que o autor dinamarqués cologue a fé como o mais auténtico dentre
os estadios da existéncia. Na distin¢do kierkegaardiana, todos os que amaram possuem uma
determinada grandeza segundo o objeto ao qual dirigiram seu amor. A grandeza do poeta
(estadio estético) esta em ter amado a si mesmo, a do herdi tragico (estadio ético) esta em ter
amado e se sacrificado pelo proximo. O cavaleiro da fé (estadio religioso), no entanto, foi o
maior de todo precisamente porque amou a Deus.

! Este nome pode ser traduzido como Jodo do Siléncio, titulo bastante apropriado para um autor que exalta o
movimento infinito da fé, a fé que muitas vezes silencia porque ndo encontra as respostas racionais para 0s
dilemas e contradi¢Bes da existéncia. Vale lembrar que Silentio ndo representa Kierkegaard e muito menos o
cavaleiro da fé. Ele é apenas um poeta que ouviu falar acerca da historia de Abrado e que elogia 0 movimento
corajoso do patriarca, mas que, a0 mesmo tempo, considera-se incapaz de realizar o movimento da fé. No
entanto, em algumas passagens, Silentio parece identificar-se mais com o cavaleiro da resignagdo infinita. Ele é
capaz de renunciar o objeto do seu amor, mas incapaz de realizar 0 movimento da fé. Tal compreensdo levanta
davida se, este pseuddnimo seria uma figura estética ou ética. Para Gouvéa (2009), este personagem vive no
estadio ético-religioso, ou estadio da religiosidade. De Paula (2001, p. 99), por sua vez, considera-o uma figura
exclusivamente estética. Talvez, seja mais coerente concluir que Silentio é um poeta (estadio estético) que anseia
realizar 0 movimento da fé (estadio religioso), mas s6 é capaz de, no maximo, realizar 0 movimento da
resignacdo infinita (estadio ético).
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Considerando que o cavaleiro da fé é um conceito central no pensamento
kierkegaardiano, sobretudo, para o esclarecimento da concepcdo de fé no pensador
dinamarqués, cumpre-nos nesse topico analisar os tracos mais distintivos desse cavaleiro,
seguindo, principalmente, o roteiro tragado pelo dinamarqués em Temor e tremor. O estudo ndo
visa uma discussdo mais ampla da nogdo de fé em Kierkegaard, o que exigiria deter-nos
longamente na categoria do paradoxo. O proposto, como o titulo indica, consiste unicamente

em listar os tracos essenciais do cavaleiro da fé.

1. O CAVALEIRO DA FE E O SOFRIMENTO

Porque se nenhuma escola dura tanto tempo como a escola do sofrimento,
nenhuma outra nos prepara para a vida eterna, e é finalmente possivel que na
escola da eternidade o discipulo ressuscite (KIERKEGAARD, O Evangelho
do sofrimento).

O problema do sofrimento é uma questéo filoséfica sobremodo complexa. Ele ndo
esta restrito apenas a sua dimensao fisica. Conforme destaca Vergely (2000, p. 40), ele é
marcado por um “sentido metafisico em nome da capacidade que € a sua de compensar por seu
ndo-ser um déficit ontolégico primordial inerente a condi¢do humana. Essa dimensao metafisica
possibilita um dialogo entre o sofrimento e a fé. Tal possibilidade é bastante viavel a luz do
pensamento Kierkegaardiano. De fato, a relagdo entre fé e sofrimento aparece em muitos textos
do pensador dinamarqués. A verdade é que para o autor de Doenca para morte, ndo ha como
divorciar a fé crista de seu carater dolente. Neste sentido, € bastante pertinente a declaracdo de
Mesnard (1986), segundo a qual Kierkegaard introduz um cristianismo doloroso que ultrapassa

consideravelmente o luteranismo oficial de seus dias.

N&do ha duvida que, para Kierkegaard, o cavaleiro da fé partilha da auténtica
modalidade de existéncia. Isso, contudo, ndo significa dizer que este movimento absoluto seja
desprovido de sofrimento. O cavaleiro aceita a dimenséo do sofrivel como inerente a propria
fé. Na medida em que se converte em individuo, o cavaleiro percebe a impossibilidade de
divorciar fé e sofrimento. Assim, o verdadeiro cavaleiro da fé ndo fugira ao sofrimento que
envolve esse movimento. Ele sabe que isso significaria renunciar o auténtico estado existencial.
No texto Evangelho do sofrimento Kierkegaard discute a relacdo entre fé e sofrimento,
considerando este Gltimo uma espécie de escola da eternidade. A fé implica em obediéncia e

esta por sua vez implica em sofrimento. Nas palavras do pensador dinamarqués: “para o homem
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perante Deus, a obediéncia ndo ensina sendo sofrimento. O sofrimento é, portanto, a Unica

escola da eternidade; porque a eternidade postula a fé, mas a fé postula a obediéncia”

(KIERKEGAARD apud MESNARD, 1986, p. 62).

Este conceito aparentemente negativo da fé pode ser explicado pela formacéo
religiosa de Kierkegaard, baseada em principios e praticas religiosas bastantes severos. Como
ele confessa no Ponto de vista explicativo, sua severa educacdo observava que a verdade estava
fadada ao sofrimento (KIERKEGAARD, 1986, p. 72). Em virtude dessa criacdo, quando adulto,
0 pensador dinamarqués abracaria um tipo de cristianismo bastante radical. Essa tendéncia foi
uma das razdes para 0 seu rompimento com a igreja oficial da Dinamarca, representada por
Mynster e, posteriormente, Martensen. O autor dos Discursos edificantes achava que ela
pregava um tipo de cristianismo facil, em desacordo com o Evangelho. Apresentava um
conceito de fé demasiado suave no qual Deus era mais avd do que pai, com uma mensagem que
suprimia a severidade da doutrina cristd (VIALLANEIX, 1977, p. 150). Por falar em Mynster,
em O Instante, Kierkegaard coloca exatamente o elemento do sofrimento para marcar a
distingdo entre a doutrina professada pelo patriarca do luteranismo dinamarqués e ensino
auténtico do cristianismo. Nas suas palavras, “ha um mundo de diferenca entre a filosofia de
vida de Mynster (que na realidade € epicureia, é a filosofia do gozo da vida, da gana de viver,
prépria deste mundo) e a crista que é a dos sofrimentos, a do entusiasmo diante da morte, prépria
do outro mundo” (KIERKEGAARD, 2006, p. 97). Para o filésofo de Copenhague, os cristdos
de seus dias ndo estavam dispostos a tomar a sua cruz para seguir a Cristo. O carater sacrifical
e doloroso da fé havia sido subtraido e em seu lugar havia sido colocada uma fé baseada em
prazeres mundanos. Kierkegaard acreditava que o seu dever era restituir a dimensao dolorosa
da fé. Nas suas palavras, “quem cré e se abandona a Deus deve renunciar a tudo, e esta rentincia
completa implica sofrimento, sofrimento ndo sé pelo fato da rendncia, mas também porque
quem cré sabe que sozinho ndo pode fazer nada. O sofrimento é inseparavel da fé: ele é a
caracteristica da f&¢” (KIERKEGAARD, 1979, p. 139).

A fé enquanto experiéncia dolorosa é apresentada por Kierkegaard de forma ainda
mais clara em Temor e tremor. Nesta obra o cavaleiro da fé pode ser muito bem descrito como
o cavaleiro do sofrimento. Em um trecho desse escrito, sob o pseudénimo de Johannes Silentio,

0 pensador da existéncia declara:
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A partir desse dia Abrado envelheceu; ndo pdde esquecer aquilo que Deus lhe
exigira. Isaac foi crescendo, mas os olhos de Abra&o haviam perdido o brilho;
nunca mais tornou a ver a alegria [...]. O cavaleiro, portanto, recordar-se-a de
tudo, mas essa recordagdo, serd precisamente a fonte de sua dor; no entanto,
gracas a sua infinita resignacéo, encontra-se reconciliado com a vida [...]. A
resignacao infinita € o tltimo estagio que precede a fé, pois ninguém a alcanca
antes de ter realizado previamente esse movimento (KIERKEGAARD, 1979,
p. 120).

Conforme foi mencionado acima, Kierkegaard baseia esta obra no relato biblico do
sacrificio de Isaac descrito em Génesis. Segundo esse relato, Deus provou a Abrado pedindo a
ele que sacrificasse o seu unico filho. Isaac era o filho da promessa o qual Deus concedera a
Abrado em sua velhice. Certamente, a morte de um filho em condi¢6es normais ja envolveria o
sofrimento do pai diante da perda do filho. No caso do patriarca hebreu, esse sofrimento era
ainda mais acentuado. Era ele mesmo que precisava tirar a vida de Isaac. “Muitos pais perderam
os filhos; mas perderam-nos pela mao de Deus; pela insondavel e imutavel vontade do Todo-
poderoso. Outro é o caso de Abrado. Prova mais dura lhe estava reservada; a sorte de Isaac
encontrava-se na sua mao ao empunhar a faca” (KIERKEGAARD, 1979, p. 121). Em Prética
do cristianismo Kierkegaard (2009), exalta o sofrimento implicado no sacrificio de Isaac,
ressaltando que o patriarca ndo sofre por conta de circunstancias mundanas. Seu sofrimento néo
é causado por outros homens. Diante da ordem divina, é ele mesmo que tem que atuar para o
seu proprio sofrimento. Este elemento torna a exigéncia divina ainda mais inefavel. Em termos
racionais, ndo ha explicacdo para tal ordenanca. A rigor, nem mesmo 0 ancido compreende 0
sentido da exigéncia extrema que esta para cumprir. Por que Deus ordenara que ele fosse o
instrumento da propria infelicidade? Evidentemente, quando ndo ha possibilidade de
explicacdo, o sofrimento torna-se ainda mais pungente. No comentéario de Viallaneix (1977) o
sofrimento apresentado pelo pensador dinamarqués consiste em um paradoxo para o intelecto,
precisamente porque o cavaleiro da fé sofre sem compreender a razdo do sofrimento. De fato,
seguindo o raciocinio de Kierkegaard (2008) no Pos-escrito, o sofrimento é precisamente a
aguda consciéncia a contradicdo. Diante da experiéncia dolorosa, buscar um sentido para ela, é
uma forma de alivia-Ila, de torna-la mais suportavel. Esse recurso pode ser empregado pelo heroi
tragico; Agamenon pode justificar o seu sofrimento por ter matado sua filha considerando que
tal sacrificio foi em prol da nacédo. Este consolo, entretanto, ndo serve para o cavaleiro da fé. O
ato de Abrado é inefavel. De fato, ressalta o fildsofo da existéncia nos Trés discursos edificantes
de 1843: diante do absurdo da exigéncia divina, a Unica explicacdo que o ancido pode encontrar
estd no fato de Deus ter decidido coloca-lo a prova (KIERKEGAARD, 2010). Esta, entretanto,
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ndo é uma justificativa em termos racionais, apenas um consolo para a fé. Recorrendo ao
comentario de Chestov (1952), o que o patriarca esta disposto a realizar transtorna a nossa
imaginacdo: levantar o cutelo sobre seu unico filho, esperanca e alegria de sua velhice. Tal
pensamento converge para a declaracdo de Kierkegaard no Poés-escrito. Por esta razao,
Kierkegaard (1979) declara que se Abrado tivesse pensado no absurdo de sua viagem, jamais
teria partido. Ha um caréater dialético no sofrimento, conforme ressalta Viallaneix (1977). Ao
mesmo tempo em que o sofrimento é um ato da vontade, o cavaleiro da fé precisa empregar

todas as suas forcas para poder suporta-lo.

Certamente, a dimensdo plangente da ordem divina assolou a mente de Abrado
durante a longa caminhada de trés dias rumo ao monte Moria. O patriarca precisava provar a
sua fé e essa prova exigia um movimento de suprema resignacdo. O ancido hebreu poderia ter-
se recusado oferecer o sacrificio, poderia ter decidido terminar os seus dias ao lado de seu filho
Isaac para gozar das alegrias préprias da paternidade. Teria sido feliz, mas néo seria o cavaleiro
da fé. Nos termos de Kierkegaard (1979, p. 120), “no leito de morte, o ancido ndo poderia
estender alegremente a médo ao filho para o abencgoar, mas, cansado da vida, erguer o braco
sobre ele em gesto assassino”. A proposito, o lugar escolhido para o sacrificio, distante trés
dias, € um elemento que confere mais énfase ao sofrimento referente ao movimento da fé. A
longa caminhada proporciona o prolongamento do sofrimento. Deus poderia simplesmente ter
exigido que o patriarca oferecesse seu filho ali mesmo, mas prefere colocar trés dias entre a
ordem e o Moria, provavelmente, para que, durante o percurso, ele pudesse ruminar o quao
terrivel era essa exigéncia. Durante trés dias, a imagem fantasmagorica do sangue inocente de
Isaac sendo oferecido a Deus em holocausto deve ter assombrado a mente do ancido hebreu.
Ao longo dessa dificil caminhada, comenta Le Blanc (2003, p. 72), “o viajante ¢ assaltado por
duvidas, repete incessantemente para si mesmo os termos da mensagem do Senhor, experimenta
a verdade. Pergunta a si mesmo se enlouqueceu e, quando a sombra da montanha fatidica o
recobre, parece congeld-lo até a alma”. Nos Trés discursos edificantes de 1843, obra
indispensavel para o entendimento de muitos conceitos de Temor e tremor, Kierkegaard faz
alusdo a viagem de Abrado ao Morid, colocando como razdo do sofrimento o carater inefavel
da ordem divina. Nos seus termos, o patriarca “ndo fugiu do doloroso conflito do espirito; este
foi para ele um confidente, um amigo proximo, mesmo nao entendendo como, ainda que seu
pensamento se esforcasse inutilmente para explicar o enigma” (KIERKEGAARD, 2010, p.
113).
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Na compreensdo de Kierkegaard, é o movimento extremo da fé, doloroso,
certamente, que distingue Abrado e torna o patriarca hebreu superior ao heroéi tragico. Como
acontece no exemplo de Agamenon e Ifigénia o heroi tragico sacrifica o particular em nome do
geral. Isso significa que, diante do seu sacrificio, h4 algum consolo para ele, ou seja, a sua
resignacdo nao € infinita. Esse consolo, ndo obstante, é inexistente para o cavaleiro da fé. Ele
tem como garantia apenas a dor que resulta desse movimento radical. Para usar uma expressao
do proprio Kierkegaard, o cavaleiro da fé “encontra a paz e a consolagao no seio da dor”
(KIERKEGAARD, 1979, p. 277). O sofrimento, portanto, ¢ intrinseco a propria fé, em virtude
do movimento radical que ela exige. Segundo o comentario de Le Blanc (2003, p. 73), “a
condicdo do crente ndo € uma condicdo de bem-estar e felicidade, e sim uma condicdo de
incerteza, de temor e tremor, condicdo incrementada ainda mais pelo isolamento e pela
contradi¢do que existe entre ele e o mundo”. De fato, no Pds-Escrito de 1846, Kierkegaard
defende o sofrimento como 0 meio pelo qual o individuo toma posse da sua propria existéncia
(KIERKEGAARD, 2008). Em outras palavras, € somente através da dor que decorre da fé que
ele se acha reconciliado com a vida. O homem de fé é aquele que enfrenta o seu proprio
sofrimento decorrente desse movimento. Ele ndo deve, portanto, fazer como o poeta, que
encena o sofrimento para justificar a sua fuga. Segundo o fildsofo da existéncia, através da fé,
o individuo entra em relagdo com o absoluto, tal relacdo pressupde o sofrimento uma vez que,
ao dirigir-se para o absoluto, o individuo toca os seus limites. No seu sentido préprio o tornar-
se cristdo implica em repetir a paixdo de Cristo, € estar sempre disposto para o sacrificio. Esta

é a postura do cavaleiro da fé.

Curiosamente, em Temor e tremor, Kierkegaard vincula o sofrimento que decorre
da fé ao conceito de eleicdo. O cavaleiro do sofrimento &, por assim dizer, o eleito de Deus.
Neste sentido a condicdo eletiva ndo livra o crente da realidade do sofrimento. Ser o escolhido
ndo significa uma vida marcada pelos deleites, longe das dores e privagdes. A deciséo do
cavaleiro é radical, por isso, a cada instante, ele precisa se deparar com seu préprio sofrimento.
Rigorosamente falando, ser eleito significa, em algum instante, ser escolhido para o sofrimento.
Desse modo, o sofrimento esta implicado na condicdo do eleito. Tal sofrimento ndo é apenas
algo circunstancial ou secundario, mas a caracteristica fundamental do escolhido ao realizar o
movimento da fé. Ao ser escolhido o cavaleiro é colocado em uma relacdo direta com Deus.
No entanto, nos termos dessa relacdo entre o finito e o infinito, hd sempre a possibilidade de os

anseios e prazeres humanos serem terrivelmente frustrados. Desse modo, o sofrimento é uma
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espécie de sombra que acompanha inexoravelmente os passos do eleito. Para concluir esse
topico, o trecho de Temor e tremor citado serve para reafirmar a relacao entre fé e sofrimento
no pensamento kierkegaardiano: Se, porventura, tivesse que falar sobre ele, pintaria antes de
mais nada a dor da prova. Para terminar, sorveria como sanguessuga toda a angustia, toda
miséria e todo o martirio do sofrimento paternal para apresentar o de Abrado, fazendo notar
que, no meio das suas aflicbes, ele continuava a crer (KIERKEGAARD, 1979, p. 140).

2. O CAVALEIRO DA FE E A RESIGNACAO

Alias, é dado a um individuo verificar facilmente como € que se relaciona com
a beatitude eterna, até ele se relacionar com ela. Ndo tem sendo que deixar
visitar pela resignacdo o campo de sua vida imediata, com todos 0s seus
desejos e todas as suas paix0es: se encontra uma Unica ilhota de resisténcia é
porque ndo se relaciona com a beatitude eterna (KIERKEGAARD, Poés-
escrito).

A resignacéo pode ser definida como um ato de sujeicdo e aniquilacdo da vontade.
A propdsito, como vimos acima, o proprio Kierkegaard define a resignacdo como a rendncia
completa da parte do individuo de qualquer resisténcia, a prova de que 0 homem em questdo
entrega-se completamente a beatitude eterna. Esta definicdo viabiliza a aproximacdo entre a
resignacdo e a fé. Isso porque, em um aspecto, a fé esta também associada a sujei¢do da vontade.
A relacdo entre fé e resignacdo aparece de modo bastante evidente na narrativa de Temor e
tremor. Certamente, a vontade de Abrado enquanto homem, lider da familia e principalmente
como pai era poder ter o seu filho sempre consigo e desfrutar dos prazeres e alegrias de sua
presenca, poder orgulhar-se por contemplar nele a promessa de uma prole numerosa se
descortinando. O cavaleiro da fé, ndo obstante, se deseja ser considerado como tal, precisa
sufocar essa vontade, ele precisa estar disposto a aniquila-la em nome da fé. O sacrificio que
Deus exige dele é um teste para sua fé, e para alcancar éxito nessa prova ele precisa,
inicialmente, renunciar sua vontade. N&o ha sequer a possibilidade de a vontade trabalhar em
harmonia com a fé, uma vez que a resignacao infinita fomenta constantemente o embate entre
uma e outra. A rigor, ndo ha resignacdo em uma fé que trabalha em plena concordancia com o
anseio humano. Segundo o pensamento kierkegaardiano, a fé conspira contra a vida da vontade
e vice-versa. A dimenséo volitiva precisa de uma fé fragilizada e moribunda para expressar o
seu poder. De forma semelhante, a fé s6 pode construir o seu edificio sobre as ruinas de uma

vontade aniquilada e humilhada diante de Deus.
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Obviamente, ndo se pode confundir inteiramente o cavaleiro da resignacdo com o
cavaleiro da fé, tendo em vista que a distin¢éo entre esses dois personagens € bastante clara em
Temor e tremor. No entanto, é preciso salientar que fé e resignacdo nao sdo categorias
diametralmente opostas. Nos termos de Kierkegaard (1979, p. 135), “a resignagdo ¢ o ultimo
estadio que precede a fé, pois ninguém a alcanca sem ter alcancado previamente esse
movimento”. Isso significa que, antes de ser um cavaleiro da fé, o individuo precisa ser um
cavaleiro da resignacdo. Obviamente, nem todos os cavaleiros da resignacdo tornar-se-do
cavaleiros da fé, contudo, ninguém caminha pela vereda da fé sem que antes tenha trilhado os
passos da resignacdo. Ou seja, a luz do pensamento kierkegaardiano, a resignacéo ndo deve ser
vista como algo estranho e que se contrapde a fé. E verdade que, para o dinamarqués, é somente
por meio da fé que o individuo se apropria do eterno. No entanto, ndo € menos verdade que ja
no movimento da resignacao infinita este individuo toma consciéncia do seu valor eterno. Este
reconhecimento ja tornaria a resignacao imprescindivel a fé. Ndo obstante, cabe ainda ressaltar
a categoria da rentncia como elemento que aponta para uma convergéncia entre esses dois
conceitos. Como nos lembra Watts (2003), a resignacéo do cavaleiro pode ser evidenciada tanto
na sua renuncia as esperancas mundanas quanto na recusa em refugiar-se nas explicacfes
racionais. Ele cré, aponta Silentio repetidas vezes, em virtude do absurdo. VVale acrescentar que,
tanto na resignacao quanto na fé deve-se estar preparado para renunciar aquilo que se constitui
0 objeto do nosso amor, mas que se interpGe ao nosso amor em relacdo a Deus. Conforme
salienta Gouvéa (2009), os dois cavaleiros renunciam completamente o objeto do seu desejo e
experimentam a dor dessa perda em toda a sua plenitude. Ademais, nos termos de Kierkegaard
(1979, p. 136), “no momento em que o cavaleiro se resigna, convence-Se, segundo o humano
alcance, da impossibilidade”. Na ilustragdo empregada por Silentio, assim como a fé, a
resignacdo ndo deve ser entendida como a certeza ingénua da jovem de que seu desejo de
contrair matrimonio se realizara. Na postura de tal jovem, mesmo a despeito de sua formacéo
cristd, ndo ha o movimento da resignacdo infinita porque ela é incapaz de contemplar a
impossibilidade. Obviamente, s6 o cavaleiro da fé é capaz de crer em virtude do absurdo, mas
tal crenca sO é possivel para aquele que, de antem&o, vislumbrou a impossibilidade. A
resignacdo infinita é ainda indispensavel para evitar que a fé seja confundida com um impulso
estético. Obviamente, pode-se pensar em resignacao estética, do mesmo modo que se falou em
sofrimento estético, ndo obstante, a possibilidade da fuga conspira a todo instante contra a
permanéncia da resignacdo. No esteta, a resignagdo encontra sempre a resisténcia do prazer

sensivel, ela € vista como uma ameaca. O cavaleiro da fé, por sua vez, ndo vé a resignacdo com
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ameaca. Abrado sabe que o salto de fé so sera dado quando, no Moria, ele levantar o cutelo
assassino para imolar seu filho. Reconhece, contudo, que a resignacdo infinita é sua

companheira inseparavel na caminhada de trés dias até o0 monte indicado para o sacrificio.

Gouvéa (2009) protesta vividamente contra aqueles que teimam em confundir as
figuras do cavaleiro da fé e do cavaleiro da resignacdo. Este é, por exemplo, o equivoco
cometido por Carvalhaes (2008) em seu artigo Kierkegaard, poeta do desconhecido ao declarar
que Abrédo é, ao mesmo tempo, o herdi tragico e o cavaleiro da fé. No entanto, ele descarta
igualmente a possibilidade de os conceitos serem entendidos de modo severamente
antagonicos. No seu entender, o primeiro movimento, o da resignacgdo infinita, deve estar
relacionado ao movimento da fé2. Assim, de modo equilibrado, Gouvéa complementa fazendo
referéncia aos Trés discursos edificantes de 1843%, onde Kierkegaard declara que “a fé inclui a
resignacdo infinita diante de Deus, mas uma resignacdo acompanhada de uma confianca
divinamente inspirada” (KIERKEGAARD apud GOUVEA, 2009, p. 188).

O conceito de sofrimento, discutido no topico anterior, também possibilita uma
aproximacdo entre fé e resignacao. A realidade do sofrimento assola a mente tanto do cavaleiro
da resignacédo quanto do cavaleiro da fé. O primeiro porque renuncia o objeto do seu amor por
completo, o segundo porque, mesmo tendo recebido de volta tal objeto, sabe que a qualquer
momento Deus podera toma-lo novamente. O cavaleiro da fé esta sempre preparado para
declarar como J&: “O Senhor deu e o Senhor tira. Bendito seja o seu nome”. Lembremo-nos
que Silentio afirma apenas que a histéria de Abrado demonstra que o Moria pode ser vencido.
Ele ndo afirma que o Moria pode ser eliminado. A ideia de que a fé, de alguma forma, elimina
o sofrimento ndo encontra respaldo no pensamento kierkegaardiano. A propdsito, a relacao
entre resignacdo e sofrimento também aparece no Pds-escrito de 1846. Nos termos de
Climacus, “assim como a resignagao procura que o individuo tenha uma orientacao para o telos
absoluto, a continuidade do sofrimento € a garantia de que o individuo se acha e se mantém na
posi¢do requerida” (KIERKEGAARD, 2008, p. 446). Deduz-se, a partir do autor pseudonimico
que a fé possui estreita relacao tanto com a resignagdo quanto com o sofrimento. Na resignacao,

a fé tem o seu ponto de partida; no sofrimento, a sua continuidade. Ainda que seja possivel

2 Gouveéa (2009, p. 187), no entanto, faz questdo de ressaltar que a resignagdo, no sentido propriamente cristéo,
deve ser diferenciada do contexto pagdo do mesmo modo que deve ser diferenciado o amor cristdo daquele
encontrado no paganismo. Neste sentido, o pesquisador brasileiro vé uma disting8o entre a resignacéo realizada
pelo herdi tragico e a resignacao do cavaleiro da fé.

3 Curiosamente, Temor e tremor foi publicado neste mesmo ano.
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admitir a distincdo feita por Gouvéa entre a resignacdo do herdi tragico e a resignacdo do
cavaleiro da fé, os dois conceitos ndo sdo excludentes. Se for considerado que o pensador
dinamarqués trabalha com categorias do cristianismo, 0 mesmo cristianismo que afirma que
todo aquele que deseja seguir a Cristo deve, antes negar-se a si mesmo, tal concluséo parece
bastante razoavel. De fato, ainda que ndo cheguemos ao ponto, como Chestov (1952), de
afirmar que o cavaleiro da fé nasce do cavaleiro da resignacéo, ndo ha como operar um divorcio
radical entre ambos. A relacdo entre essas duas categorias é assinalada nas palavras de Sampaio
(2010, p. 85) descritas abaixo:

O movimento da fé € um movimento infinito e duplo; consiste na resignagéo
absoluta (completa rentincia da realidade, desisténcia do finito em favor do
infinito) e no salto de fé, que quer dizer, antes de conquistar a fé, o individuo
se resigna infinitamente, perde o finito e ganha a Deus.

As ponderagdes acima acerca do teor sacrificial e resignado do cavaleiro da fé, ndo
obstante, devem ter o cuidado de ndo confundir as categorias. A rigor, apesar de a fé comportar
em sua esséncia certo teor de rendncia, o cavaleiro da resignacdo ainda nao é um cavaleiro da
fé. Noutros termos, 0 movimento da infinita resignacdo ndo € o mesmo que o salto empreendido
pelo cavaleiro da fé. Afinal de contas, é o préprio Silentio que faz questdo de esclarecer que a
resignacdo infinita ndo implica em fé. Como ja foi mencionado, a fé realiza um duplo
movimento que certamente comega com a resignacao, mas so é consumada pelo salto. Se apenas
0 primeiro movimento € realizado, ainda ndo temos a fé. No fragmento citado abaixo, o
pseudbnimo kierkegaardiano apresenta com clareza o duplo movimento da fé, ao mesmo tempo

em que ressalta o seu carater exigente.

Posso espontaneamente renunciar a princesa e, em lugar de me lamentar, devo
alcancar a alegria, a paz e o repouso na dor; mas ndo posso, por meus proprios
esforcos voltar a obté-la, pois utilizo toda a forga para a ela renunciar. Mas
pela fé, diz o assombroso cavaleiro, pela fé receberas a princesa em virtude do
absurdo. Ai de mim, que ndo posso realizar esse movimento. Quando o tento,
entdo tudo se altera e volto a refugiar-me na dor da resignacéo
(KIERKEGAARD, 1979, p. 138).

O movimento da resignacdo infinita € 0 movimento da rendncia, do sacrificio, da
entrega completa, mas a fé é também recebimento, dadiva, devolucdo. E precisamente esse
duplo movimento da fé que encontramos em Abrado, o prototipo do cavaleiro da fé. Pela
resignacao, o patriarca esta disposto a sacrificar o proprio filho, mas em virtude do absurdo, cré

que Deus é capaz de devolvé-lo, ainda que fosse preciso ressuscita-lo dentre os mortos.
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Conforme salienta De Paula (2009, p. 103), “o primeiro movimento; isto €, a entrega do filho,
dirige-se ao infinito; o segundo, ao ambito do finito ¢ terreno”. Estrito senso, a simples viagem
ao Moria ndo faz de Abrado o cavaleiro da fé, mesmo que, em um golpe fatal, ele banhasse com
o0 sangue de Isaac o fatidico monte. Tivesse feito apenas isso, ele ainda seria mero cavaleiro da
resignacdo. Estava apenas renunciando, mas era-lhe necessario receber; reconhecia, a partir
desse gesto, a impossibilidade, mas era preciso aceitar a possibilidade por forca do absurdo. O
simples movimento da resignacdo, esclarece Silentio, é ainda um movimento estritamente
filosofico*, ainda amparado pela razdo. Qualquer pessoa, desde que seja corajosa o suficiente,
é capaz de realiza-lo por si mesmo, mas isso ndo se aplica a fé. Abrado pode muito bem, pelos
seus proprios esforcos, levantar de madrugada, albardar o jumento, rachar lenha para o
sacrificio, amolar o cutelo assassino e seguir o caminho inospito de trés dias rumo ao Moria.
No entanto, ndo estd em seu poder o voltar para casa na companhia de Isaac. Por esta razdo,
complementa, para que alguém possa resignar-se ndo € indispensavel a fé. Neste sentido, na
peregrinacdo do cavaleiro ha a viagem de ida ao Morié, mas ha também uma viagem de retorno.
Vale ressaltar que a fé de Abrado é para esta vida e ndo para uma vida futura. A propdésito, a
expressao “Abrado creu para esta vida” ¢ uma das mais repetidas ao longo de Temor e tremor.
Recorrendo a analise de Chestov (1952, p. 88), o patriarca “ndo cria que algum dia seria feliz
em outro mundo. N&o, teria que ser aqui neste mundo. Deus poderia dar-lhe outro Isaac, ou

ressuscitar o filho degolado”.

Rigorosamente falando, no primeiro movimento, o individuo ainda ndo esta
separado da condicdo de herdi tragico. Este, como pode ser visto nos exemplos de Agamenon,
Brutus e Jefté lembrados por Silentio, também séo capazes de sacrificar 0 seu bem mais
precioso. Mas apenas o patriarca hebreu recebe seu filho de volta. E precisamente pensando
neste aspecto do movimento da fé que o pseudénimo kierkegaardiano declara que, pela fé,
Abrado nada renuncia, antes, tudo recebe (KIERKEGAARD, 1979). Nao foi, entretanto, falado
acima acerca das renancias do cavaleiro da fé? Que esta, em algum momento, implica
resignacdo? Assim, pode-se questionar em que sentido a fé de Abrado nada renuncia?
Primeiramente, o cavaleiro ndo renuncia porque o seu sacrificio é suplantado pela devolugédo
providente e graciosa de Deus. O Deus que prova Abrado € o0 mesmo que, no ultimo momento,

aponta o cordeiro para ser sacrificado em lugar de Isaac. Além disso, ele ndo renuncia nos

4 Neste sentido, Silentio (1979, p. 151) elege Sécrates como o protétipo do cavaleiro da resignagdo. O filésofo
grego, em sua resignacdo intelectual, teria feito o movimento em dire¢&o ao infinito sem, contudo, ter chegado
afe.
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moldes do herdi tragico que busca, na racionalidade moral, a justificativa do que entrega em
prol de uma nacdo. Por fim, o ancido hebreu nada renuncia quando se tem como modelo o
sacrificio do cavaleiro da resignacéo que vé a impossibilidade de receber novamente aquilo que
entrega e considera que tudo esta perdido. O cavaleiro, no entanto, renuncia, tudo entrega, mas
quando o movimento da fé se completa, tudo recebe em virtude do absurdo. Analisando o duplo
movimento do cavaleiro, sob a perspectiva da ética, declara Amaral (2008), que “a fé equivale
a uma morte da subjetividade eticamente (universalmente) determinada para um renascimento
agora como nova interioridade”. Em outras palavras, no final das contas, ndo ha renuncia
porque ndo h& perda real. Néo se trata, contudo, como nos lembra De Paula (2009), de uma
barganha com Deus, mas de uma crenca plena no absoluto. Na barganha ndo ha sinceridade,

muito menos auténtico sacrificio. Esta, definitivamente, ndo é a postura de Abrado.

3. O CAVALEIRO DA FE E A SOLIDAO

Um cavaleiro da fé ndo pode de maneira alguma socorrer outro. Ou o
individuo se transforma em cavaleiro da fé, carregando ele mesmo o paradoxo,
ou nunca chegara realmente a sé-lo. Nessas regides ndo se pode pensar em ir
acompanhado. O individuo nunca pode receber, sendo de si proprio, a
explicacdo aprofundada do que €é necessario entender-se por Isaac
(KIERKEGAARD, Temor e tremor).

O auténtico movimento da fé ndo é uma tarefa facil. Como se ndo bastasse a sua
relacdo com o sofrimento e a rendncia, Kierkegaard faz questdo de acrescentar a relacdo entre
fé e soliddo. O cavaleiro da fé também pode ser designado de o cavaleiro da soliddo. Para
transformar-se em cavaleiro da fé, o homem precisa realizar um movimento radical, e esse
movimento s6 pode ser completado no seio da mais absoluta soliddo. A jornada do cavaleiro da
fé se faz por uma estrada solitaria, ele caminha no mais profundo isolamento e, em seu caminho,
ndo encontra um unico companheiro de viagem (KIERKEGAARD, 1975, p. 297). Isto Ihe
diferencia radicalmente do her6i tragico. Este caminha sempre dentro do geral, ndo conhece a
terrivel e inquietante responsabilidade da soliddo. Em sua jornada rumo ao sacrificio, 0s seus
ouvidos estdo sempre atentos para palavras de incentivo e consolo que ecoam da multiddo. Os
conselhos e elogios ndo faltam ao herdi tragico. Na pergunta retérica de Silentio, que alma
nobre ndo seria capaz de verter lagrimas de compaixdo diante do ato heroico de Agamenon,
Brutus e Jefté, modelos de herdi tragico? Por ter feito apenas o movimento da resignacéo
infinita, o herdi tragico reclama as lagrimas da multiddo. Diante do seu sofrimento, as lagrimas

sdo uma espécie de alivio fugaz do pranto que certamente invade a sua alma. O choro da
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multiddo é, ademais, um reconhecimento da ades&o do hero6i em relagdo & multiddo, a expresséo
de que, como individuo, ele cumpriu a sua responsabilidade em relacdo ao geral, a0 mesmo
tempo, evidencia que o seu sacrificio, apesar de extremo, foi compreendido pela multiddo. Isso
pode ser percebido no modo como Silentio comenta a repercussao do sacrificio de Ifigénia por

Agamenon:

Quando a noticia chegar ao pais dos antepassados, as belas virgens da Grécia
véo afoguear-se de entusiasmo, e se a vitima fora prometida, o noivo néo se
deixard dominar pelo furor, mas sentir-se-4 orgulhosos por comparticipar da
nobre acdo do pai, porque a infortunada estava mais ternamente ligada a ele
do que o autor dos seus dias (KIERKEGAARD, 1979, p. 143).

O cavaleiro da fé, ndo obstante, convertido em individuo, esta fora do geral, e isso
faz dele o cavaleiro da soliddo. Nos termos de Silentio, ele ndo precisa do consolo, dos
conselhos e das lagrimas da multiddo (KIERKEGAARD, 1979). Ha uma espécie de
estranhamento entre Abrado e o geral. Nos termos de Le Blanc (2002, p. 73), “a soliddo na qual
a fé o encerra impede-o de encontrar uma aprovagdo de seus atos no mundo”. A jornada de
Abrado ao monte Moria ilustra bem esta questdo. Muito embora o patriarca hebreu caminhe
acompanhado por lIsaac e seus servos, a sua soliddo é evidente. Ninguém é capaz de
compreender o movimento radical que ele pretende realizar. De nada adiantara a Abrado tentar
explicar a sua fé aos seus servos, pois, mesmo a despeito da proximidade fisica, paira entre eles
0 abismo da incomunicabilidade e Ihes acompanha a sombra opaca do inefavel. Ninguém
podera compreender a fé do ancido que esta marchando para sacrificar o filho que tornara ditosa
a sua velhice. Por isso, o patriarca caminha solitariamente. Sem o apoio do geral, ninguém sera
capaz de se identificar com ele, por considerar o seu movimento um ato de loucura. Em virtude
desse sentimento de estranheza, o cavaleiro precisa avancgar no seio da mais recondita solid&o,
levando consigo o paradoxo e escandalo provenientes do seu movimento radical. Se, ao herdi
tragico, sobram elogios, ao cavaleiro, restam a maldicdo e o escarnio por ser capaz de ato tdo
igndbil®. Para citar mais uma vez as palavras do pensador de Copenhague, “o cavaleiro da f&,
na soliddo do universo, jamais ouve uma voz humana; avanga sozinho com sua terrivel
responsabilidade” (KIERKEGAARD, 1975, p. 300). A soliddo do cavaleiro da fé, no entanto,

ndo pode ser empregada para justificar o solipsismo e a fuga para o abrigo do geral. Na medida

® Segundo Mércio Gimenes de Paula (2001, p. 109), a ideia de que o sacrificio do cavaleiro da fé ndo é digno de
elogio, apenas de desprezo, encerra certa contradi¢do, pois, o proprio autor, Johannes Silentio, faz um longo
elogio a Abrado no inicio da obra.
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em que partilha dessa auténtica modalidade de existéncia o cavaleiro depara-se com a

responsabilidade inerente ao movimento da fe.

A soliddo nédo deve ser vista como um obstaculo que impossibilita 0 movimento da
fé. Pelo contrario, o verdadeiro cavaleiro abraca a dimensdo erma da fé. Ele ndo evita o
isolamento que procede desse movimento. Abrado esta sozinho em sua fé paradoxal, mas é
precisamente nesse isolamento radical que esta a sua grandeza indelével. Por meio do paradoxo
ele se faz inefavel e por meio do escandalo se aventura na via dolorosa do incomunicavel. De
fato, a conexao entre fé e soliddo sera também destacada em Doenca para morte®. Segundo as
palavras do filésofo dinamarqués, “a necessidade da soliddo revela sempre a nossa
espiritualidade e serve para dar a sua medida” (KIERKEGAARD, 2002, p. 62). De fato, por
meio do pseuddnimo Anticlimacus, Kierkegaard desfere uma dura critica aos chamados
“homens de rebanho”, os quais morrem logo que se acham sozinhos. A caréncia de
individualidade e interioridade revela o carater inauténtico de sua existéncia. Eles so, ironiza,
como as criangas que ndo conseguem adormecer sem cangées. A soliddo da fé é, portanto, uma
espécie de autenticacdo do individuo. Além disso, é precisamente nesse afastamento consciente

do geral que o cavaleiro estreita a sua relacdo com Deus.

A categoria da soliddo é, nos termos de Silentio, aquilo que assinala a distin¢do
entre o falso e o verdadeiro cavaleiro da fé. Enquanto que este reconhece a todo instante a
necessidade do isolamento, aquele é sectario. No ultimo momento, ele se arrepende do
movimento da fé e clama pelo socorro do geral, rejeita, por assim dizer, a estreita vereda do
paradoxo para se tornar um herdi tragico barato. Neste sentido, pontua Sampaio (2010), a
soliddo é a garantia de que a fé do cavaleiro ndo poderéa receber a mediacdo da razdo. Ricardo
Gouvéa é insistente em chamar nossa aten¢do para o uso dos Trés discursos edificantes de 1843
como chave interpretativa do texto pseudonimico de Temor e tremor. De fato, a leitura paralela
desses textos revela a sua proximidade. Cabe ressaltar que a relacdo entre fé e soliddo tdo
enfatizada por Silentio também esta presente no escrito veronimico. O valor da soliddo para a
vida marcada pela fé pode ser vista ainda nas inUmeras criticas feitas por Kierkegaard a
multiddo. Um bom exemplo dessa critica acida encontra-se nos Dois pequenos ensaios ético-

religiosos’, conforme atesta o fragmento seguinte: “Amar a multiddo ou fingir ama-la ¢é fazer

® O pseuddnimo que assina essa obra é Anticlimacus. Este representa o cristdo na acepcdo mais elevada do termo.
" Esta obra ¢, provavelmente uma referéncia irénica a Adolpf Petter Adler, pastor dinamarqués contemporaneo de
Kierkegaard, o qual decidira tornar ptblica uma mensagem que recebera de Deus. Esse evento comico, daquele

REev. TEO&CR, Recife V.5 e+n. 1 «dezembro/2015, p. 249-269 - 263



REVISTA DE TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO
ISSN: 2237-907X UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO CATO
DE PE 1Rl

dela tribunal da “verdade”; este caminho conduz sempre a obtengdo de poder e a todas as
espécies de vantagens temporais e mundanas — e € a0 mesmo tempo a mentira; porque a
multidao ¢ a mentira” (KIERKEGAARD, 1986, p. 102). De fato, ndo seria nenhum exagero
afirmar que, para o pensador dinamarqués, do mesmo modo que a multiddo estd associada a
superficialidade e & mentira, a soliddo, na sua vinculagdo com a fé, estd relacionada a

interioridade e a verdade.

4. O CAVALEIRO DA FE E O SILENCIO

O hero6i tragico, favorito da ética, € o homem puro; também posso
compreendé-lo e tudo o que ele faz passa-se em plena claridade. Se vou mais
longe tropego sempre com o paradoxo, quer dizer, com o divino e 0
demoniaco, porque o siléncio é um e outro. O siléncio é a armadilha do
demobnio; quanto mais ele é mantido, mais o demdnio é terrivel; mas o siléncio
é também um estadio em que o Individuo toma consciéncia de sua relacdo
com a divindade (KIERKEGAARD, Temor e tremor).

A categoria do siléncio € outro importante distintivo do cavaleiro da fé. A proposito,
vale ressaltar que o pseuddnimo escolhido por Kierkegaard para assinar Temor e tremor ja se
constitui em um dado bastante sugestivo. O autor carrega em seu préprio nome o siléncio
inerente a0 movimento da fé. 1sso sugere que, comenta De Paula (2001), diante do paradoxo da
fé, Abrado ndo consegue ter outra atitude a ndo ser o siléncio. O patriarca cré em virtude do
absurdo e, por esta razdo silencia. A rigor, consiste em paradoxo maior ainda querer comunicar
0 paradoxo. A comunicacdo exige que o conteldo a ser comunicado seja razoavel, o que,
definitivamente, ndo é o caso de Abrado. O siléncio de Abrado é, na verdade, uma recusa da

mediacdo racional. Nos termos de Johannes Silentio,

Abrado recusa essa mediacdo; em outros termos, ndo pode falar. Logo que
falo, exprimo o geral, e se me calo, ninguém me pode compreender. Logo que
Abrado se quer exprimir no geral, é-lhe necessario dizer que sua situagéo é a
da davida religiosa, porque ndo dispde de expressdo mais alta, vinda do geral,
gue esteja acima do geral que ele ultrapassou (KIERKEGAARD, 1979, p.
145).

Um dos aspectos que distancia o cavaleiro da fé do herdi tragico esta no fato de que
este ultimo ndo suporta o siléncio que subjaz a fé paradoxal. Ambos sacrificam, Abrado a Isaac

e Agamenon a Ifigénia. A diferenca é que, enquanto o primeiro silencia o segundo pode falar e

que decidira comunicar aquilo que Deus Ihe revelara como tarefa pessoal e particular ao invés de se calar,
também levaria Kierkegaard a escrever em 1946 O livro sobre Adler.
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reclama o direito de poder justificar as razes de seu ato extremo. Ele pode arrazoar dizendo
que o sacrificio, embora doloroso, era necessario para o bem da nacéo, e todos, com lagrimas
nos olhos, compreenderdo o gesto do herdi grego. Enquanto, no caso de Agamenon, a propria
Ifigénia® aceita voluntariamente ser sacrificada, no caso de Abrado, Isaac pergunta ao pai onde
estava o cordeiro para o sacrificio. Manter-se no siléncio ndo € tarefa facil, pois, a todo
momento, 0 que esta sacrificando, sente o desejo de manifestar ao publico a razdo do seu
sacrificio. Diante da infinita responsabilidade que carrega, 0 cavaleiro sente a necessidade de
refugiar-se na ética, de arrepender-se e retornar ao geral. Provavelmente, é isto que Silentio tem
em mente quando afirma que o silencio é a armadilha do deménio. N&o obstante, como vimos
acima, a manutencdo do siléncio é condicdo indispensavel para que 0 movimento da fé seja
realizado. Dito de outro modo, romper o siléncio é perder-se no geral e abrir mao da absoluta

relagdo com Deus.

A discussdo acerca do siléncio de Abrado, considerado a luz da narrativa de
Génesis, coloca-nos diante de um questionamento fundamental: o texto biblico deixa claro que
0 patriarca fala aos servos e também a Isaac. Se é assim, em que sentido fala-se do siléncio de
Abrado? Quando perguntado pelo filho onde estaria o cordeiro para o sacrificio, ele ndo teria
rompido o siléncio afirmado que Deus proveria tudo? De fato, o siléncio de Abrado ndo consiste
apenas na falta de palavras, mas no fato de ndo conseguir comunicar aquilo que pretende
realizar. Conforme nos esclarece Gouvéa (2009), a resposta dada por Abrado a Isaac €, ao
mesmo tempo, uma ndo-resposta. Neste sentido, a declaragdo “Deus provera”, apenas coloca o
mistério da fé, sem respondé-lo. Neste sentido, complementa o pesquisador brasileiro, “Abrado
esta calado no sentido mais profundo em que uma pessoa pode estar calada, isto é, no sentido
de ndo poder falar. Ele esté calado porque tem fé (GOUVEA, 2009, p. 252), e sua fé, enquanto
expressao de sua subjetividade, ndo pode ser racionalizada em defini¢es. O seu sacrificio é
absurdo e, por conseguinte, ndo pode ser compreendido por ninguém, por mais que ele fale. O
seu siléncio é, nestes termos, a impossibilidade de tornar o movimento supremo da fé
compreensivel a outrem em termos racionais. Lippitt (2004), referindo-se ao siléncio de
Abrado, lembrando-nos que o patriarca ndo esta impossibilitado de falar, mas de comunicar a
sua situacdo. Quando alguém fala e ndo se faz compreendido é 0 mesmo que estar calado. Este

¢ o caso de Abrado. Ele fala, mas fala em uma lingua estranha. “Um cavaleiro da fé nao pode

8 Como Euripedes ndo concluiu esta tragédia, ha varias versdes de seu final. H4 uma versdo onde, no Gltimo
momento, a deusa Artemis salva a jovem, tornando-a uma sacerdotisa na Taurida. Ha, entretanto, uma versdo
onde Ifigénia é realmente sacrificada. Certamente, Kierkegaard esta fazendo referéncia ao segundo relato.
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socorrer a outro”, declara Silentio, reforgando esta incomunicabilidade. A alusdo feita ao carater
da resposta de Abrado a Isaac nos Trés discursos edificantes é bastante elucidativa neste ponto.
Ela confirma a ideia defendida neste paragrafo de que o ancido hebreu esta silencioso, mesmo
quando fala. Neste texto, Kierkegaard (2010) afirma que a resposta de Abrado consiste em dizer
que estd aguardando a explicacdo, mas esta explicacdo consistia unicamente no fato de que
Deus decidira prova-lo. Nos termos do proprio Silentio, a resposta do ancido ao filho, reveste-
se da mais profunda ironia, ironia que consiste em empregar a palavra para dizer qualquer coisa,
sem, no entanto dizer seja o que for (KIERKEGAARD, 1979).

A discusséo acerca do siléncio permite ao pseudénimo kierkegaardiano estabelecer
distingdes importantes entre os trés estadios da existéncia: o estético, o ético e o religioso.
Diferente dos estadios estético e religioso, o €ético vé o siléncio com estranheza. A ética exige
que se fale e 0 homem que esta nesse dominio, comenta Silentio, “pode fazé-lo comodamente,
pois sera compreendido por todos” (KIERKEGAARD, 1979, 166). Agamenon, por exemplo,
pode apresentar respostas aos contra-argumentos levantados por quem quer que seja diante do
sacrificio da filha. O telos da ética ndo permite que o siléncio seja mantido. E por esta razdo
que, moralmente, Kierkegaard assume que nao ¢ possivel justificar o siléncio de Abrado diante
de Sara, Eliezer e Isaac®. Quando uma instancia ou principio moral é subvertido, a ética exige
que haja uma explicacdo plausivel para tal. A rigor, 0 descumprimento da norma sé poderia ser
admitido se ele fosse a consequéncia do cumprimento de uma responsabilidade mais elevada.
Esta é, certamente, a situacdo de Agamenon. Ele irda matar a prépria filha, violando assim, a sua
responsabilidade como pai. Diante disso, a ética ndo admite siléncio, exige que ele comunique
as razdes para tal subversdo. A palavra permite a insercdo do individuo no geral, fornecendo-
Ihe uma espécie de apaziguamento diante da tribulacdo (KIERKEGAARD, 1979). Neste
sentido a tribulacdo de Abrado é a maior de todas. Além de Agamenon, que ilustra em termos
praticos a figura do her6i tragico, Socrates é, para Silentio, 0 modelo do herdi tragico
intelectual, pois logo que lhe é comunicada a sua sentenca de morte, rompe o siléncio contra 0s

seus adversarios.

Como foi afirmado acima, pode-se falar em siléncio tanto nos dominios da estética
quanto em relacdo a fé (estadio religioso). E mister, ndo obstante, fazer distingao entre um e

outro. Diferente do siléncio estético que pode ser quebrado a todo instante, o siléncio de Abrado

® Para Kierkegaard (1979, p. 178), o siléncio de Abrado subverte a responsabilidade em relacdo a familia, uma das
mais elevadas express6es do ético.

REev. TEO&CR, Recife V.5 e+n. 1 «dezembro/2015, p. 249-269 - 266



REVISTA DE TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO
ISSN: 2237-907X UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO \
DE PE 1Rl

é permanente. A estética, portanto, sucumbe as determinacdes da ética para que o siléncio seja
rompido. Ou seja, no dominio estético, cala-se para depois falar. Noutros termos, o poeta esta
em siléncio, mas pode falar se o desejar. Nisto esta a singularidade do cavaleiro da fé: ele ndo
pode falar. Este carater permanente do siléncio leva De Paula (2009) a comparar o cavaleiro da
fé ao judeu errante, outra figura estética de Kierkegaard. A Unica diferenca é a vivida esperancga
gque move cada passo do cavaleiro da fé. Estabelecendo a distin¢do entre esses dois tipos de
siléncio, o pseudénimo kierkegaardiano destaca que, na estética, o siléncio é admitido quando
0 propdsito € salvar alguém, fato que ndo se aplica ao patriarca, pois a sua missao consiste

exatamente em sacrificar o filho.

CONSIDERACOES FINAIS

A reflexdo acima do conceito kierkegaardiano permitem-nos algumas
consideracdes. Primeiramente, é preciso ressaltar o carater quase indissociavel daquilo que aqui
foi denominado de atributos do cavaleiro da fé. Para que isso seja constatado, basta que
tomemaos uns dos atributos em particular. O siléncio do cavaleiro da fé, por exemplo, aponta
indissoluvelmente, para os demais atributos. Ao silenciar, o cavaleiro resigna-se em relacéo as
possibilidades de explicacdo racional de sua fé; ao silenciar, ele sofre por ndo se fazer
compreendido, ndo podendo falar, ndo Ihe é viavel o refgio no geral, restando-lhe apenas a
soliddo. Em segundo lugar, o fato de a fé ser marcada pelo sofrimento, pela resignacao, pela
soliddo e pelo silencio ndo decorre, na visdo do autor, que o estadio religioso deva ser visto
como algo detestavel. Pelo contrario, sdo exatamente estas caracteristicas que lhe tornam a mais
auténtica modalidade de existéncia. Como vimos, o sofrimento é uma espécie de escola da
eternidade, a resignacdo abre caminho para a manifestacdo da graca divina, a solidédo e o
siléncio, por sua vez, isolam o individuo em uma auténtica e profunda relacdo com Deus. Por
fim, cabe reforcar a distingdo entre o mero cavaleiro da resignacdo do auténtico cavaleiro da fe.
Neste sentido, a fé € um movimento muito mais positivo do que negativo ou que, pelo menos
ndo termina com a simples rentncia. Embora a fé passe pela resignacédo, o seu fim é sempre a

manifestacdo da graca divina.
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