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“POBRES NO ESPIRITO”: COMENTARIO A PRIMEIRA
BEM-AVENTURANCA DE MATEUS (5,3)

Jodo Luiz Correia Junior?
Luiz Alexandre Solano Rossi?

RESUMO

Quem sdo “os pobres em espirito”, citados na Bem-aventuranga registrada
por Mateus (5,3)? E a expressdo “Reino dos Céus”, apenas utilizada por
Mateus (enquanto os demais se referem a “Reino de Deus”), o que significa?
Essas perguntas sempre sdo feitas por quem se aproxima dos estudos
biblicos, de modo mais profundo. Com o objetivo de responder a esses
questionamentos, o presente artigo utiliza pesquisa bibliografica
especializada em Exegese ¢ Hermenéutica biblica de autores da atualidade.
As conclusdes apontam para o fato de que o testemunho do pobre de Deus se
define, ndo por cultivar a pobreza, como um ideal de vida, mas por sua espera
ativa do Reino e sua Justiga, ja neste mundo.
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ABSTRACT

Who are "the poors in spirit", cited in Bliss, reported by Matthew (5,3)? And
the expression "Kingdom of Heaven ", used only by Matthew (while the
other ones refer to the "Kingdom of God"), which does it mean? These
inquiries always question those ones who approach to the Bible Study more
deeply. In order to answer to the inquiries, this article uses literature
specialists on the nowadays authors biblical Hermeneutics and Exegesis. The
conclusions point out to the fact that the testimony concerning God's poors is
defining not by cultivating poverty as a life ideal, but by its active waiting for
the Kingdom and its Justice, still, already in this world.
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INTRODUCAO

As breves sentengas conhecidas como “Bem-aventurangas”,
encontradas no Evangelho de Mateus (5,1-12) e no Evangelho
de Lucas (6,20-23), dao inicio a um discurso de Jesus que
sintetiza toda a sua mensagem evangelizadora. Vejamos as duas,
em paralelo, no quadro abaixo, a partir do texto em grego do
NOVO TESTAMENTO INTERLINEAR (2004) ¢ da BIBLIA
DE JERUSALEM (2002) 3:

Mt 5,3

Lc 6,20b

Biblia Interlinear

Biblia Interlinear

Maxkdptot ol TTwyol T
TIVEVHATL,
Benditos os pobres no espirito,

St avt@v €otv 1 PactAeia TV
ovpav@Vv porque deles ¢ o
reino  dos céus.

Maxkdpiot ot mtwyot,
Benditos os pobres,

foqal VUETEPA £0TIV N
PaciAeia ToT Beol.
porque Vvosso ¢ o
Reino  de Deus.

Biblia de Jerusalém

Biblia de Jerusalém

Felizes os pobres no espirito,

Felizes vos, os pobres,

porque vosso ¢ o Reino de
Deus.

porque deles é o Reino dos Céus.

O termo grego Maxkdpiot /Makdrioi / é plural de Makdpiog /
Makarios /%, palavra que significa: “bem-aventurado”,
“abengcoado”, “ditoso” (MANIATOGLOU, 2010, p. 829);
“feliz”, “bendito” (TAYLOR, 1991, p. 130); “aquilo que torna
bendito”, conforme Tt 2,13 (RUSCONI, 2003, p. 293).

As “bem-aventurangas”, Maxkd&piopog / Makdrismos /, sdo
caracterizadas como um  dos  géneros literarios
neotestamentarios, em forma de discurso, ja conhecido no
Antigo Testamento. “Pertence a ordem do anuncio, da

3 Neste artigo, utilizamos, de um modo geral a tradugio da Biblia de Jerusalém, em
sua edi¢do revista e ampliada (2002).

4 Makdpiot /Makdrioi / é um nominativo plural do adjetivo masculino Makdpiog /
Makdarios /(O NOVO TESTAMENTO GREGO ANALITICO, 1987, p. 11).
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proclamagdo: felicitagdo para um estado de bem-estar ou
anuncio de uma alegria futura” (CENTRO “INFORMATICA E
BIBLIA” ABADIA DE MAREDSOUS, 2013, p. 227).

Trata-se, portanto, de uma declaracdo formulada em frases
nominais, de que uma pessoa ou um comportamento participa da
bem-aventuranca concedida por Deus. No Novo Testamento, ha
numerosos exemplos: Mt 5,3-11; 11,6; 13,16; 16,17; Lc 1,45;
6,20-22; 23,29; Jo 20,29; Rm 14,22; Tg 1,12; 1Pd 4,14; Ap 1,3;
14,13, 22,7 (LIMA, 2014, p. 201).

Pode-se distinguir dois tipos de bem-aventurangas na Biblia: as
de carater sapiencial e as de carater escatologico. Nas bem-
aventurancas de carater sapiencial, sdo congratulados os fiéis
observantes da lei de Deus. Desse modo, uma vida de fidelidade
e de obediéncia ¢ considerada uma situagdo bem-aventurada.
Por exemplo, no SI 1,1-2: “Bem-aventurado o homem que nao
vai ao conselho dos impios, ndo para no caminho dos pecadores,
nem se assenta na roda dos zombadores. Pelo contrario: seu
prazer esta na lei de Iahweh, e medita sua lei, dia e noite™. As
bem-aventurangas de carater escatologico referem-se as pessoas
que Deus salvard no dia de sua intervencdo libertadora na
histéria, inaugurando o Reino que desce dos Céus. Esse segundo
tipo inspirou o Jesus do Evangelho segundo Mateus (5,1-12) e
do Evangelho segundo Lucas (6,20-23). Ele se dirige ao seu
povo: pobre e indefeso, aflito, injusticado, misericordioso, puro
de coracdo, pacifico, perseguido, para proclamar-lhes o alegre
anuncio da chegada do Reino, por meio do qual Deus intervém
na histdria para fazer justi¢a. Por isso Jesus se alegra com eles e
os felicita, saudando-os ja agora como bem-aventurados
(BARBAGLIO, 1990, p. 110-111).

As bem-aventurancgas, portanto, expressam a convic¢ao de que
outro mundo tem lugar no aqui e agora da historia, um “reino”

> Embora a Biblia de Jerusalém (2002) utilize o termo “Felizes”, que esta correto,
preferimos utilizar, ao longo deste trabalho, o termo “Bem-aventurados”, terminologia
mais conhecida na tradi¢do biblica e mais utilizada no ambito da pesquisa e dos
estudos biblicos.
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marcado por relacionamentos sociais reestruturados, assim como
por recursos acessiveis e redistribuidos (CARTER, 2002, p.
175), um mundo em que, finalmente, os pobres sdo felizes por
se verem contemplados em suas necessidades materiais, e
dignificados em seus direitos inalienaveis de seres humanos.

Na narrativa de Mateus, esse “mundo alternativo” (Reino dos
Céus) ja comecara a ser anunciado por Jesus antes mesmo do
Sermdao da Montanha (Mt 5 — 7), mais exatamente nas cenas
registradas no capitulo anterior (4,12-13.17). Jesus, ao ouvir que
Jodo havia sido preso, voltou para a Galileia e, deixando Nazare,
foi morar em Cafarnaum, a beira-mar... A partir desse momento,
comecgou a pregar e a dizer (Mt 4,17): [Metavoeite] Convertei-
vos®, porque aproximou-se o Reino dos Céus”. é “convertei-
vos”. Essa conversdo, mudan¢a de mentalidade (que sugere
mudanca de comportamento) ¢ urgente porque o Reino dos Céus
“aproximou-se”, fiyyikev / éngiken /. De fato, o Reino dos Céus
j& chegou e estd tdo presente que se pode percebé-lo
nitidamente, realizando-se diante dos olhos. Tudo isso ocorre
num contexto dominado pelas for¢as armadas repressivas e pelo
sistema econdmico opressor do Reino de Herodes Antipas (Rei
vassalo do Império Romano, que governou a Galileia e a Pereia
de 4 a.C a 39 d.C.), o mesmo que acabara de prender o profeta
Jodo.

A partir desse contexto narrativo de Mateus, as bem-
aventurancas ganham forca pois sugerem uma mudanga
comportamental que vai na contramdo da cultura dominante
imposta pelo Império Romano; para tanto, faz-se necessario,
objetivamente, a constru¢ao pedagdgica de uma nova identidade
e um novo estilo de vida. Assim, segundo avaliacdo de David A.
Desilva, Makarismos’, como elementos que forjam nova visdo

6 A forma verbal Metavoeite /metanoite/, 2* pessoa do plural do presente imperativo
ativo do verbo grego petovoem /metanod /(O NOVO TESTAMENTO GREGO
ANALITICO, 1987, p. 10), significa “mudar de opinido”, “mudar de pensamento”,
“mudar de mentalidade”, “converter-se” (RUSCONI, 2012, p. 305).

7 “Makarismos” ¢ um termo derivado de Maxapiopdg / makarismos /, que significa
“bem-aventuranga”.
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ideolégica e nova identidade cultural, representam
comportamentos € compromissos socialmente ideais, que seriam
considerados honrosos por cultivarem relagdes interindividuais
que defendem e promovem a vida das multiddes espoliadas e
excluidas (os pobres no espirito) pelo sistema vigente (2005, p.
112)

Analisemos, entdo, num crescendo, em trés partes, os detalhes
mais significativos da primeira bem-aventuranga de Mateus: 1.
“Bem-aventurados os pobres...”; 2. “Bem-aventurados os pobres
no espirito”; 3. “Bem-aventurados os pobres no espirito, porque
deles € o0 Reino™.

1 “BEM-AVENTURADOS OS POBRES...”

No contexto historico em que estava inserido Jesus de Nazaré,
quem seriam esses “pobres” da bem-aventuranga? E o que
significa a expressdao “pobres no espirito”? Como interpretar
corretamente essa bem-aventuranga?

No tempo de Jesus e no contexto histdrico em que ele viveu, os
pobres sdo pessoas empobrecidas, vitimas do sistema de
extorsdo promovido diretamente pelo Império Romano, ou
indiretamente por meio das elites e governos locais
subservientes ao Império. As primeiras vitimas desse sistema
foram os camponeses. A partir deles, a pobreza se espalhou,
alcangando indices consideraveis. E provavel que, no contexto
historico das comunidades de Mateus e de Lucas, a situacao dos
pobres ndo fosse muito diferente, pois o Império Romano
dominava da Europa Ocidental ao Oriente Médio. Wegner
ratifica essa ideia ao afirmar que:

Fatores como a alta taxa de tributacdo ¢ o direito de apropria¢ao
de terra alheia por insolvéncia, somados ao arbitrio dos
soberanos na prescricdo de sangdes por ndo pagamento de
tributos bem como no confisco ou distribuigdo de propriedades,
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explicam a inseguranga ¢ o empobrecimento de largas faixas da
populagao e, por consequéncia, o desemprego. (1986, p. 96).

Diante dessas consideragdes preliminares, podemos deduzir que
a pobreza era algo provocado por agentes ligados ao sistema
dominante, o Império Romano. A miséria a que estava
submetida grande parte da populagdo, provavelmente ndo era
concebida pelos judeus como proveniente de alguma catéastrofe
natural, ¢ muito menos da vontade de Deus. Pelo contrario,
Iahweh, desde as origens do povo de Israel, sinalizava, através
do Cédigo da Alian¢a®, por exemplo, para o valor da igualdade e
da justica entre semelhantes: “Ndo desviaras o direito do teu
pobre [isto ¢, do pobre que se dirige a ti] em seu processo. Nao
aceitaras presentes, porque oS presentes cegam até os
perspicazes e pervertem as palavras dos justos. Ndo oprimirds o
estrangeiro: conheceis a vida de estrangeiro, porque fostes
estrangeiros no Egito” (Ex 23,6-10). Assim, o Codigo da
Alianca exige que se faga justica para com o pobre, em sua
situacdo de indigéncia, inclusive como imperativo ético,
motivado por principios religiosos. Em outras palavras, ja se tém
presente os rudimentos da intuicdo de que a pobreza ¢ uma
questdo de justica, e € para ser tratada nesse ambito.

8 O Codigo da Alianga (Ex 20,22 — 23,19, de que 23,20-33 ¢ apéndice) é assim
chamado pelos modernos a partir da expressdo “o livro da alianga” que Moisés 1€ para
o povo em Ex 24,7. Na verdade o que ele 1€ ¢ o Decalogo, mas isso denota que o CA
¢ concebido como pertinente aos termos da Alianga do Sinai. Trata-se, portanto, de
leis que Israel devia observar como obrigagdes decorrentes da Alianga. O CA ¢ o mais
antigo dos codigos depois do decalogo; alguns colocam-no antes do decalogo. No CA
ndo se trata de uma vida nomade; logo, o Cddigo pressupde a posse de gado,
cisternas, campos de trigo e plantacdes de vinha. Por outro lado, suas escassas
referéncias a propriedade real e a auséncia de referéncias a transagdes comerciais
pressupdem um periodo anterior @ monarquia de Israel (anterior ao século X a.C.). O
CA ¢ constituido de: a) leis civis e criminais, que mostram diversos pontos de contato
com o Codigo de Hamurabi; sdo a adaptagdo israclita da lei que ja era observada na
Terra de Canad (Ex 21,1 — 22,17); b) leis humanitarias e religiosas, que tém uma
formulagdo diferente das anteriormente citadas; sdo com maior probabilidade
especificamente israelitas (Ex 20,22-26; 22,18 — 23,19). O epilogo (Ex 23,20-33)
pode ser comparado ao epilogo de Hamurabi e a outras colecdes israclitas.
(MACKENZIE, 1983, p. 537-538, verbete “Lei”).
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No contexto do Antigo Israel, a unica maneira de alguém
enriquecer era tirando proveito das pessoas vulneraveis
economicamente, ¢ obtendo o controle das posses dos
endividados (HORSLEY, 2004, p. 128). Por conta desse
empobrecimento crescente da maioria, a partir dos relatos dos
Evangelhos, pode-se inferir uma multiplicidade de maneiras
pelas quais os pobres poderiam ser descritos: os pobres sdo 0s
excluidos socialmente, os marginalizados religiosamente, os
oprimidos culturalmente, os dependentes economicamente, os
incapacitados fisicamente, os atormentados psicologicamente e
os esmagados espiritualmente. Em toda essa classificacao,
encontramos  seres  humanos que sdao  oprimidos
ontologicamente; eles ndo sdo apenas os que ndao tém, mas
também aqueles que “ndo sdo”. (SOBRINO, 2008, p. 48)

Na Galileia do tempo de Jesus, as caracteristicas basicas dos
pobres eram, de forma interligada, a impoténcia politica e as
apertadas circunstancias economicas. Por conta da inferéncia do
Império Romano na regido, os camponeses tinham uma
marginalizacdo econdmica e isolamento cultural ainda sem
precedentes. O principal problema era a ameaca econdmica do
modo de vida agrario tradicional provocado pela oligarquia
urbana, devido a vulnerabilidade econdmica de pequenos
proprietarios e trabalhadores assalariados. Ha provas
consideraveis de que, nesse contexto, surgiram muitas
propriedades grandes de terra (latifindio). Isso ocorreu porque
grande numero de camponeses que ficavam endividados eram
forcados a vender suas terras para saldar as dividas. Eles e seus
filhos (que ndo mais teriam heranga) se transformavam em
diaristas marginalizados. Herodes, o Grande (37 a.C. -4 a.C.), e
seu filho Herodes Antipas (4 a.C. — 44 d.C.), empregaram muito
dessa mao de obra excedente em obras de construcdo. O mais
importante desses projetos de constru¢do se refere a
reconstru¢do do segundo Templo. Os trabalhadores,
permanentemente desenraizados da terra, constituiam fonte de
instabilidade em potencial. (MYERS, 1992, p. 79-80).
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Nesse contexto, a expectativa das multiddes excluidas ¢ a de que
irrompa finalmente na historia os esperados tempos messianicos:
que a infelicidade dos desafortunados da opressdo dé lugar a
felicidade das béncaos do Reino que vem dos Céus, da parte de
Deus; que tal mudanga de vida comece por meio da provisdo de
comida partilhada (Mt 14,13-21); que seja suficiente para todas
as pessoas que estavam economicamente pobres e famintas; e
que tais pessoas possam, exultantes de alegria, se sentirem
amadas na presenga de Deus e bem-aventuradas na vida
(HORSLEY, 2010, p. 220).

A boa noticia da bem-aventuranca anunciada aos pobres
contempla, em primeiro lugar, a sua condi¢do material. Nao se
trata de bens imateriais; as promessas feitas aos pobres incluem
uma mudancga da sua situacdo social e material (COMBLIN,
1989, p. 38). Isso ocorre porque Jesus ndo se refere aos pobres
de forma abstrata; ele tem diante dos olhos os pobres com os
quais convive no dia a dia de sua missdo, ao percorrer as aldeias
da Galileia. Nesse caminho tortuoso, marcado pela injustica
social, ele entra em contato com todo tipo de gente excluida do
sistema: familias que sobrevivem miseravelmente; pessoas que
lutam para ndo perder suas terras e sua honra; criangas
ameacadas pela fome e pela doenca; mulheres abandonadas e
perdidas, que se veem obrigadas a vender seu corpo para
sobreviver; mendigos desprezados por todos; pessoas possuidas
de demonios, fragilizadas do ponto de vista psiquico; doentes
fisicos de diversos males provenientes diretamente das péssimas
condi¢des de vida, tais como desnutricdo, escassez de dgua para
consumo ¢ higienizagdo, doencgas venéreas... Todos, sem duvida,
pobres, empobrecidos e marginalizados pela sociedade e pela
religido (PAGOLA, 2010, p. 131).

Na primeira bem-aventuranga, o termo utilizado para designar
“o0s pobres” é ol mtwyol / hoi ptochoi /, nominativo plural do
adjetivo masculino wroydg / ptochos /(O NOVO
TESTAMENTO GREGO ANALITICO, 1987, p. 11).
Interessante notar que a lingua grega, segundo Taylor, em seu
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diciondrio do Novo Testamento Grego (1991, p. 168), faz uma
distingdo dentre mtwyoc / ptochos / e mnévnrog / penétos /. Ao
traduzir este Gltimo termo, assim, explica: wévng, - ntog, significa
“pobre” (até necessitar de trabalhar); mtwydg, pobre (até
necessitar de mendigar).

Em outras palavras, a lingua grega “consegue, melhor do que o
latim ou a lingua alema, distinguir entre dois grupos de pobres,
que hoje designariamos como relativamente pobres ou
absolutamente pobres” (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004,
p. 110). A distingdo ¢ a seguinte: a) os relativamente pobres
(névnrog / penetos /) sdo os que tinham de trabalhar arduamente
e, muitas vezes, também executar atividades insalubres para
suprir as proprias necessidades e a de seus familiares, com o
minimo necessario; b) os absolutamente pobres (ntwyog /
ptochos / ), por sua vez, tinham de mendigar: passam fome e
sede, vestem apenas farrapos, encontram-se desprovidos de
moradia e esperanga (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p.
113-114).

Sao exatamente os mtwyOg / ptochos /, os absolutamente pobres,
a que se referem as bem-aventurancas de Mateus (5,3) e de
Lucas (6,20b). Tais pessoas dependem da ajuda de outros para o
indispensavel a vida, obtendo-o, por exemplo, mediante a
mendicancia. Incluiam-se, entre elas, viuvas e oOrfaos, mas
também doentes cronicos e portadores de deficiéncia, como
cegos, paraliticos, leprosos. (STEWGEMANN, E. W
STEGEMANN, W., 2004, p. 114). Assim, o campo semantico
do termo grego ol mtwyol / hoi ptochoi / , “os pobres”, abrange
exatamente os mais pobres, débeis, indigentes, desvalidos,
necessitados, enfim, os que estdo abaixo do indice de pobreza,
0s miseraveis.
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2 “BEM-AVENTURADOS OS POBRES NO ESPIRITO”

Mt 5,3 se refere as pessoas que sao “absolutamente” pobres em
relacdo “ao espirito”, conforme a traducdo do grego T®
nvevpatt. Comparando Mt 5,3 com Mt 5,8 “Bem-aventurados
0s puros no coracdo”, isto é, “em relacdo ao coragdo”, temos
aqui um dativo de relacao; semelhante “aos puros no coracao”, a
expressdo “pobres no espirito” refere-se ao lugar onde reside a
extrema pobreza deles: o espirito humano, isto €, 0 mais intimo
do ser. A expressado esta escrita no dativo de relagdo. Dativo, nas
linguas que tém declinagdes, como o grego, € o caso que designa
a atribuicao ou a destinagdo que remete a outros termos. Assim,
pobres “no espirito”, isto ¢, “em relagdo ao espirito”, remete ao
lugar onde reside a pobreza deles, o “espirito” (ZEILINGER,
2008, p. 46-47).

O termo “espirito”, em grego Tvevua / pneuma /, € muito
semelhante ao termo hebraico do Antigo Testamento, 7,/
riah /, que significa “vento”, “sopro vital”, o principio da vida
e da atividade (MACKENZIE, 1983, verbete “espirito”, p. 303).
Essa palavra hebraica de género feminino, rizah, que foi vertida
para o grego pneuma, € para o latim spiritus, acentua a dimensao
do dinamismo em movimento, tal como se pode perceber como
energia de vida da forma mais origindria no ‘“vento” e
“respiragdo” (EICHER, 1993, p. 243-244). “Espirito”,
interpretado como “principio de vida”, sopro vital, faz parte da
esséncia de Deus e ¢ concedido como dadiva divina. Como
procede do proprio Deus, origem de tudo quanto existe no
cosmos, ¢ vitalidade, poder, forca capaz de gerar coragem e
animo para as atividades na vida.

Desse modo, Mt 5,3 pobres “no espirito”, faz referéncia ao
espirito humano, que determina e assinala o mais intimo do ser.
Tal pobreza pode expressar-se no fato de uma pessoa achar-se
numa indigéncia tdo grande que perde a esséncia de si mesma,
sentindo-se esmorecida, sem forga (vitalidade) para se soerguer.
Tal indigéncia extrema, que toca o amago do ser, pode
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expressar-se no fato de a pessoa achar-se “desamparada”, sem
saber mais o que fazer da vida, no fundo do fosso. Trata-se de
uma pobreza tdo dolorosa quanto a pobreza material. Desse
modo, a pobreza em relagdo ao espirito ¢ experimentada
subjetivamente como insucesso, inferioridade, frustracdo, crise
existencial, ligadas a sensagdo de indiferenga, de desprezo e de
exclusdo. (ZEILINGER, 2008, p. 47). Por conta da infelicidade
em que vivem, tais pessoas sao bem-aventuradas porque, no
Reino de Deus que ja chegou por meio da praxis de Jesus,
recebem a misericordiosa justi¢a divina.

“Pobres em relacdo ao espirito”, pode indicar também as
pessoas que, no fundo do fosso de sua indigéncia, abrem-se ao
Espirito, isto ¢, pdem-se em relacdo de abertura ao Espirito de
Deus. Sao bem-aventuradas porque, em sua situagdo de pendria,
cultivaram a esperanga. Por isso serdo consolados com a
chegada definitiva do Reino dos Céus, conforme a sequéncia das
bem-aventurancas, “Bem-aventurados os aflitos, porque serdo
consolados” (Mt 5,5). Pode-se perceber uma perfeita sintonia
entre essas bem-aventurangas e a referéncia que Isaias faz ao
Espirito do Senhor (61,1-2): “O Espirito do Senhor lahweh esta
sobre mim, porque lahweh me ungiu; enviou-me a anunciar a
boa nova aos pobres, a curar os quebrantados de coragao [...],
a fim de consolar todos os enlutados”. Os pobres que se abrem
ao Espirito sdo bem-aventurados porque, por meio de Jesus, o
ungido e enviado pelo Espirito de Deus, j4 saboreiam a
restauracdo de sua vida, experimentando no aqui e agora oS
beneficios do Reino que provém dos Céus e se instaura neste
mundo (ZEILINGER, 2008, p. 47).

Pobres “em relagdo ao espirito” pode também indicar as pessoas
que, em sua busca de Deus, amarguram a experiéncia do
siléncio de Deus, tal como o personagem Jo, em seu doloroso
sofrimento, ao longo do livro homoénimo, ou Jesus, durante sua
morte de cruz (Mc 15,34), quando, em meio a trevas absolutas,
brada com as palavras do Sl 22,2: “Deus meu, Deus meu, por
que me abandonaste?” Tais personagens sentem na propria pele
a distancia de Deus em sua “noite escura”, expressdo de Sao
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Jodo da Cruz’. Temos aqui uma profunda indigéncia espiritual,
no campo do relacionamento humano com Deus. A pessoa sofre
porque, embora se empenhe na busca do Espirito, ndo consegue
sentir a presenga consoladora dessa Esséncia Divina.
Encontram-se, por algum motivo, travadas espiritualmente, ou
naquilo que poderiamos chamar de “depressao espiritual”. Em
meio a tais sentimentos, essas pessoas sao felizes com a chegada
do Reino dos Céus porque poderao ver, finalmente, ao Deus que
tanto buscaram ao longo de sua noite escura (ZEILINGER,
2008, p. 48).

Mas por que tais pessoas sdo designadas como bem-
aventurados, em meio a pobreza material, socioecondmica, com
graves consequéncias sociopsiquicas e sociorreligiosas? Como
pode tal situacdo tornar alguém feliz?

A resposta estd na propria frase da “bem-aventuranga”. Os
“absolutamente pobres” sdo felizes, bem-aventurados, porque
recebem uma mensagem que lhes traz uma esperanca: “deles € o
Reino dos Céus”.

3 “BEM-AVENTURADOS OS POBRES NO ESPIiRITO, PORQUE
DELES E O REINO...”

Os “pobres” sdo proclamados bem-aventurados porque o Deus
Justo e Misericordioso, lahweh, tal qual em Ex 3,7-8, viu a
miséria do seu povo, ouviu seu grito por causa dos seus
opressores, conhece as suas angustias, ¢ desceu a fim de liberta-
lo por meio do seu Ungido, Enviado. (FABRIS, 1988, p. 113).

A razao das bem-aventurangas ¢ o Reino: “Reino dos Céus” (Mt
5,3) ou “Reino de Deus” (Lc 6,20b). O “Reino” €, sem duvida,

° A Noite escura da alma (em castelhano La noche oscura del alma) é um poema
escrito no século XVI pelo poeta espanhol e mistico cristdo Sao Jodo da Cruz. O
poema narra a dura jornada espiritual do ser humano até a unido com Deus. A jornada
¢ referida como “Noite Escura”, pois a escuriddo representa as dificuldades humanas
em desapegar-se do mundo e atingir a felicidade plena (bem-aventurancga) junto a
Deus.
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um tema muito importante nos Evangelhos. Segundo Giuseppe
Barbaglio, ¢ provavel que os grupos que escreveram o0s
Evangelhos se apoiaram em fontes cristds que atestam como
dado histérico que Jesus ndao somente falou do Reino, mas
também fez dele o tema central de sua pregacdo. (2001, p. 262).

Em Mateus, a expressao “Reino dos Céus” aponta para a origem
do Reino, que vem dos Céus e, portanto, “nao ¢ deste mundo”.
Essa ¢ uma ideia que foi desenvolvendo-se entre os primeiros
cristdos, ao ponto de que no Evangelho de Jodo, escrito no final
do século I, encontramos a seguinte narrativa do interrogatorio
sumario feito por Pilatos: “Tu és o rei dos Judeus”, Jesus
respondeu: “Meu reino ndo ¢ deste mundo. Se meu reino fosse
deste mundo, meus suditos teriam combatido para que eu nao
fosse entregue... Meu reino nao ¢ daqui” (Jo 18,33.36). O Reino
que Jesus anuncia ¢ dos Céus, vem de Deus e ndo segue os
critérios deste mundo. Um exemplo disso € que os pobres nesse
Reino sdo felizes.

Portanto, o “Reino dos Céus” ¢ o mesmo “Reino de Deus” que
vem do Alto e se instaura neste mundo por meio da praxis de
Jesus e do seu movimento itinerante pela Palestina do século I,
sob dominio do maior Reino deste mundo até entdo, o Império
Romano. Reza Aslan (2013, p. 254) reforca essa tese ao afirmar
que “Reino dos Céus” em Mateus € apenas circunloquio (forma
que exprime uma ideia de modo indireto), para expressar o
sentido de “Reino de Deus”. Segundo o autor, as expressoes
“significam a mesma coisa”.

Giuppe Barbaglio (2011, p. 263-264), a partir da contribui¢ao de
diversos autores, faz algumas consideragdes importantes sobre o
significado de Reino de Deus. Defende o autor que a concepgao
de um Reino, cujo Deus ¢ o Senhor, como evento puramente
futuro para o fim (8oyatov / eschaton ) dos tempos (escatologia
consequente) se contrapde a um Reino de Deus como realidade
sO presente (escatologia realizada). Com a pratica de Jesus, o
fim, &oyartov / eschaton /, passou do futuro para o presente, da
ansiosa espera a experiéncia realizada. Uma outra concepcao,

V.4 +n.1+dezembro/2014 - 425



CuRrso DE TEOLOGIA

mais conhecida, que veio a seguir, afirma o Reino de Deus como
evento futuro mas, em certo modo, ja presente (escatologia
atualizante). Contudo, hoje, no terceiro estagio da pesquisa do
Jesus historico, a compreensao sobre o significado do Reino de
Deus nao toma a forma de um evento apocaliptico que ocorreria
num futuro iminente, mas representa um modo de vida para o
presente imediato. Nesse sentido, Jesus teria sido um mestre de
sabedoria ndo convencional, sabedoria subversiva e alternativa
que subverteu o sentido da vida humana e a praxis das pessoas
no seu contexto histérico. Nessa linha, a originalidade de Jesus
nao esta em ter iniciado a proclamacao do Reino de Deus; essa
concepcao ja estava presente, por exemplo, em Dn 2,40: “...0
Deus do Céu suscitara um reino que jamais sera destruido”. A
originalidade do antincio de Jesus reside na sua convicgdo de
que o Reino de Deus fez irrupcao na historia.

“Deles [os pobres] ¢ o Reino”. Quando o reinado de Deus
irrompe em meio aos conflitos da historia por meio das acdes e
palavras de Jesus de Nazaré, os pobres sdo chamados de felizes
porque finalmente experimentam viver a dignidade de filhos e
filhas de Deus. Isso ¢ uma mudanca radical porque, segundo os
critérios dos Reinos e Impérios deste mundo, sdo justamente
essas pessoas as infelizes excluidas. Assim, a pratica de Jesus
pode ser interpretada como um protesto contra 0 mecanismo de
exclusdao deste mundo. Esse protesto ¢ articulado no antincio do
Reino, ndo apenas por Jesus, mas também por seus discipulos e
discipulas. (THEISSEN, 2002, p. 404).

CONSIDERACOES FINAIS

O estudo apresentado neste artigo evidencia que as bem-
aventurancas de Mateus estdo inseridas no contexto de
instauragdo do Reino que vem do Alto (Reino dos Céus, Reino
de Deus), elemento central da pratica sociorreligiosa de Jesus,
por meio de uma ética que se expressa na compaixdo € na
misericordia para com as pessoas empobrecidas do seu contexto.
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Tal pratica deve ser concebida como paradigma interpelador a
praxis crista, uma vez que ressoam como boa noticia ndo sé para
os pobres, mas para o discipulado de Jesus e para todas as
pessoas de boa-vontade que sonham com outro mundo possivel.
Nesse aspecto, ¢ importante testemunho de humanismo que se
inspira na ética solidaria, bem como paradigma a praxis do
discipulado. Ser discipulo e discipula de Jesus consiste em
gratuita, compassiva, soliddria e amorosamente, fazer os pobres
bem-aventurados, concretizando o Reino de Deus no cotidiano
do Reino de Herodes, transpassado e estigmatizado pela 16gica
individualista da luta pela sobrevivéncia, em que cada um se
preocupa apenas com a propria sorte na vida.

Nesse, e em tantos contextos semelhantes, o que fazer, entdo,
objetivamente, para se cultivar o compromisso solidario para
como os pobres? O tedlogo José Comblin (2004, p. 155-166)
sugere, pelo menos, trés aspectos profundamente interligados
que, de algum modo, tém tudo a ver com o que foi apresentado
neste artigo: inculturagdo, compaixao e agao.

1°) Inculturagdo. Os pobres estdo circunscritos a uma cultura
propria que, para conhecé-la, compreendé-la, exige respeitosa
aproximacao da realidade em que estdo inseridos. Conhecer as
pessoas € o contexto social em que estdo inseridas €, portanto,
um primeiro passo para se perceber ndo apenas os problemas
locais, mas, sobretudo os valores que ja existem e que precisam
ser cultivados. Para acessar o mundo dos pobres € preciso sentir-
se fragil, sem seguranca, sem pretensdo, sem confiar nas
informacdes que se pressupode ter. Somente assim € possivel se
fazer aquilo que chamamos de inculturacao.
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2°) Compaixdo. A aproximacdo inculturada na cultura dos
pobres gera, gradativamente, um forte sentimento de compaixao.
Nao se trata aqui de compaixdo pelos nameros, pelas
estatisticas, pelos discursos, ou pelos estudos socioldgicos sobre
a miséria. A verdadeira compaixdo é consequéncia do contato
pessoal capaz de criar lagos de compromisso pessoal. Foi talvez
a auséncia dessa vivéncia, dessa participacdo direta nos
sofrimentos do povo que fez com que tantos revolucionarios
abandonassem a causa que haviam assumido com entusiasmo na
juventude.

3°) Agao: fazer algo em prol da vida. A consequéncia natural da
inculturagdo e da compaixdo € a participagdo real na luta pela
inclusao social da comunidade, visando a melhorar as condi¢des
de vida local e, sobretudo, propiciar aos mais jovens, por meio
da educacdo, oportunidades de aprimoramento técnico e
formacao superior, a fim de que tais pessoas possam adquirir
condigdes reais para lutar por sua inclusdo social.

Por meio da inculturacdo, compaixdo e acdo, dar-se-a
continuidade a constru¢do do Reino de Deus, novas relagdes
sociais em que os pobres — finalmente — serdo bem-aventurados.
A pobreza, portanto, na perspectiva das bem-aventurancas, nao ¢
para ser cultivada como um ideal de vida, mas deve ser tomada
como interpelacdo a praxis fundamentada na compaixdo
solidaria, por questdo de justiga.

Entdo, bem-aventurados sdo os “pobres” porque deles ¢ o Reino
de Deus, Reino que vem dos Céus e se instaura definitivamente
na terra por meio da préxis solidaria dos discipulos e discipulas
de Jesus e das pessoas de boa-vontade. Os Evangelhos foram
escritos, sem duvida, para incentivar as pessoas de fé crista a se
sentirem comprometidos com essa causa.
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