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REesumo

O objetivo desta comunicagao ¢ identificar a questao da benzegio nas obras de
Max Weber, mais especificamente na obra Economia e Estado, em seu volume
I, quando o autor faz uma longa teorizagdo sobre a questdo e o fenomeno
religioso e sua influéncia em sociedades ocidentais. A comunicagdo tem por
metodologia o carater revisional, pois recorre aos comentadores de Weber. E
também interpretativa e analitica da obra em questdo. Espera-se promover um
aprofundamento do viés proposto, tendo como referencial o autor mencionado.
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ABSTRACT

The purpose of this communication is to identify the issue of benzegdo in the
works of Max Weber, but specifically in the work Economy and State in its
volume I, where the author makes a long theorizing about the issue and the
religious phenomenon and its influence in Western societies. Communication
is the methodology revisional character, since appeals to commentators Weber,
still being interpretative and analytical work in question the same. Expected to
promote a deepening of the author in question within the proposed bias.
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INTRODUCAO

Max Weber (1864-1920) ¢, talvez, o classico mais dedicado ao
estudo da sociologia pelo viés religioso. Entrar em didlogo com
esse pensador significa buscar esclarecer o mais profundo do
fendmeno religioso na atualidade.

A teoria de Weber considera que a sociedade, na qual ele estava
inserido, era resultante de um conjunto histérico de fatores
econdmicos, sociais, politicos e culturais. Ao analisar esse
conjunto, Weber procurou identificar o processo de racionalizagao
do Ocidente.

De acordo com Teixeira (2011, p. 69), Weber “concebia o
fendmeno religioso como tnico e individual e negava a existéncia
de leis do devir historico”, de modo que cada civilizacdo evolui
a seu proprio modo, ndo havendo para Weber uma forca, ou
como queria Hegel, um Zeitgeist (Espirito do tempo) ou forca
evolucionista dominante que construisse a historia.

Nao obstante, o proposto acima nao implica ser o pensamento
weberiano sobre a racionalizacdo, mas o de um processo mais
livre, pois tal processo poderia transformar a realidade social em
um aprisionamento (TEIXEIRA, 2011, p. 71).

Em a Etica protestante e o espirito do capitalismo, Weber (1983,
p. 11) afirma:

Racionalizagdes tém existido em todas as culturas, nos mais
diversos setores e dos tipos mais diferentes. Para caracterizar sua
diferenca do ponto de vista da historia da cultura, deve-se ver
primeiro em que esfera e diregdo elas ocorreram. Por isso, surge
novamente o problema de reconhecer a peculiaridade especifica
do racionalismo ocidental, ¢, dentro desse moderno racionalismo
ocidental, o de esclarecer suas origens.

Tal processo se caracteriza por grande intelectualizagdo com
elaboracdo de métodos, regras e matematizacdo do mundo. O
processo de legitimagdo do poder deixou de seguir o padrdo
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tradicional e carismatico, passando a obedecer a logica racional.
Ao buscar entender tal contexto, o pesquisador Weber defronta-
se com as variadas influéncias da religido, comegando pelo
protestantismo e depois faz aprofundamentos em raizes historicas
mais profundas para averiguar como o fendmeno religioso teria
influenciado todo esse processo de racionaliza¢do ocidental
(TEIXEIRA, 2011, p. 73).

Para Lemos (2007, p. 20):

Uma sociedade racionalizada é uma sociedade desencantada,
uma vez que o desencantamento do mundo, essa retirada da vida
publica dos valores essenciais e mais sublimes, veio pela mao da
racionalizago crescente das relagdes no contexto do capitalismo.
Ele (o capitalismo) arrancou da existéncia dos homens os deuses
e demonios que em tempos passados foram presencas vivas e
atuantes.

Nesse contexto, uma sociedade racionalizada seria, para Weber,
uma sociedade cujo comportamento humano se torna mecanico.
Para Williame (2012, p. 50) a demonstragdao que Weber faz dos
diferentes tipos de racionalidade e da contribuicdo desta, no
tocante a religido, ¢ fator determinante para o desenvolvimento do
capitalismo. Em Economia e Sociedade I (1991, p. 429), Weber
afirma que a pratica religiosa seria a responsavel pela conquista
da felicidade e, em sua decorréncia, de uma vida longa.

No processo de agrupamento hierocratico, acontece em Weber a
dominagdo espiritual sobre os homens, ou seja, um agrupamento
de pessoas com finalidades religiosas, dentro do qual, a agdo
carismatica, tradicional ou legal, ¢ construida. Desse modo,
Williame (2012, p. 50) entende que ha uma recusa em Weber de
associar o religioso ao irracional, mas, ao contrario, ele entende
que foi justamente a acdo religiosa em suas formas de dominagao
que exerceu forte influéncia sobre a construcdo do processo de
racionalizacdo, dado o vinculo social que a religido gera e sua
forma de dominagao.
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Para exemplificar, Weber apresenta a disting@o entre seita e igreja.
Para ele, a Igreja seria uma institui¢do burocratica de salvagdo
aberta a todos e onde se exerce a autoridade também burocratica
do sacerdote, concomitante ao ambiente social onde esta situada.
Por sua vez, a seita seria uma associagao voluntaria de crentes, em
ruptura com o ambiente social, onde prevalece uma ruptura mais
ou menos clara com o ambiente social e onde ¢ predominante a
autoridade carisméatica (WILLIAME, 2012, p. 52).

Weber ainda acrescenta a sua tipologia social a figura do mistico,
um tipo caracterizado por uma experiéncia pessoal imediata e
distante das formas objetivas de crenga. Essa tipologia possui
uma relacdo social liquida ou voléatil (ndo burocratica).

Conforme se apontou, a religido exerce sobre a sociedade uma
fungdo legitimadora que segue sempre um viés racional, mas
que pode apresentar um principio de legalizacdo (autoridade
administrativa e impessoal fundada na crenga do valor dos
habitos), ou que ocorre por tradi¢do (que ocorre por meio das
formagdes de habitos que poderiamos chamar de culturais)
e a transmissdo de poder de modo carismatico (fundada pelo
reconhecimento da autoridade que determinado individuo exerce)
(WILLIAME, 2012, p. 54).

Quando se fala de tipos ideais em Weber, pensa-se em padrdes
logicos, criados por ele, especificamente como forma de construir
padrdes teodricos de analise social. No contexto de igreja, no que
se refere a seita e misticismo, percebem-se outros trés padrdes ou
tipos ideais, a saber: o sacerdote, o profeta e o feiticeiro que sao
o objeto central deste estudo em concomitancia com a questdo
das benzedeiras. Nao obstante, Joachi Wach (apud WILLIAME,
2012, p. 55) apresenta outros doze tipos de andlise: “o fundador da
religido, o reformador, o profeta, o vidente, o magico, o adivinho,
o santo, o padre, o rabino, 0 imd, o xama e os religiosos”.
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Dentro do exposto, entende-se que o ato de benzer, o rito da
benzecdo e, sobremaneira, a figura da benzedeira enquanto agente
especializado do oficio religioso enquadram-se perfeitamente
no contexto da formacao cultural e social de nossa sociedade
hodierna, isso, para ndo mencionar a forte influéncia econdmica
que as benzedeiras exerceram dentro do processo histérico
quando pensadas na realidade de falta de recursos financeiros para
tratamentos ou auséncia de agentes burocraticos como médicos,
para atendimento ao publico enfermo.

Nesse fim, passa-se a analisar os trés tipos ideais em Weber dos
agentes religiosos especializados, fazendo entdo das devidas
relacdes com o tema ora proposto.

1 SACERDOTE, PROFETA E MAGO

Em sua obra classica Economia e Sociedade 1 (1991, p. 281),
Weber, ao tratar do nascimento das religides, considera um tanto
dificil iniciar por uma definicdo do que seja religido, dado que
seu foco € sobre a constru¢cao comunitaria ¢ de dominagao desta.
A acdo religiosa esta inveteradamente motivada para este mundo,
para a realidade terrena, concreta e real.

A acdo religiosa ou magicamente motivada ¢, ademais,
precisamente em sua forma primordial, uma agdo racional, pelo
menos relativamente: ainda que ndo seja necessariamente uma
acdo orientada por meios e fins, orienta-se, pelo menos, pelas
regras da experiéncia. Assim como esfregando-se um pau numa
peca de madeira provocam-se centelhas, a mimica ‘magica’ do
conhece dor faz cair chuva do céu. E as fagulhas produzidas
pelo pau esfregado na madeira sdo, como a chuva obtida pelas
manipulagdes do fazedor de chuvas, um produto ‘magico’
(WEBER, 1991, p. 279).

Dentro do exposto, Weber propde que a compreensdo do sagrado
estd contida em uma perspectiva magica e mimética de imitar
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ritos que, segundo as crengas individuais, tem poder sobre o
mundo natural. Nesse contexto, as praticas rituais que benzedeiras
adotam, podem, inicialmente, ser pensadas como orientadas
racionalmente por meios e fins especificos sendo, por regras que
emergem da experiéncia de seu cotidiano.

O processo religioso que € construido dentro de uma comunidade,
grupo ou reduto religioso ird, entdo, considerar cada acao do lider
religioso como uma agdo magica capaz de recriar a realidade
estabelecida. Desse modo:

Males que atingem o individuo sdo calamidades que o deus
mandou e consequéncias do pecado, das quais o individuo
espera poder livrar-se, encontrando ‘salvagdo’, mediante um
comportamento que agrada ao deus — a ‘piedade’. E praticamente
apenas neste sentido elementar e racional da liberagdo de males
concretos que aparece ainda no Antigo Testamento a ideia, de
graves consequéncias, de ‘salvacao’ (WEBER, 1991, p. 302).

A religido nesse caso ¢ construida socialmente como maneira de
confrontagdo dos problemas que surgem do seio social, como
forma de se manter o equilibrio entre o que se ¢ o que a divindade
deseja do homem, uma forma de busca de um agir paramentado
na racionalidade do agir esperado socialmente. Ainda para Weber
(1991, p. 279): “a acdo ou o pensamento religioso ou ‘magico’
ndo pode ser apartado, portanto, do circulo das ag¢des cotidianas
ligadas a um fim, uma vez também que seus proprios fins sdo, em
sua grande maioria, de natureza economica”.

O agente religioso exerce a agdo porque estd capacitado, possui
o carisma, a for¢a e a sabedoria de fazé-lo; €, em si, um agente
simbolico, revestido de magia para tal fim, perfeitamente inserido

em seu cotidiano e no dos demais que a ele recorrem.

Segundo Weber (1991, p. 281):

178 - UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



RevisTa bE TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO

Todos os circulos da atividade humana sao atraidos para o circulo
magico simbolista. Por isso os maiores antagonismos entre as
concepgOes puramente dogmaticas, mesmo dentro das religides
racionalizadas, sdo mais facilmente tolerados do que inovagoes
do simbolismo, que poderiam por em perigo o efeito magico das
acoes.

Como visto, o agente religioso esta situado em um espectro
magico que o protege e protege a sua magia, mas a0 mesmo
tempo a detém, pois eis que deve seguir certo padrao ritual. A ndo
mudanga do simbolo, do mito, do rito € o que o torna visualizavel,
cotidiano e aceito. Assim, a figura da benzedeira também segue
tal padrdo ritual, as mesmas oragdes, ramos, folhas, movimentos
e trato.

Nesse tocante, a magia, para Weber (1991), ¢ sempre um conjunto
de elementos humanos, fisicos e rituais que se imbricam no
processo de construgdo do fendmeno religioso.

O emprego magico dos simbolos graficos, o desenvolvimento de
todas as espécies de mimica e danga como simbolismo, por assim
dizer, homeopatico, apotropéico, exorcista ou magico coercitivo,
a esteriotipacdo as sequéncias tonais admissiveis ou, pelo menos,
a das sequéncias tonicas (WEBER, 1991, p. 283).

A magia assume, portanto, uma conotacao ligada diretamente ao
imagindrio de quem a produz e de quem a recebe como graca.
No caso das benzedeiras, ¢ preciso situar a magia dentro das
trés formas citadas anteriormente, pois a benzedeira ¢ o agente
ritual, o0 mago de Weber, mas ela a0 mesmo tempo que recorre
aos elementos naturais e ao seu deus ritual ou antepassados, ela
busca sua fonte inspiradora no Deus maior a que serve. “Mesmo
os 'deuses' ndo sdo imaginados, desde o principio, como seres
perenes a eles, essencial apenas ap6s a superagao de concepgdes
puramente naturalistas” (WEBER, 1991, p. 284).
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Conforme se pode perceber na figura 01, estdo interconectados
os elementos ativos e passivos do sistema religioso identificado
por Weber. Os especialistas religiosos tém por meta e fim as
trés formas de graca salvifica localizadas na pratica religiosa de
instituicdes, grupos e especialistas.

FIGURA 1: MODO DE VIDA INFLUENCIADO PELOS MEIOS DE SALVACAO

(AGENTES RELIGIOSOS)
r MODO DE VIDA INFLUENCIADO PELOS MEIOS DE SALVACAO
Graca magica — Graca carismatica — Graca institucional ou
l prIdestiu:\(_'ﬁo l
v

I Mago I ,I_,Prol‘eta I <__,I Especialistas religiosos carismaticos I‘_>I Sacerdotel-’l Leigo I

Profeta ascético (cristdo, Discipulos do Profeta
islamico e zoroastrista).
Profeta exemplar (indiano)

Mistagogo Legisla*or Sagrado  Mestre de Etical

FONTE: http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/viewFile/P.2175-
5841.2009v7n14p136/2597

Dentro do contexto das benzedeiras, em especifico, ndo se deve
pensar, contudo, em um sistema religioso Unico, monoteista e
hermético, ao contrario, estdo incorporadas nele as mais variadas
formas rituais e religiosas em tal contexto.

Os obstaculos praticos ao desenvolvimento em dire¢do a um
monoteismo rigoroso, iniciado quase universalmente em diversas
formas - os quais tornaram relativa a imposicao deste na religido
cotidiana por toda parte, com excecao do judaismo, do islamismo
e do protestantismo -, estavam em regra, nos poderosos interesses
ideais e materiais dos sacerdotes interessados nos cultos e nos
lugares de culto dos deuses particulares (WEBER, 1991, p. 292).
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Pode-se ainda inferir, a partir da citagdo acima, que a pratica
preconizada pelas benzedeiras ndo se trata de um culto ou sistema
religioso especializado dentro do viés weberiano. A benzedeira nao
tem a mesma significagdo ou ndo encabeca 0 mesmo simbolismo
que tem um sacerdote, nem sua pratica a mesma for¢a de uma
religido, todavia, sdo elas que, em sua pratica, reinem “interesses
religiosos dos leigos em um objeto religioso palpavel, proximo,
que se podia relacionar com a situagdo de vida concreta ou com
determinado circulo de pessoas” (WEBER, 1991, p. 292).

Em tal contexto, Weber parece querer indicar que as religides,
sejam elas oficiais ou ndo, assim como as praticas religiosas,
possuem a mesma relevancia, o que indica similitude entre o
oficio do sacerdote e do benzedor.

Nao obstante, também as religides indiferenciadas nos demais
aspectos praticam a oracdo auténtica individual, como suplica,
na maioria das vezes numa forma racional, puramente comercial:
o rezador apresenta ao deus dos servicos prestados, esperando
contraprestacdes correspondentes. Também o sacrificio aparece
no principio como meio magico (WEBER, 1991, p. 292).

H4 que se fazer uma relagdo, nesse caso, do rezador com o
benzedor, no tocante a uma espécie do que Weber chama de mago,
um agente ndo especializado de cura. Nesse sentido, ora Weber
indica a mencionada similitude ao considerar a pratica religiosa,
ora destaca a diferencia¢do entre ambos citados, para indicar a
questao ritual:

[...] o aspecto socioldégico da mencionada distingdo estd no
nascimento de um 'sacerdocio' como algo que cabe diferenciar dos
'magos'. Em correspondéncia a distingdo entre 'culto' e 'magia’,
¢ possivel designar como 'sacerdotes' aqueles funciondrios
profissionais que, por meio de veneragao, influenciam os deuses,
em oposicao aos magos, que forcam os 'demodnios' por meios
magicos. Mas o conceito de 'sacerdotes' de muitas grandes
religides, também o da cristd, inclui precisamente a qualificagdo
magica (WEBER, 1991, p. 294).
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Conforme se 1€, os sacerdotes influenciam os deuses e distinguem-
se dos magos ou rezadores, pelo fato de, que na analise weberiana,
aqueles teriam a pratica fenomenolédgica de influenciar os deuses
diretamente. “Denomina-se 'sacerdotes' os funciondrios de uma
empresa permanente, regular e organizada, que visam a influéncia
sobre os deuses, em oposicao a utilizagdo individual e ocasional
dos servicos dos magos” (WEBER, 1991, p. 294).

Nota-se, portanto, um sistema identificado por Weber de
legitimacao e oficializacdo da figura do sacerdote, enquanto forma
institucionalizada de agente de culto, vinculado aos demais tipos
de agentes ora citados.

Para Weber (1991, p. 294), trata-se de um contrato individual
vinculado a uma associacdo fundada em relagdes também
associativas, vinculo esse que benzedeiras e agentes da religido
popular ndo requerem para formalizar suas praticas, por se tratar
de uma profissao dita pelo autor como liberal, dado que:

Os magos estdo unidos numa corporacdo fechada, em certas
circunstancias, numa casta hereditaria, e esta pode ter, em
determinadas comunidades, o monopdlio da magia. Também
o sacerdote catdlico nem sempre ¢ 'empregado’, mas um pobre
vagante que vive das missas que celebra aqui e ali (WEBER,
1991, p. 294).

Nao ha uma sobre-elevacao do sacerdote em detrimento aos
demais tipos de agentes religiosos, pois, segundo Weber cita
acima, a condi¢cdo sacerdotal estd tal qual no caso dos magos
e profetas vinculada a condi¢cdo humana, a diferengca do saber
especifico no caso dos sacerdotes, o que poderia ser dito aqui
como especializado, além de “sua doutrina fixamente regulada e
sua qualificagdo profissional, daqueles que atuam em virtude de
dons pessoais (carisma) e da prova destes por milagres e revelagao
pessoal, isto ¢, de um lado, os magos e, de outro, os 'profetas"
(WEBER, 1991, p. 294).
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Weber (1991, p. 295) cita casos de agao religiosa sem sacerddcio
como na China, onde o pai de familia é o cuidador do culto familiar
aos deuses, bastante dissipado pela racionalizacdo do Ocidente.
Cita, ainda, o caso do Budismo, sem sacerdotes, cuja busca de
elevagdo religiosa ¢ pessoal e sem a racionalizacdo funcional do
culto. Em tais formas religiosas, também nao se nota a figura do
profeta definido por Weber:

O que ¢, do ponto de vista socioldgico, um profeta? Prescindimos
aqui da discussdo geral da questdo dos 'portadores da salvacao',
tratada, em seu tempo. Nem todo deus antropomorfico ¢ um
portador divinizado de salvagdo interna ou externa, € nem
de longe todo portador de salvacdo tornou-se um deus ou um
salvador, por mais difundido que tenha sido esse fenomeno
(WEBER, 1991, p. 303).

Nesse caso, o profeta ¢ um oficiado da religido que fala em nome
de um deus, uma espécie de anunciador oficial do sagrado, “o
portador de um carisma puramente pessoal, o qual, em virtude
de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um mandato
divino” (WEBER, 1991, p. 303).

O profeta, nesse caso, ¢ um revelador do deus a quem serve,
diferente também da pratica religiosa proposta pelas benzedeiras,
que realizam seus ritos em fun¢do de um propdsito humano,
fisico, da cura, da libertacdo, ndo havendo nelas uma conotacao
oficial, institucionalizada, como ja foi dito.

Sob um critério econdmico, o profeta propaga a ideia por ela
mesma € nao por uma remuneragdo. O cardter gratuito da
propaganda profética, por exemplo, o principio previamente
estabelecido de que o apostolo, o profeta, o mestre do cristianismo
antigo nao deve fazer de sua missd@o um oficio, de que somente
por curto tempo deve desfrutar da hospitalidade de seus fiéis, de
que deve viver do trabalho proprio ou daquilo que recebe sem
pedi-lo expressamente (WEBER, 1991, p. 304).
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Notam-se, aqui, certas similitudes entre a pratica da benzecao e da
acdo profética, dado que o benzedor, uma vez ndo cobrando por
seus feitos, recebe beneficios ou doagdes que o mantém financeira
e alimenticiamente em vida. Sua pratica tem carater gratuito.

O mago ¢ frequentemente pregador de divinizacdo; as vezes
somente isto. A revelagdo, neste estadio, funciona continuamente
como oraculo ou como inspiragdo do sonho. Originalmente,
dificilmente houve uma reorganizacdo das relagdes de
comunidade sem consulta prévia do mago (WEBER, 1991, p.
304).

Percebe-se, contudo, que mesmo sem conotag¢ao institucionalizada
ou oficial, existe também uma influéncia da benzedeira e sua
pratica (preconizada aqui pela figura do mago) no ordenamento
social, o que remete a analise empreendida a ideia de um oraculo
ao estilo grego.

O guru € somente um mestre que comunica um saber adquirido,
nao apenas o revelado, e ensina ndo em virtude de autoridade
propria, mas por encargo e também o ético filosofico e o
reformador social ndo sdo profetas em nosso sentido, por mais
proximos que possam estar deles. Sdo os lendarios sabios mais
antigos dos helenos, Empédocles e outros semelhantes (WEBER,
1991, p. 300).

Aparece aqui uma nova variante da ideia de mago, rezador, que
¢ a de guru, associada ao ja mencionado ordculo. O benzedor
seria, entdo, um guru, que ensina ou profere o ritual de cura pelo
encargo que assumira sem perder suas caracteristicas de profeta,
enquanto anunciador do bem, do bem das pessoas, do bem da
vida, do bem da cidade, do bem do tempo, da vinda da chuva, da
colheita entre outros. “O profeta, no sentido aqui exposto, esta
sempre ausente onde ndo ha anunciagdo de uma verdade religiosa
de salvacdo em virtude de revelagdo pessoal. Esta constitui para
nods caracteristica decisiva do profeta” (WEBER, 1991, p. 307).
Em outro trecho Weber completa o que fora exposto:
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[...] o mistagogo [reformador]| pratica sacramentos, isto €, atos
magicos que garantem bens de salvagdo. [...] O mistagogo
ministra a salvagdo magica, mas falta-lhe a doutrina ética. Em
lugar desta, dispde do saber, hereditariamente transmitido, da
arte magica (WEBER, 1991, p. 308).

Nao se deseja aqui forgar tal comparagdo entre a figura do
benzedor e os trés tipos propostos por Weber, apenas propor
algumas aproximacgodes tipdgicas de ambos e depois reconsiderar
isso na perspectiva inferida por Bourdieu. Desse modo, Weber
(1991, p. 310) ressalta que “A vida e 0o mundo, os acontecimentos
sociais € 0s cosmicos, tém para o profeta determinado 'sentido’,
sistematicamente homogéneo”.

Nesse tocante, Weber (1991, p. 310) indica que a figura do profeta
assim como a benzedeira trazem consigo importante concepgao
religiosa do mundo e da necessidade de sua constante reordenagao
em ajuste as mudancas imprevistas e onde “todas as tensdes mais
fortes, tanto no modo de viver intrinseco quanto na relagado externa
para com o mundo, provém, entdo, da colisdo deste mundo, como
um todo pleno de sentido, com as realidades empiricas”.

Originalmente, o ensinamento da arte magica tinha, por todo,
esse carater de saber secreto, por interesses corporativos. Mas
também houve, por toda parte, elementos do saber dos magicos
que se tornam objeto de uma educagao sistematica precisamente
do resto da populacao (WEBER, 1991, p. 314).

Assim, ¢ em Weber dificil separar ao certo o saber
institucionalizado do saber cotidiano, ndo ritual ou oficial,
inferindo-se que apenas uma parte desse saber magico € que se
torna objeto de sistematizacdo, ficando talvez sua maior por¢ao
na esfera periférica do cotidiano ja citado.

Segundo Bourdieu (1992, p. 81), os interesses magicos sdo
parciais e imediatos, distinguindo-se dos interesses religiosos.
Quanto mais dependente da natureza, e ocupando um lugar
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inferior na hierarquia social, a tendéncia ¢ uma religido de
interesses magicos.

A cura das almas, a assisténcia religiosa aos individuos, ¢ em
sua forma racional-sistematica também um produto da religido
profética revelada. Sua fonte é o oraculo e o aconselhamento
pelo mago em casos nos quais doengas ou outras adversidades
sugerem um pecado magico, o que levanta a questdo de quais
doengas ou outras adversidades, sugerem quais sejam 0s meios
adequados para acalmar o espirito ou demodnio enfurecido
(WEBER, 1991, p. 318).

Nesse conjunto, abordar até aqui as figuras do sacerdote, do
profeta e do mago, enviesando-as a das benzedeiras, pode,
dentro do citado, possibilitar uma reinterpretacdo de Weber a
fim de ampliar sua teorizacdo de como se ddo as construgdes
sociais dentro dos processos de institucionaliza¢do de elementos
simbolicos como o de bem, satide, doenca, esperanca, cosmos e
outros, de modo que se passa a analisar o tedrico em questdo, a
partir da abordagem desse universo simbolico considerado por
Pierre Bourdieu, especificamente, na obra Economia das trocas
simbolicas (1992).

2 O VIES RELIGIOSO DE WEBER SEGUNDO BOURDIEU

Para propor este topico, € preciso antes mencionar que Pierre
Bourdieu, francés de origem campesina e fildsofo de formacao,
propds uma andlise socioldgica do sistema religioso da teoria
religiosa weberiana, que parte do sentido da ag¢do e ndo da
revelagdo, ou seja, dos aspectos religiosos desta.

Segundo Bartz (2007, p. 33):

“ao apresentar a sociologia da religido de Max Weber, Pierre
Bourdieu argumenta que, em toda a sua vida, Weber se
esforgou para provar a eficacia historica das crengas religiosas,
contrariando o reducionismo da teoria marxista".
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Bourdieu (1992, p. 79) argumenta que, em toda a sua vida, Weber
se esforcou para provar a eficacia historica das crencgas religiosas
“relacdo entre as intencdes dos agentes e o sentido histdrico de
suas agoes”.

Para Bourdieu (1992, p. 82), o campo ¢ compreendido como o
espaco social das relagdes de forca, mais ou menos desiguais, em
que os protagonistas, agentes dotados de um dominio pratico do
sistema, de esquemas de a¢do e de interpretacdo, se situam com
posicdes bem demarcadas, levando consigo, em todo tempo e
lugar, sua posi¢do, presente e passada, na estrutura social sob a
forma de habitus.

Ainda segundo Pierre Bourdieu (1992, p. 201), o conceito
de habitus ¢ entendido como um “conjunto das disposicdes
inconscientes que estariam presentes em diferentes sujeitos,
levando-se em conta - o que € decisivo - que tais disposicdes
seriam o resultado da interiorizacdo de complexas estruturas
objetivas presentes numa sociedade”.

Para Bourdieu (1992, p. 79), o trabalho religioso realizado por
agentes especializados, porta-vozes institucionais poderosos,
que respondem com um tipo de pratica e discurso a um tipo de
necessidade e a um grupo determinado.

De acordo com Oliveira (2003, p. 182), no trabalho religioso,
reside a maior contribuicdo a sociologia da religido. Para ele, “ha
trabalho religioso quando seres humanos produzem e objetivam
praticas ou discursos revestidos de sagrado, e assim, atendem a
uma necessidade de expressdo de um grupo ou classe social”.
Segundo Bourdieu (1992, p. 86):

[...] € possivel falar de interesses religiosos quando surge
uma demanda ideoldgica, isto €, a espera de uma mensagem
sistematica capaz de dar um sentido unitario a vida, propondo
a seus destinatarios privilegiados uma visdo coerente a0 mundo
e da existéncia sistematica, e dando-lhes os meios de realizar a
integracdo sistematica de sua conduta cotidiana. Portanto, capaz
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de lhes fornecer justificativas de existir tal como existem, isto €,
em uma determinada posic¢ao social.

Ainda segundo Bourdieu (1992, p. 87):

[...] as demandas religiosas tendem a organizar-se em torno de
dois grandes tipos que correspondem a dois grandes tipos de
situacdes sociais, ou seja, as demandas de legitimacao da ordem
estabelecida proprias das classes privilegiadas, sentimento de
dignidade prendido a convicgdo da propria exceléncia e perfei¢ao
de conduta de vida, e as demandas de compensacao proprias das
classes desfavorecidas (religioes de salvacdo) [...] [que se funda
na promessa de salvagdo do sofrimento] e no apelo da providéncia
capaz de dar sentido ao que sdo a partir do que virdo a ser.

Sobre a concorréncia no campo religioso pelo poder, para
Bourdieu (1992, p. 88):

[...] a especificidade esta no fato de que o alvo tem residéncia
no monopdlio do exercicio legitimo do poder de modificar em
bases duradouras e em profundidade a pratica e a visdo do mundo
dos leigos, impondo-lhes e inculcando-lhes um habitus religioso
particular, isto ¢, uma disposicdo duradoura, generalizada e
transferivel de agir e de pensar conforme os principios de uma

visdo (quase) sistematica do mundo e da existéncia.

Pierre Bourdieu, ao indicar os ditames de sua pesquisa, entende
que uma investigacao completa da teoria de Weber sobre religido
faz-se necessario uma “levantamento das dificuldades com que
Weber se defronta em sua tentativa de definir os ‘protagonistas’
da agao religiosa: profeta, feiticeiro e sacerdote”.

Para tanto, ¢ preciso uma ruptura com a metodologia de Weber,
a fim de chegar a sua interpretagdo teorica interacionalista das
relagdes entre os agentes religiosos, de modo a se pensar em um
processo de interagao simbolica.

Segundo Bourdieu (1992, p. 81-2):
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[estariamos a] espera de uma mensagem sistematica capaz de
dar um sentido unitario a vida, propondo a seus destinatarios
privilegiados uma visdo coerente ao mundo e da existéncia
sistematica, e dando-lhes os meios de realizar a integragdo
sistematica de sua conduta cotidiana. Portanto, capaz de lhes
fornecer justificativas de existir tal como existem, isto é, em uma
determinada posicao social.

De acordo com Bartz (2007, p. 36), os sistemas de interesses
religiosos estariam vinculados a situacdo social, visto que, nesse
espaco, a mensagem religiosa tem conotacao relevante para alguns
grupos na forma de acdo simbolica, fornecendo um sistema de
justificativas de existéncia a determinada posicao social.

As demandas religiosas tendem a organizar-se em torno de
dois grandes tipos que correspondem a dois grandes tipos de
situacdes sociais, ou seja, as demandas de legitimacao da ordem
estabelecida proprias das classes privilegiadas, sentimento de
dignidade prendido a convic¢do da propria exceléncia e perfeicao
de conduta de vida, e as demandas de compensacdo proprias
das classes desfavorecidas (religides de salvagdo) [...] [que se
funda na promessa de salva¢do do sofrimento] e no apelo da
providéncia capaz de dar sentido ao que sdo a partir do que virdo
a ser (BOURDIEU, 1992, p. 87).

Dentre as especificidades do campo religioso, Bourdieu indica
que o:

[...] monopolio do exercicio legitimo do poder de modificar em
bases duradouras e em profundidade a pratica e a visdo do mundo
dos leigos, impondo-lhes e inculcando-lhes um habitus religioso
particular, isto ¢, uma disposicdo duradoura, generalizada e
transferivel de agir e de pensar conforme os principios de uma
visdo (quase) sistematica do mundo e da existéncia (BOURDIEU,
1992, p. 88).

Conforme Bourdieu, na luta pelo exercicio legitimo do poder
religioso, o que vai prevalecer ¢ a autoridade e a for¢a que se
conquistou no transcorrer da luta. O processo de legitimagao
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religiosa, ou conferéncia de sentido a um objeto, pratica ou grupo,
torna-se resultado direto de lutas e processos simbolicos que
acontecem de forma violenta.

Nesse conforme, a histéria social das benzedeiras €, sim, uma
histéria que denota tal luta por legitimagdo, nem sempre
constituida por grupos e grandes levantes, mas por lutas isoladas
em sua maioria, contra parocos, paroquias, igrejas protestantes e
demais legitimagdes vigentes.

De acordo com Bartz (2007, p. 38),

o poder religioso € o produto de um negécio (transacao) entre
agentes religiosos e leigos, em que o interesse de cada categoria
deve ser contemplado, sendo que o poder que os agentes
religiosos detém, deriva do principio de estrutura das relagoes de
forca simbolica.

Desse modo, o poder religioso exercido pelas benzedeiras nao
¢ nem institucionalizado, nem oficial, mas estd presente desde
sempre, possuindo raizes historicas milenares, talvez mais
antigas que o proprio cristianismo, tornando-se, assim, no campo
semantico de sua constitui¢do, um campo religioso relativamente
autonomo dentro do processo de incorporacdo de crengas
populares.

Conforme Bourdieu (1992, p. 34):

O conjunto das transformagdes tecnoldgicas, econdmicas e
sociais, correlatas ao nascimento € ao desenvolvimento das
cidades e, em particular, aos progressos da divisdo do trabalho
e a apari¢do da separacao do trabalho intelectual e do trabalho
material, constituem a condigdo comum de dois processos que s6
podem realizar-se no ambito de uma relagdo de interdependéncia
e do reforgo reciproco, a saber, a constituicdo de um campo
religioso relativamente autonomo e o desenvolvimento de uma
necessidade de “moralizagdo” e de “sistematizagdo” das crencas
e praticas religiosas.
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Nao obstante, o surgimento de uma pratica de benze¢do nao
compreende necessariamente o surgimento de grandes cidades,
conforme indica Bourdieu (1992, p. 34), bem ao contrario, ela
pode estar situada dentro de uma pequena vila, propriedade ou
regido mesmo rural, mesmo muito afastada dos centros urbanos.
Para Bourdieu (1992, p. 34), “entre a cidade e o campo marca
uma ruptura fundamental na historia da religido, ou seja, a grande
divisdo do trabalho material e do trabalho intelectual consiste da
separacdo entre a cidade e o campo”.

Tal separacdo ndo exerce influéncia sobre o viés da benzegao,
pois esta se pode desenvolver tanto em pequenas localidades
como em grandes centros, ndo estando vinculada ao processo de
racionalizagdo mencionado na primeira parte deste texto. Todavia,
tal surgimento ou constituicdo pode-se dar na forma de crenga,
pratica ou magia, ndo sendo relevante, a ndo ser para efeito de
estudo cientifico, a maneira como esta se da.

[...] subordinar a andlise da logica das interacdes que podem
se estabelecer entre agentes diretamente defrontados e,
particularmente, as estratégias que os opdem, a construcdo da
estrutura das relacdes objetivas entre as posi¢des que ocupam
no campo religioso, estrutura que determina a forma que podem
tomar suas interagdes e a representacdo que delas possam ter
(BOURDIEU, 1992, p. 81).

Ha que se distinguir, todavia, a pratica da benze¢ao de praticas de
feiti¢aria ou de elementos ligados ao espiritismo, ainda de forma
aprioristica, embora se reconhega que também pode ocorrer em
tais variagoes.

[...] um sistema de praticas e crengas esta fadado a surgir como
magia ou como feiticaria, no sentido de uma religido inferior,
todas as vezes que ocupar uma posi¢ao dominada nas estruturas
das relagdes de forca simbolica, ou seja, no sistema de relagdes
entre os sistemas de praticas e de crengas proprias a uma formagao
social determinada (BOURDIEU, 1992, p. 43).
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O fato € que a pratica da benzegdo, além de milenar, ¢ hoje vista
como socialmente inserida, ndo havendo distingdao social entre
ela e as formas religiosas oficiais, de modo que, tanto a religido
quanto a benze¢do cumprem funcdes sociais, tornando-se,
portanto, passiveis de analise sociologica.

Para Bourdieu (1992, p. 48), os que recorrem a tais instancias
esperam da religido apenas justificacdes capazes de livra-los da
angustia existencial, da contingéncia e da soliddo, da miséria
biolégica, da doenca, do sofrimento ou da morte, mas também
esperam de tais operadores justificagdes de existir em todas as
instancias que lhe sdo socialmente inerentes, de modo que as
teodiceias sdo sempre sociodiceias.

CONSIDERAGOES FINAIS

Dentro do que fora tratado no presente artigo, buscou-se considerar,
dentro da teoria sobre a religido de Max Weber, especificamente
na obra Economia e sociedade I, toda a analise feita pelo autor
sobre o processo historico de racionalizacdo do Ocidente e a
participagdo que as religides e seus tipos tiveram nesse processo.
Depois, buscou-se retomar tais conotagdes a partir da analise que
Pierre Bourdieu, em sua obra Economia das trocas simbolicas,
faz sobre A concepgao de tal processo em Weber.

Dentro do que fora proposto, buscou-se ainda enviesar tal analise
por meio de uma tentativa de situar a figura das benzedeiras, da
benzegdo e de suas praticas religiosas, no processo ora citado e
posto em discussdo, de modo que os resultados obtidos permitem
ao leitor antever outras formas, por meio dos comentadores
citados, que possibilitam reinterpretar Weber nesta e em outras
proposituras como a do fundador da religido, o reformador,
o profeta, o vidente, o magico, o adivinho, o santo, o padre, o
rabino, o ima, o xama e dos religiosos de forma geral.
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