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REsumo

O presente artigo aborda dois contextos significativos para a historia dos indios
do Nordeste — os aldeamentos jesuiticos e o Diretorio Pombalino — destacando,
sobretudo, as concepgdes neles vigentes sobre a religiosidade desses povos,
expressas em suas respectivas politicas indigenistas. Nossareflexdo se assentana
perspectiva de (re)pensar o contato entre indios e colonizadores, distanciando-
nos da velha tendéncia de situd-los em categorias monoliticas, antagdnicas.
Trata-se de uma releitura do passado e do presente das sociedades indigenas,
analisando os processos de resisténcia, adapta¢do ¢ mudanga, abandonando a
velha dicotomia entre a permanéncia de uma tradi¢ao imemorial, de um lado, e
a dilui¢do da identidade indigena por meio de mecanismos de aculturagdo, de
outro. Essas premissas tornam-se fundamentais para o estudo da religiosidade
dos indios nordestinos, especialmente para as pesquisas sobre Jurema.
Analisamos, no presente artigo, as referéncias a este fendmeno religioso em
documentos do periodo colonial, com énfase no documento que institui, no
século XVIII, o Diretério Pombalino na Capitania de Pernambuco.
PaLAVRAS-cHAVES: Diretorio Pombalino; religiosidades indigenas; indios
nordestinos; Jurema.

ABSTRACT

This article addresses two significant contexts for the history of the Indians of
the Northeast — The Jesuitic village and Directory Pombalino — highlighting
in particular the prevailing conceptions about the religiosity of these people,
expressed in their indigenous politics. Our reflection is based on the view that
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we should (re) consider the contact between Indians and settlers, moving away
from the old tendency to place them into monolithic, antagonic categories. It is
a reinterpretation of the past and present of indigenous societies, analyzing the
processes of resistance, adaptation and change, abandoning the old dichotomy
between the permanence of an immemorial tradition, on the one hand, and the
dilution of indigenous identity through mechanisms of acculturation, on the
other hand. These premises become fundamental to the study of the religiosity
of northeastern Indians, especially for the research about Jurema. We have
analyzed, in this current article, references to this religious phenomenon in
documents from the colonial period, with emphasis in the document which
instituted, during the century XVIII, The Directory Pombalino in Captaincy
of Pernambuco.

Keyworbps: Directory Pombalino, indigenous religiosity, northeastern indians;
Jurema

Consideracoes Iniciais

Apesar do trabalho dos cronistas, como Hans Estaden, Jean
de Léry, entre outros, os estudos sobre a historia e a cultura
dos povos indigenas do Brasil tém inicio com as pesquisas do
Alemao Curt Nimuendaju, iniciadas em 1905. Ele escreveu sobre
diversos aspectos desses povos, com atencao especial a religido
¢ a mitologia. Tendo passado quase um século da publicagdo de
“Os mitos de criagdo e de destruicdo do mundo como fundamento
da religido dos apapocuvas-guaranis”, publicado em alemao
em 1914 (MELATTI, 1985), podemos afirmar que as questdes
relacionadas as religiosidades indigenas ainda carecem de uma
maior atengao por parte dos estudiosos desses povos.

Com relagao aos indios do Nordeste do Brasil, o interesse tardio
por sua historia e cultura como um todo reflete o desinteresse
pelos povos entdao considerados “aculturados” ou em adiantado
processo de “‘aculturacao”. Com efeito, a busca por culturas
indigenas ainda preservadas marcou o cendrio da etnologia
desde os estudos de Nimuendaj, até as primeiras pesquisas
desenvolvidas no contexto da Escola de Sociologia e Politica
de Sao Paulo, por pesquisadores como Herbert Baldus ¢ Egon
Shaden. Em uma perspectiva preservacionista, assentada na

186 - UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



RevisTa bE TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO

teoria da aculturagdo, argumentava-se que os indios deveriam
manter-se longe das influéncias dos colonizadores, mantendo,
desse modo, sua autenticidade. Uma nova perspectiva para pensar
o contato entre os indios e colonizadores s6 surgiria com um dos
alunos de Baldus, Florestan Fernandes. Este, comprometido com
um novo corpus teodrico-metodologico para a etnologia brasileira,
vai apontar a inconsisténcia tedrica de pesquisadores como
Nimuendaji, Arthur Ramos e Gilberto Freyre. O distanciamento
em relagdo a ideia de aculturagdo seria intensificado, sobretudo,
com o conceito de friccdo interétnica, proposto por Roberto
Cardoso de Oliveira, um dos alunos de Florestan, seguindo
discussdes iniciadas por Darcy Ribeiro sobre o contato interétnico.
E nesta perspectiva de (re) pensar o contato entre indios e
colonizadores que se insere nossa reflexdo. Nela, nos distanciamos
da velha tendéncia de situar indios e colonizadores em categorias
monoliticas, antagonicas. Nessa perspectiva, o indio seria visto
ou como aquele que resiste, mantendo sua identidade étnica
e cultural, ou como sujeito aculturado, vitima da destruicdo,
pelos colonizadores, dos seus verdadeiros valores culturais e
tradicionais. Como escreveu Pompa, € preciso livrar-se

[...] do costume difundido entre historiadores e antropdlogos, de
configurar o encontro entre os missionarios e os indigenas como
um choque entre dois blocos monoliticos, um impondo seus
esquemas culturais e religiosos € o outro absorvendo-os, sendo
destruido (ou aculturado) por eles ou, por outro lado, “resistindo”
em volta de sua imutavel tradicdo (POMPA, 2003, p. 21).

Nessa logica binaria, o indio ocupava na histéria um dos dois
lugares a ele reservado: o de herdi resistente, irredutivel,
mantendo a coeréncia e pureza de sua cultura, ou o de vitima
do exterminio, da “aculturacdo”, da destrui¢ao de suas tradi¢des.
Deixa-se de considera-lo como sujeito historico, obliterando suas
negociacgdes e estratégias de poder, de afirmacdo politica, suas
reformulacdes de identidade frente as transformagdes do contexto
social e cultural. A esse propodsito, tem havido, como afirma
Boccara (2005), uma disposi¢ao para uma releitura do passado e
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do presente das sociedades indigenas, por parte de historiadores
e antropologos, inclinados a analisar os processos de resisténcia,
adaptacdo e mudanca, abandonando a velha dicotomia entre a
permanéncia de uma tradicdo imemorial, de um lado, e a diluicao
da identidade indigena por meio de mecanismos de aculturagao,
de outro.

Pensar o contato entre indios e colonizadores a partir dessas
premissas torna-se fundamental para o estudo da religiosidade
dos indios nordestinos, especialmente para as pesquisas sobre
Jurema. Essa consiste em um fendmeno religioso, fundamentado
no culto aos encantados (TROMBONI, 1994; GRUNEWALD,
2006; MOTA, 2007). O nome Jurema advém de uma planta da
familia das mimosaceae, de cujas raizes ou cascas se produz uma
bebida, de igual nome, consumida durante os rituais (SALLES,
2010).

O estudo sobre esse fendomeno religioso — apesar da existéncia
de registros sobre o assunto a partir da década de 1930 (PINTO,
1938; LIMA, 1946; ESTEVAO, 1942, NIMUENDAIJU,
1986) e de estudos sobre a Jurema em contextos ndo indigenas
(VANDEZANDE, 1975) — tem inicio a partir dos anos 1980.
Essas pesquisas — Tromboni (1994), sobre os Kiriri; Griinewald
(2006), sobre os Atikun; e Mota (2007), sobre os Xoco6 e Kariri
Xocd —, inserem-se, mormente, nos estudos sobre os processos de
afirmacao étnica dos indios nordestinos.

O presente artigo analisa dois contextos significativos para a
historia dos indios do Nordeste, destacando as concepgdes neles
vigentes sobre areligiosidade desses povos. O primeiro, o contexto
dos aldeamentos jesuiticos, com sua politica segregacionista,
assentada em um discurso salvacionista, e o segundo, o contexto do
Diretorio Pombalino, assentado em uma politica assimilacionista,
sintetizado na triade “civilidade, cultura ¢ comércio”.

Essa religiosidade se manifesta de diversas formas ao longo
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da histéria dos indios, sendo registrada através de diversos
documentos do periodo colonial. Uma delas seria o fenomeno
da Jurema, mencionada em diversos manuscritos deste periodo,
especialmente no século XVIII. Sua presenga hoje, viva e ativa,
como um dos sinais diacriticos desses indios, assim como em
diversas religides afro-brasileiras, evidencia sua forca e vitalidade.

Religiosidades indigenas

Desde o primeiro século da colonizagdo, foi difundida pelos
cronistas e missiondrios a ideia de que os indios brasileiros ndo
tinham religido, vivendo em completa anomia. Costumava-se
dizer, por exemplo, que eles nao pronunciavam as letras F, L
e R porque ndo possuiam fé, lei ou rei. Como escreveu Pero de
Magalhaes Gandavo sobre a lingua dos “gentios”, em 1570, “ndo
se acha nella F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque
assim nao tém F¢, nem Lei, nem Rei; e dessa maneira vivem sem
justica e desordenadamente” (GANDAVO, 1980, p. 124).

Essa mesma “formula definidora” (GIUCCI, 1993) ¢ reiterada
por Gabriel Soares de Souza (1974) e por Frei Vicente de
Salvador. Este escreveu: “nenhuma fé tém, nem adoram a algum
deus; nenhuma lei guardam ou preceitos, nem tém rei que /ha dé
e a quem obedecam” (SALVADOR, 1975, p. 78). A formula ¢
mencionada, ainda, no Summario das Armadas®, escrito por um
jesuita andnimo, provavelmente em 1594, durante as batalhas
pela ocupagdo da Paraiba. Essa suposta inexisténcia de ¢, lei ou
rei entre os indigenas torna-se o alibi do poder imperial portugués,
sendo associada aos expansionismos politico, econdmico e
religioso (GIUCCI, 1993).

Ao contrario dos colonizadores hispanicos, cuja tradi¢do
demonologica fez predominar a ideia do indio como um ser

3 Summario das Armadas que se fizeram, e guerras que se deram na conquista do rio
Parahyba.
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herege, os portugueses viam os habitantes do Novo Mundo
como criaturas ndo idolatras, que ndo acreditavam em Deus,
mas também nao acreditavam no Diabo (VAINFAS, 1999).
Como escreveu Viveiros de Castro, “antes de serem efémeras
e imprecisas estdtuas de murta vieirianas, os tupinamba foram
vistos como homens de cera, prontos para a impressdo de uma
forma” (2002, p. 196).

Assim, mesmo negando sua religiosidade, os jesuitas viam os
indios como criaturas passivas de serem convertidas e salvas.
Com efeito, as bulas papais Universibus Christi fidelibus e
sublimis Deus, de 1537, reconhecem os indios como criaturas
possuidoras de alma, determinando excomunhdo aqueles que os
escravizassem. Sendo a partir de entdo considerados criaturas
humanas, os indios deveriam ser salvos, e nao escravizados. Essa
necessidade de conversdo dos “gentios”, em que pesem outros
interesses, foi a principal justificativa para a colonizagdo da terra
de Santa Cruz'. A descri¢do dos indios feita pelos inacianos,
portanto, corroborava essa justificativa. Vejamos, como exemplo,
o seguinte relato do padre Ferndo Cardim, escrito entre 1584 e
1601, em seu Tratado da Terra e Gente do Brasil:

Esse gentio ndo tem conhecimento algum de seu Criador, nem
de cousa do Céo, nem se hé pena nem gloria depois desta vida, e
portanto nao tem adoracao nenhuma nem ceremonias, ou culto
divino, mas sabem que t€ém alma e que esta ndo morre... t€m
grande medo do demonio... ndo no adordo, nem a alguma outra
creatura, nem tém idolos de nenhuma sorte... (CARDIM, 1978,
p. 102)

*Como escreveu Laura de Mello e Souza, muito foi dito sobre areligido como fornecedora
dos mecanismos ideologicos para a conquista das novas terras, escamoteando o
interesse econdmico ¢ as atrocidades cometidas em nome de Deus. No entanto, embora
seja inegavel a existéncia de um interesse material, pouco foi dito sobre a importancia
da religido na vida do homem quinhentista, dando, desse modo, pouca importancia para
o mundo complexo da religiosidade (SOUZA, 2002, p.33).
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Como escreveu Pompa,

Os cronistas se recusavam a ver fatos de ordem religiosa onde
a Escolastica ndo manda encontra-los; por isto, os selvagens
tupinamba sdo tdo barbaros que ndo tem religido. Mas, por
outro lado, com eles precisa se realizar o desenho divino da
pregacdo do evangelho aos quatro cantos da terra. Por isto, eles
sdo “gentis” na acepgdo de S. Paulo, ou seja, ndo sao iluminados
pela verdadeira fé, mas sdo passiveis de recebé-la. Entre barbaros
e gentis, entre selvagens e inocentes, entre auséncia de regras
morais ¢ a presenca de um fundo de humanidade que pode
tornar o indio um bom cristdo, se joga a partida da construgdo do
indigena na terra de Santa Cruz (POMPA, 2003, p. 41).

Um fendomeno ocorrido no Brasil quinhentista, no entanto, iria
por em xeque a ideia de irreligiosidade dos indios. Trata-se da
Santidade, culto registrado através das confissdes e dentincias de
baianos e pernambucanos diante do Tribunal da Inquisi¢do, em
1591 e 1592, e de dezenas de processos manuscritos depositados
na Torre do Tombo, em Lisboa. No relato dos missionarios, a
Santidade ¢ descrita como um ritual ou como o feiticeiro que
o realizava. E ¢ o proprio Cardim, descrente da existéncia de
religiosidade entre os indios, que nos fornece o seguinte relato:
“Entre eles se alevantardo algumas vezes alguns feiticeiros, a que
chamao Caraiba, Santo ou Santidade, e ¢ de ordindrio algum indio
de ruim vida” (1978, p. 103). Segundo ele, a Santidade tentava
convencer os indios a ndo trabalharem, anunciando que, com a
sua vinda, chegaria o tempo em que as enxadas cavariam por si
mesmas e 0s “panict” iriam as rogas € trariam os mantimentos.

Para Laura de Mello e Souza, o surgimento de uma religiosidade
popular ainda no Brasil quinhentista esta ligado ao fato da propria
cristandade brasileira distanciar-se da cristandade romana,
sobretudo por admitir a escravidao, imprescindivel a exploragao
colonial, sendo, deste modo, caracterizada pelo “estigma da nao-
fraternidade” (SOUZA, 2002, p. 88). Isso se somaria ao fato da
evangeliza¢do colonial so ter-se tornado uma preocupagdo de
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Roma a partir do século XVII. Até mesmo as visitas pastorais,
que eram exigidas pelo Concilio de Trento, s6 teriam acontecido
no século XIX. Assim, dird a autora que a relacdo entre Roma
e o clero no Brasil teria dado espago para o surgimento de uma
cristandade especificamente colonial, muitas vezes subordinada
ao poder temporal ou econdomico.

A existéncia de fatores favordveis ao surgimento de uma
religiosidade popular no Brasil colonial ja teria sido apontada
por Maximiano Machado em seu livro Historia da Provincia da
Parahyba. Para este, houve, na Paraiba quinhentista, uma certa
tolerancia por parte dos jesuitas, que permitiam nas aldeias as
tradicionais consultas aos pajés, e que os indios levassem para
a guerra certas “divisas” ou “sinais”, com 0s quais se sentiam
invulneraveis. Segundo Machado, a mistura de crengas “pagas”
com cerimonias catdlicas seria uma estratégia dos jesuitas, que
teriam idealizado uma “theogonia” para manter os indios como
aliados, sem que o governo da capitania suspeitasse. O autor
aponta diversas crencas populares, como o “corpo fechado”,
existentes na Paraiba, como tendo sua origem nessa “mistura” de
elementos cristdos e indigenas, permitida pelos jesuitas:

Ainda hoje na gente rude dos campos... subsiste a cren¢a do poder
sobrenatural dos seres subalternos dos deuses dos selvagens. E
ao mesmo tempo que se confessa, ouve missa e reza o tergo,
nao ha quem retire do seu espirito essas abusoes, toleradas ao
principio pelos jesuitas, confundidas depois nas crencas e por
fim transmitidas as geracdes até o presente (MACHADO, 1977,
p. 350).

Entretanto, o proprio governo da capitania entendia a necessidade
dessa negociacdo. Segundo Jaboatam (1980), quando os frades
menores assumiram a administracdo das aldeias ao sul da
Capitania da Parahyba, trataram de combater nos indios os
“maus costumes”, que vinham sendo tolerados pelos jesuitas.
Assim, proibiram que cantassem suas ‘“cantigas barbaras” e que
utilizassem os “sinais” e “divisas” recomendados pelos pajés aos
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que iam a guerra, obrigando-os a casar e viver como cristaos.
Os que se recusavam eram amarrados a um tronco e castigados.
Anos depois, o governador da Capitania, que precisava dos indios
como soldados em suas batalhas contra os franceses e potiguara,
condenou as acdes dos franciscanos, proibindo que os indios
fossem obrigados, por “for¢a e medo”, a aderir ao cristianismo.
O Frei Antonio de Santa Maria Jaboatam, lamentando o ocorrido,
escreveu:

Diretamente contra a ley, e doutrina que os religiosos tinham
pregado, ate aquela hora, quebrando com isso o tronco,
por affrontar os religiosos, e os desacreditar com os indios,
mandando-lhes pregar liberdades, do que resultou a cahida, que
se vera adiante. (...) O que visto, e publico, o dito capitdo se
contenta muito, e satisfaz, dizendo, que sdo soldados, e que para
soldados ndo ha mister ser santos (JABOATAM, 1980, p. 64-67).

Em uma comunica¢do, de 1788, de autoria do padre José
Monteiro de Noronha, citada por Oswaldo Gongalves de Lima, ha
evidéncias dessa “tolerdncia”. O documento refere-se ao uso da
jurema (bebida) entre os indios Amanajo6 que lutavam nas guerras
a favor dos colonizadores. O texto traz o seguinte relato: “Nas
suas festividades maiores uzao (sic) os que sdo mais habeis para
a guerra da bebida que fazem da raiz de certo pdo (sic) chamado
— Jurema — cuja virtude ¢ nimiamente narcética” (LIMA, 1946:
p. 60).

Esses relatos, como tantos outros sobre os povos indigenas no
periodo colonial, permitem afirmar que, ao contrario da apregoada
passividade desses povos no processo de colonizacdo, os indios
desempenharam um papel muito mais atuante e complexo do
que se supunha, “interagindo com os demais agentes sociais de
diversas formas, que vao da fuga ao ataque, da negociacdo ao
conflito, da acomodacao a rebeldia” (PORTO ALEGRE, 1998,
p. 32).
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O locus desses encontros e reelaboragoes foram os aldeamentos,
também denominados de redugdes, espacos politico-habitacionais
criados pelos jesuitas, seguindo, exclusivamente, seus proprios
interesses. As influéncias desse longo convivio com os
missiondrios marcou profundamente o sistema de crengas dos
indios nordestinos.

O contexto dos aldeamentos

Os jesuitas foram os primeiros incumbidos da administragdo dos
indiosaldeados,oquesignificava,dentrodapoliticasegregacionista
por eles adotada, cristianizar os “gentios” e manté-los afastados
dos colonos. Os aldeamentos sob administracdo de Pernambuco
iam do Rio Sdo Francisco ao Rio Parnaiba, area correspondente
aos atuais estados de Alagoas, Pernambuco, Paraiba e Rio Grande
do Norte. Segundo Serafim Leite (1945), o primeiro aldeamento
foi o de Sao Francisco, datando de 1561. A documentacao deste
periodo revela que j& existiam os “descimentos”, que consistia
na pratica de trazerem indios do sertdo, considerados Tapuia,
pertencentes ao tronco linguistico Jé, para habitarem com os
Tupi do litoral, de costumes e linguas diferentes. Como escreveu
Leite, “Faziam-se excursdes distantes e desciam-se indios que
importava colocar nao longe do Colégio para serem assistidos com
facilidade... (1945, p. 333)”. Além do contato com o cristianismo,
portanto, os aldeamentos eram espagos de trocas de praticas e
crengas, também entre diferentes grupos indigenas.

Esses espacos politico-habitacionais, ao longo do periodo
colonial, foram criados, transferidos de um lugar para outro,
extintos, agrupados, enfim, usados, como mencionado, de acordo
com o interesse dos portugueses. Como mostrou Carvalho em
relacdo aos aldeamentos na Mata sul da Paraiba,

Inicialmente, quando a posicao portuguesa ainda ¢ extremamente
fragil e circunscrita, os aldeamentos estdo limitados a pequena
area ocupada, a protegé-la. A medida que o perigo potiguara
vai sendo afastado, através de sucessivas expedi¢des de
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guerra, os aldeamentos sdo deslocados para mais longe, de
forma a permanecer “nas fronteiras” (expressio comum na
documentagdo), protegendo os estabelecimentos existentes, e
ocasionando o deslocamento/desaparecimento dos aldeamentos
mais centrais (CARVALHO, 2008, p. 29-31).

Os indios aldeados, portanto, serviram como soldados nas
lutas enfrentadas pelos portugueses e tinham a sua localizagdo
determinada pela necessidade de protecdo aos estabelecimentos
da Capitania. Essa e outras formas de servir aos colonos — seja
pela exploragdo da mao de obra dos indios aldeados, seja pela
escravizagdo, propriamente dita, dos capturados nas chamadas
guerras justas’ — marcaram a legisla¢@o indigenista portuguesa.
Com efeito, apesar de as bulas papais Universis Christi fidelibus
e sublimis Deus, acima mencionadas, reconhecerem os indios
como criaturas possuidoras de alma, determinando excomunhao
aqueles que os escravizassem, no caso das guerras justas, a Coroa
Portuguesa permitia a escravidao.

Na ocupacao do territorio conquistado, a utilizagdo da mao-de-
obra indigena era concebida como essencial, posto que a Coroa
Portuguesa, ao instituir o sistema de Capitanias Hereditarias,
exigia a ocupacao e produtividade da terra. Essa necessidade do
trabalho escravo para os engenhos de cana de agucar seria uma
das principais causas das tensdes entre luso-brasileiros e indios.
Entre as determinagdes das bulas papais acima mencionadas e a
necessidade da mao de obra escrava, prevaleceria a segunda.

Os missiondrios também exerceram o controle desse trabalho
escravo. Em 1587, uma lei, referindo-se aos indios aldeados,
estabelece o recrutamento compulsério da mao de obra dos
indigenas a partir do pagamento de um aluguel. Como nos diz
Lopes, “apesar do indio aldeado ter sua liberdade juridica garantida,

SEram assim denominadas as guerras travadas contra indios inimigos, os quais podiam
ser executados, escravizados e ter suas aldeias destruidas.
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[...] era obrigado a servir a colonizag¢do através de um trabalho
teoricamente remunerado” (LOPES, 2005, p. 57). O autor concebe
essa exploragdo do trabalho indigena como uma “escravidao
incompleta”, expressdo ja empregada por Gorender (1992) em
relacdo as reducdes jesuiticas, as quais estariam, segundo ele,
estruturadas economicamente em uma logica mercantil.

Diretorio dos Indios

Se os aldeamentos representavam o projeto missionario e
segregacionista, que perdurou at¢ meados do século XVIII,
seu desaparecimento, dando lugar as chamadas vilas de indios,
representava o projeto secular e integracionista, que marca
a administracdo pombalina. No inicio do referido século,
Portugal assinou com a Inglaterra um Tratado que aumentava
sua dependéncia em relacdo aos ingleses. A grande divida que
os lusitanos contraem a partir desse tratado, entre outros fatores,
leva-os a uma grave crise econdémica. Com o objetivo de mudar
essa situacdo, Sebastido José de Carvalho e Melo, o Conde de
Oeiras, mais conhecido como Marqués de Pombal, que esteve
como Primeiro-Ministro do Rei D. José 1, inicia, a partir de 1755,
uma série de reformas radicais em Portugal e suas colonias,
combinando principios mercantilistas com ideias iluministas.

Como parte dessas reformas, foram anexadas a Capitania de
Pernambuco as Capitanias da Paraiba e a do Ceara. Como a do
Rio Grande também j4& havia sido anexada a Pernambuco, esta
torna-se o grande centro economico e politico de todo o Nordeste
oriental. Pombal alegava que Portugal precisava sair do atraso em
que se encontrava (em relacdo a outros paises europeus), ainda
assentado em uma politica feudal. Desse modo, os jesuitas foram
identificados como o grande obstaculo a criagdo de um Estado
moderno, laico, o que resultaria, em 1759, na sua expulsdo da
metropole e das coldnias portuguesas. Tais medidas marcam o
fim de uma politica indigenista que durou mais de dois séculos e
que tinha nos missiondrios, sobretudo os jesuitas, seus principais
representantes.
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Pombal adotou uma politica visando a integracdo dos indios a
sociedade portuguesa, transformando-os em vassalos do rei. Uma
das primeiras medidas nesse sentido foi o incentivo aos casamentos
entre brancos e indios, declarando que os que assim o fizessem
ndo ficariam com nenhuma infamia, tornando-se, ao contrario,
dignos da atengdo real. Também proibira que o termo caboclo
fosse usado para designar esses vassalos e seus descendentes. No
curso dessas mudancas, ¢ ordenado que os aldeamentos com um
numero suficiente de habitantes sejam elevados a categoria de
vila e que seja retirado o poder temporal dos missionarios, sendo
estes substituidos por governadores, ministros e pelos principais
dos indios.

Pouco tempo depois, 1757, sob o argumento de que estes ultimos
(ainda) ndo eram capazes de se autogovernar, ¢ instituido o
Diretorio dos Indios, no Para e no Maranhdo. No ano seguinte,
uma versdo adaptada do Diretorio ¢ criada em Pernambuco: a
“Direcdo com que interinamente se devem regular os indios
das novas vilas e lugares eretos nas aldeias da Capitania de
Pernambuco e suas anexas”.

O documento consiste em uma série de adverténcias aos diretores
sobre como esses devem “persuadir” os indios no processo
de civiliza¢do e integracdo, tomando como modelo o branco
“civilizado”, catélico. Entre as muitas recomendagdes, encontra-
se a proibi¢do do uso da lingua nativa e das moradias coletivas.
Mais de uma vez, o texto se refere a “prudéncia”, a “suavidade”
e a “brandura” que os diretores devem ter em todas as suas
execucdes, principalmente quanto as reformas dos “abusos”,
“vicios barbaros” e “costumes”, no sentido de evitar que os
indigenas, “estimulados da violéncia, tornem a buscar nos centros
do mato os torpes e abominaveis erros do paganismo™.

¢ Revista Trimensal do Instituto Historico, Geographico e Ethnographico do Brazil,
XLVI, 1888, p. 163.
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Sobre os acréscimos que o documento instituido na Paraiba
apresenta em relagdo ao de 1757, destaca-se a proibig¢ao direta
ao uso da jurema (bebida), sob a alegacdo de que seu consumo
seria contrario aos bons costumes ¢ prejudicial a satide. Nao ha,
no entanto, uma referéncia a dimensao religiosa da bebida, mas
aos riscos que ela ofereceria a saude publica e ao processo de
transformacao dos indios em vassalos do rei. A jurema ¢ descrita
no documento como um dos “barbaros costumes” que os indios
teriam aprendido com seus pais. Vejamos o texto:

Porém como a reforma dos costumes, e ainda entre os homens
civilizados, ¢ a empreza mais ardua a conseguir-se, especialmente
pelos meios da violéncia e rigor, € a mesma natureza nos ensina,
que s6 se pode chegar gradualmente ao ponto da perfeicdo,
vencendo pouco a pouco os obsticulos, que a removem e
dificultam, advirto aos directores, que para desterrar dos indios
as ebriedades, e os mais abuzos ponderados, uzem dos meios da
suavidade e brandura, para que ndo suceda, que, degenerando a
reforma em exasperacado, se retirem do grémio da igreja, a que
naturalmente os convida de sua parte o horror do castigo, e da
outra a inclinagdo aos barbaros costumes, que seus pais lhe
ensinardo com a instru¢do e exemplo, ndo consentindo o uso de
aguardente mais do que para o curativo, e abolindo inteiramente
o das juremas contrdrio aos bons costumes e nada util, antes
prejudicialissimo a saude das gentes’.

Areligiosidade dos indios, omitida no documento, ja era conhecida
dos missiondrios e governantes da época. Em 1741, por exemplo,
dezessete anos antes da institui¢do do Diretdrio, em uma carta a
D. Jodo V, enviada por Henrique Luis Pereira Freire de Andrada,
Governador da Capitania de Pernambuco, encontra-se o seguinte

relato:
[...] nesta junta propos o Excelentissimo e Ilustrissimo Senhor
Bispo [que] se buscassem os meios precisos a remediar os erros

" Revista Trimensal do Instituto Historico, Geographico e Ethnographico do Brazil,
XLVI, 1888, p. 129.
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que se tem introduzido entre os indios, tomando certas bebidas,
as quais chamam jurema, ficando com elas loucos e com visoes e
representagdes diabolicas pelas quais ficam persuadidos nao ser
verdadeiro caminho o que lhe ensinam os missionarios.

A carta revela, ainda, que a jurema era usada nas aldeias pela
“maior parte dos indios”. Como no documento que institui o
Diretorio, esse e outros manuscritos evidenciam que a jurema
estava mais presente no cotidiano desses povos, durante o
periodo colonial, do que se supunha. Em outra referéncia, datada
de 1760, ela ¢ descrita como uma “célebre bebida” que os indios
“a constante bebem em lugares retirados”. Esses documentos, a
maioria referente ao século XVIII, revelam a pratica da jurema
em contextos religiosos.

A auséncia de referéncia a dimensdo religiosa da bebida nas
normatiza¢des do Diretério ¢ duplamente justificada: primeiro,
pelo simples fato de que fendmenos como o da jurema,
contrarios aos valores morais e espirituais do catolicismo, ndo
eram considerados religiosos, mas parte de ritos “barbaros” e
“gentilicos”, “escandalosos erros do gentilismo”, ndo possuindo,
para os colonizadores, status de religido; segundo, porque, ao
contrario da justificativa utilizada pelos jesuitas, o objetivo
do Diretdrio ndo era salvar almas, mas impedir que os indios
desvirtuassem os projetos mercantilistas do Marqués, os quais,
segundo o documento, s6 se conseguiria “pelos meios da
civilidade, cultura e comércio”.

O documento, portanto, expressa a meta fundante da politica
pombalina: combater os costumes dos indios, inserindo-os
no processo civilizatorio e mercantilista do Marqués. Embora
existam varias referéncias ao catolicismo e ao comportamento
dos cristdos, elas s3o mencionadas enquanto caracteristicas do
homem civilizado, ou seja, ndo para prepara-los para o céu, mas
para a terra, para a sociedade. Vejamos, como exemplo, o seguinte
trecho do documento:
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[...] as paternais providéncias do nosso invicto soberano se
dirigem unicamente a cristianizar e civilizar estes até agora
infelizes e miseraveis povos, para que, saindo da ignorancia e
rusticidade a que se acham reduzidos, possam ser uteis a si, a0s
moradores e ao estado®.

Em todo o documento, além da l6gica mercantilista, fica evidente
uma identificagdo com os ideais iluministas vigentes na época, a
exemplo da oposicdo a intolerancia e aos abusos da Igreja.

Se tomarmos a referéncia a Jurema nas normatizagoes do
Diretorio de forma isolada, ela parece ndo ter muita relevancia
no quadro dos costumes e praticas apontadas no documento. Se
considerarmos, no entanto, que ¢ justamente o século XVIII que
traz o maior numero de referéncias a bebida, e, ainda, se levarmos
em conta sua presenca hoje no cenario religioso do Nordeste, tanto
entre os indios quanto nas religides afro-brasileiras, comegamos a
(re) dimensionar o alcance e a for¢a deste fendmeno.

Consideracoes Finais

Opresente artigo abordou dois contextos significativos paraa historia
dos indios do Nordeste, os aldeamentos jesuiticos e o Diretorio
Pombalino, destacando, sobretudo, as concepcdes neles vigentes
sobre a religiosidade desses povos, expressas em suas respectivas
politicas indigenistas. Apesar de tratar-se de periodos dispares
quanto ao tempo de seu funcionamento (enquanto os aldeamentos
jesuiticos duraram séculos, sendo seu modelo copiado por outras
ordens, inclusive pelos holandeses, o Diretério durou cerca de
30 anos), os impactos da politica implementada pelo Marqués de
Pombal na histéria dos povos indigenas foram decisivos. Com
efeito, ele redesenhou o0 mapa dos aldeamentos, extinguindo varios
deles, criando vilas de indios e proibindo a manutengdo de seus

§ Revista Trimensal do Instituto Historico, Geographico e Ethnographico do Brazil,
XLVI, 1888, p. 122.
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costumes (o uso da lingua materna, moradia coletiva etc.), além de
promover o casamento entre brancos e indios.

Como vimos, durante todo o periodo colonial, a religiosidade
indigena foi apontada como um obstaculo aos projetos
civilizatorios dos colonizadores, seja na perspectiva salvacionista,
dos jesuitas, seja na assimilacionista, de Pombal. No caso da
jurema (bebida), diversos documentos, principalmente a partir do
século XVIII, registram sua utilizagdo pelos indios nordestinos
no referido periodo. Esses documentos aparecem sempre em um
contexto de repressdo ao seu consumo e assinalam que a bebida
era usada em eventos religiosos. Ha evidéncias, no entanto, que,
em algumas ocasides, sua utilizagdo fora tolerada pelos jesuitas
e governantes, que precisavam dos indios como aliados. De um
modo geral, os documentos — ndo apenas pela sua quantidade,
mas, principalmente, pelo contetido das narrativas — registram a
popularidade da bebida ente os indios. Esse aspecto ¢ evidenciado
na preocupagao expressa no depoimento do Bispo de Pernambuco,
em 1759, que a descreve como uma ‘“célebre bebida”, que os
indios “a constante bebem em lugares retirados”. Outra evidéncia
importante seria o documento, aqui preliminarmente analisado,
que institui o Diretério em Pernambuco. Enquanto as demais
referéncias no periodo colonial a bebida se configuram como
dentincias e relatos de situagdes vivenciadas pelos missionarios, o
documento em questdo ¢ uma acao politica, oficial, uma resposta
a essas denuncias. Por fim, o conjunto das referéncias a jurema
no periodo colonial nos permite afirmar, concordando com
alguns autores mencionados neste trabalho, que, ao contrario da
apregoada passividade desses povos no processo de colonizagao,
os indios desempenharam um papel muito mais atuante e
complexo do que se supunha. A religido €, sem divida, um campo
vasto para pensarmos essa agéncia, essa atuagao.
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