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Resumo

Século V, auge do processo de colapso do |mpério Romano. Numabusca deses-
peradaparaexplicar adesestruturacdo do | mpério, deparamo-nos com o conflito
entre a decadente religido pagé e o Cristianismo. Os primeiros acusavam 0s
ultimos de serem osresponsavei s pel 0 caos que assolava o |mpério, e os Ultimos
teriam como seu principal representante para fins apol ogéticos Agostinho de
Hipona, bispo da Igreja, que em 426 termina sua obra de maior sofisticagéo
retorica: a Cidade de Deus. Objetivamos, por meio deste trabal ho, expor alguns
elementos da filosofia da Historia esbogada por Agostinho em sua obra, anali-
sando a maneira como o bispo de Hipona empregou o conceito de
providencialismo, que, mesmo sendo herdeiro da visdo biblica, utilizou-se das
formas, estruturas e figuras classicas para ser €laborada.

PaLavRAs-cHAVE: providéncia; Histéria; enredo historico.

Saint augustine: historical plot and providentialism

ABSTRACT

Fifth Century, Roman Empire's collapse process. Through a desperate flight in
order to explain the above-mentioned Empire disruption, it is presented to usthe
conflict between the decadent Pagan Religion and Christianism. Thefirst ones
accused the last ones of being responsible regarding the chaos that ravaged the
Empire and the last ones would have as their — the Christians' — principal
representative, for apol ogetic purposes, Augustine of Hippo, aCatholic Church’s
bishop whoinfour hundred atwenty six"(426) finisheshisrhetoric sophistication
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greatest work: The City of God. We have aimed, through thisWork, at exposing
the Philosophy of History some elements outlined by Augustine in his Work,
analyzing the way the bishop of Hippo used the concept regarding
Providentialism, who although being a biblical heir, made use of these classic
forms, structuresand figuresin order to elaborateit i.e. his Philosophy of History.
KEy worbs: providence; History; historical plot.

Como parteintegrante daguil o que nés concebemos como cultura, as
Ideias v&o encarnar essa efervescénciadamaneiramaisprecisa. A
Interacéo deide as permitiu ao homem aabrangénciade suavisio de
mundo e das diversasformas de compreender suaprépriarealidade.
Atéo sculoV, o Império Romano viveu umaefervescénciadeideias
filosoficas queteve como marcaprincipa ainteracéo dardigido cristé
com o sistemacultural que abarcavao império. Esse sistemaerao
helenismo, que aspiravaafilosofiae que apresentavaumadiversidade
culturd florescente, naformadamultiplicidade das manifestagesreli-
giosasvigentesnaquele periodo. A Igrejando poderiaexistir isolada-
mente diante de um mundo que aspiravaafilosofia, até que cedeu
lugar (ou encontrou lugar) nadiversidade deideiasqueformavamo
helenismo. (CAMPENHAUSEN, 2005, p. 22).

Apesar deter encontrado espago no sistemahel enistico, o cristianis-
MO Serareaci onério acertos aspectos desse sistema, colhendo aquilo
guelheeranecess&rio—afilosofia—erejeitando 0 quendo seencaixa
vaem suaprépriadimensdo. Dessaforma, aconstitui¢ao daquilo que
sechamadefil osofiacristd seformou tendo como objetivo principa a
reacdo avérioselementosdo helenismo, dentreeles, areligido paga.
Estareacdo tomou formapor meio daapol ogia, umamaneirade ex-
posi¢cdo deideiasfilosoficas em defesado cristianismo. A atividade
apol ogéticados primeiros Paisdalgrejaproduziu carganecessaria
paraaformacdo de um pensamento fil osofico cristéo denominado de
Patristica. Desde 0 segundo sécul o, pode-se contar com osmomentos
iniciais do processo de transformagao das ideias dos pensadores
patristicos. A fil osofiapatristicando apresentou apenasumareacdo a
elementos externos ao cristianismo. A diversidade deidelasevisdes
de mundo que se contrapunham dentro do helenismo, acabou por



adentrar osportaisdalgreja, configurando formasde entender o cris-
tianismo diversas daquelaque ospadresdalgrgjaentendiam como a
ortodoxiado pensamento cristdo. Essasformasforam as chamadas
heresias, que movimentaram cismase conciliosnalgrejados primeiros
séculose, maisainda, asdivergénciasdapoliticaeclesiastica. OsPais
ApologistasgregoselatinosdaPatristicatambém voltaram suaaten-
¢a0 paraos problemasinternos do cristianismo, realizando um traba-
Iho duplo. Como parte da culturagque deu origem ao Ocidente pode-
Sedestacar ahistoricidade dessasideias. (CAMPENHAUSEN, 2005).
Agostinho de Hiponaé considerado como o maior representante do
pensamento patristico. Suasideias sintetizaram, sem abrir mao de sua
originalidade, aquilo que aPatristicapoderiaoferecer deessencia: a
reinterpretacdo do pensamento cléssi co segundo os ditames cristaos.
Agostinho recebeinfluénciado neoplatonismo, ass milando aguilo que
eratil parao estabel ecimento de suafilosofiacristd, enegando aquilo
quendo poderialhe servir ouiadeencontro as suasverdades conside-
radas sagradas.

Como pensador e bispo dalgreja, Agostinho se envolveu nosmais
diversos debates teol 6gicos com o propdsito de manter aortodoxia
do cristianismo. Cada controvérsiateol 6gicacontribuia, dealguma
maneira, paraatransformacao do pensamento deAgostinho, e essas
contribuigdes serdo visivelsem suasobras. Por voltado ano 392, Agos-
tinho discute questdes referentes ao bem eao mal, demonstrando cer-
tasuperacdo adoutrinamaniqueista, correntefiloséficaque sehavia
envolvido em momentos antes de suaconversao ao cristianismo, mas
n&o conseguiu desfazer-se do principio dadualidade herdadanesse
momento e que transparece em Seus ecritos.

Entretanto, dentretodos osdebates, aControvérsiaPelagiana, noini-
ciodo séculoV, permitiu aAgostinho o desenvol vimento de seu pen-
samento acercadagraca, do livrearbitrio e do pecado origina, como
também questdes referentes a constitui¢céo do homem, formulando a
antropol ogiaagostiniana. Pelagio, monge bretdo, comegou adifundir
suasideiasem 409 quando chegaa Cartago, e dentre suas afirmacdes
principais, estd o fato de que asal vacéo depende unicamente daesco-



Ihado homem, supervalorizando o livre arbitrio. O homem, por sua
vontade, pode chegar até Deus e restaurar suacomunhdo com o Cri-
ador. Diantedisso, Agostinho procurarefutar ateol ogiapel agianaafir-
mando que a salvacao depende davontade de Deus, que 0 homem,
depois de suaQuedano Eden, tornou-se compl etamente corrompido
emtodasas suasfaculdades, inclusveseulivrearbitrio. Olivrearbitrio
humano ndo tem condi¢des de trazer o homem de voltaanatureza
divina, e so podelevé-lo aescolher o mal e 0 pecado. Somente pela
Graga, 0 homem pode ser restaurado, pois elasantificaavontade hu-
manaparaque escolhaaDeus. “ A Gragade Deus, que nosé concedi-
daparabem agir e preservar no bom caminho, impul siona-nos n&o
somente a poder o0 que se quer mas também a querer o que pode-
mos’. (AGOSTINHO, 1998, p. 118) Dessaforma, Agostinho refuta-
vaasafirmagdes de Pel &gio, e nesse debate, desenvol veu seu conceito
de graca e aférmulateol 6gica que entendiaamaneirapelaqual o
homem poderiaser salvo, por vezessendo radical, chegando adoutri-
nadapredestinacgo. (MONDONI, 2006)

Mas esta Graga, sem aqual nem as criangas hem os adultos podem
ser salvos, ndo é dada em consideracdo aos merecimentos, mas
gratuitamente, 0 que caracteriza a concessao como graca. ‘ Justifi-
cados gratuitamente pelo seu sangue’. Assim, sdo dignos de justa
condenacdo os que por ela ndo sdo libertados, seja por que ndo
puderam ouvir, sgja porque ndo quiseram obedecer, seja também
guando pelaidade ndo puderam ouvir, e ndo receberam o banho da
regeneracao que poderiam receber, o qual |hesproporcionariaasal-
vacao. Isso porgque levam consigo o pecado, o qual ou contrairam
pela origem ou avultaram pelos maus costumes. ‘ Sendo que todos
pecaram’, sgja em Ad&o, sgjaem s mesmos, ‘e todos estdo priva-
dosdaglériade Deus (Rm 3.23)". (AGOSTINHO, 1998, p. 115)

Apesar de estarmos|idando com conceitosteol gicos, emAgostinho,
teologiaefilosofiairéo confundir-see, aém de produzir vérios aspec-
tos, desenvolve um conceito de Historia, e detempo histérico queira
revolucionar oselementosdahistoriografiacléssica. Agostinho conce-
derd ao Ocidente um novo enredo histérico, que sera esbogado de
maneiramaisprecisan’ A Cidade de Deus, suaobrade maior sofisti-



cacao retorica, de apologiaao cristianismo. A Cidade de Deusserdo
maior tratado apol ogético deAgostinho, e um doselementosqueirdo
compor essaapologiaé o fato de o bispo de Hiponarecorrer ao dis-
curso histérico como elemento retérico.

Dentre os diversos aspectos que compuseram o processo de col apso
do Império Romano (MENDES, 2002), asinvasdes barbaras ocasio-
naram umacriticadareminiscénciapagéao cristianismo. Essacritica
residiano fato de que os deuses estariam furiososcom o império, pois
haviam sido abandonados pel os romanos quando 0 império setornou
oficia mente cristéo. Os mal es que sobrevinham aRomaaconteciam
pel 0 seu abandono aos deuses datradi¢éo pagd. Em respostaaacu-
sac&o do paganismo, Agostinho escreve a Cidade de Deusrefutando
cadaargumento levantado com exemplosdahistériaromana.

O tratado gpol ogético deAgostinho ndo seresumiu gpenasno comba:
te a0 paganismo. Agostinho acaba por desenvol ver umaconcepcao
deHistoriaque em seu bojo levardconsigo e ementos queremetem a
umafilosofiadaHistéria. Emtermosiniciais, apartir daandliseda
Cidade de Deus, Agostinho apresentaum enredo de histériahumana,
gueémovidapelaProvidénciadivina. Umaconcepcao providencidista
daHistoria. ParaAgostinho, depois daquedano Eden, inaugura-sea
histériahumana, que € marcadapelaacéo providencia de Deus, com
0 proposito de conduzi-laao fim determinado. Com base nisso, per-
cebe-seaconcepcdo linear do enredo histérico em Agostinho.

Assim escapou a morte a maioria desses caluniadores de nossa era
cristd, que atribuem ao Cristo os males que Roma sofreu; o benefi-
cio davida, por elesdevido ao nome de Cristo, ndo é anosso Cristo,
porém, que atribuem, e sim ao destino, quando se maduramente re-
fletissem, no que suportaram de infortdinios poderiam reconhecer a
Providéncia, que se vale do flagelo da guerra para corrigir e pulve-
rizar a corrupcdo humana e, atormentando com semelhantes afli-
cOes almas justas e meritérias, faz que, depois da prova, passem a
melhor destino ou as retém na terra para outros designios (AGOS




A providénciaseriaoinstrumento pelo qual Deusse utilizavaparain-
tervir naHistoriamudando seu curso, conformelheaprouvesse. Algo
guechamaatencdo éamaneirapelaqua aprovidénciaestarelaciona-
daasguerras, comofoi citado no texto acima. Agostinho em véarios
momentos de suaandlise recorre aacontecimentos historicos, quefa
zemreferénciaaconflitosbélicos que est@o presentesde maneiraabun-
dante nahistoria: “ Abri ashistoriasdetodas asguerras, quer anterio-
resafundacdo de Roma, quer posteriores ao seu nascimento eaorga:
nizacdo de seu Império” (AGOSTINHO, 2006, p. 29). A guerrase
apresentariaparaAgostinho como um elemento presente nahistoria
humana, eaprovidénciaaproveitariao ensgjo parao castigo damal-
dade dos homens.

Pode-se perceber adudidade pelaqual Deusinterage com oshomens
no decorrer daHistoria. Paracastigo e puni¢do de pecados, o Deus
tinhacomo seu instrumento a Providéncia, que apresentaumaacao
punitiva, como nosinformaAgostinho nacitagao acercadaprovidén-
cia Em contrapartida, como sinal de suamisericordia, Deusintervinha
naHistoriahumanaparaconduzir oshomensao arrependimentoea
salvacao. Episodioscomo o surgimento de profetase o envio do Cris-
to eram apresentados como sendo manifestagdes da Gragade Deus.
Agostinho nos mostraque, pelaProvidéncia, o Deuscastiga; epela
Graga, ele salva 0os homens da perdicéo. Essa dualidade pode ser
traduzidanalinguagem metaf érica da Cidade de Deus e da Cidade
doshomens. A providéncia, como acdo punitiva, é usadade maneira
particular paracom os construtores da Cidade dos homens, enquanto
gue a Graca age de formamais efetiva nos ajudantes da Cidade de
Deus. Segundo o proprio Agostinho, essas duas cidades estéo ainda
entrelacadas, até 0 momento de separacdo no Juizo Fina. Damesma
maneira, aGragae aProvidénciapodem agir de maneiraconjunta,
chegando por vezesaserem confundidas, masambas contribuem para
aconducdo daHistériaparao Juizo.

Ninguém de bom senso o atribui ao costume dos bérbaros. Quem
Ihes assombrou, freou, admiravel mente abrandou as mentes assim
truculentas e ferozes foi Ele [Deus], que por boca do profeta ha



longo tempo dissera: ‘ Castigar-lhes-ei asiniquidadescom o cgjado e
0s pecados com os flagelos, mas ndo os privarel de minha miseri-
cordia” (AGOSTINHO, 2005, p. 34).

A ProvidénciaeaGragapodem agir em conjunto paraque o homem
sgjasalvo. Nesse caso, em particular, houveo castigoeoflagelo—a
acao daProvidéncia—, masfoi paraumademonstragcdo de misericor-
diaeGraga Diantedisso, Agostinho converte Clio ao cristianismo: de
HistoriaHumana, passamos agoraconsiderar aHistériadaSalvacéo
Humana

Entretanto, aProvidénciapode ser usadatanto paracastigo dosimpios,
COMO provacdo paraosjustos, sendo queadiferencareside no estado
final deambasas classes de pessoas. 0simpios sdo castigadosparaa
condenacdo, osjustos, paraum futuro glorioso. No caso dosjustos, o
texto abaixo podesintetizar essardacdo damaneiramaisprecisa “Néo
€, por conseguinte, grande dever do cristéo, servidor do verdadeiro
Deus e suspiroso pelaceleste pétria, abster-sedetal crime, quando,
Sgjacomo provagado, sgjacomo castigo, a Providénciao entregapor
algum tempo ao poder dosinimigos?’ (AGOSTINHO, 2005, p. 54).
Apesar daduaidade e darelacéo entre a Providénciae a Graga, a
ultimaémaisimportante no sentido de quefaz partedeumamaneira
de periodizacdo de tempo, estabel ecendo-se como periodo detempo
final paraaHistoria. Quem melhor discute aGragae suarelacdo com
o tempo é Jerome Baschet. Ao esbocar sobre alinearidade do tempo
cristéo, Baschet nosinformao seguinte: “ Além disso, o tempo cristéo
éum tempo linear, que se desenroladesde uminicio (aCriagdo eo
Pecado Origind) atéumfim (o Juizo Find), passando pelaEncarnacéo,
pivo central quealterao curso dahistériaoferecendo asalvagdo aos
homens’ (BASCHET, 2006, p. 315).

O autor nosinformaacercadamaneirapelaqual otempofoi dividido
segundo ainterpretacdo cristd. No periodo anterior avindado Cristo
(aEncarnacao), temosdois periodos na histériahumana: Ante Legem
(antesdalei, do Pecado original aMoisés) e Sub Lege (sob alel, a
partir daentregados dez mandamentos). ApoésaEncarnagéo, inicia-
se 0 periodo denominado de Sub Gratiam (Sob aGraca). Esse peri-



odo é caracterizado pelaintervencdo diretae constante daGragana
Histériados Homens. Por essa 6tica, ndo houve nenhum outro ato

providencia maior do queaEncarnacdo “ pois, através daEncarnacao,
o proprio DeusseinscrevenaHistéria” (BASCHET, 2006, p. 315).

Jerome Baschet ressalta, com devidaimportancia, alinearidade do
tempo segundo os ditames cristdos. Estalinearidade rompefrontal -
mente com as concepgdes ciclicas do tempo, concebidas naAntigui-
dade, reafirmadastanto por Aristoteles como por Plat&o. Agostinho
militou contraas concepgdesciclicasdo tempo quando afirmaque”‘ o
caminhoreto’ do Senhor ‘ destréi por completo estesciclosderota-
¢cao'” (BASCHET, 2006, p. 316). Nesse ponto, particularmente, pode-
se considerar que, apesar de Agostinho receber influéncias da
historiografiaedo pensamento cléssi co, essasinfluénciasforam muito
bem acol hidas e reconhecidas, mas passaram por um processo de
profundarei nterpretacdo pel o pensamento cristéo.

Apesar de o tempo histérico ter passado a ser considerado linear,
Baschet defende que hd umaambiguidade, no momento em que, no
decorrer do ano (e dosanos), haainstauracéo de um chamado tempo
litdrgico, que sefaz sentir mediante as cel ebragBes cristés presentesna
liturgia, que serepetem todos os anos e quefazem lembrar avidado
Cristo edos santos. Numamacroperspectiva, o tempo historico €li-
near, mas numamicroperspectiva, ele seconstitui como ciclico. E nes-
se ponto, de maneira muito particular, que Baschet defende a
ambiguidade do tempo cristdo. Estaambiguidade existe porque estamos
tratando do periodo daGraga, que € considerado pel o autor como um
tempo sem mobilidade e, consequentemente, sem historia(BASCHET,
2006, p. 318). Mdnica Selvatici também consideraaimobilidade do
tempo historico apartir daEncarnagéo, quando nosdiz o seguinte:

O evento de Cristo foi desde os primeiros tempos do Cristianismo
interpretado numa dimensao escatol 6gica. (o termo escatol ogia se
refere adoutrinadas Ultimas coisas, isto €, o Juizo Final, etc.): che-
gava-se ao fim da Histéria, umavez que Deus havia se manifestado
e se comunicado totalmente através de Cristo” (SELVATICI, 2005,
p. 189).



O conceito de Graga, de maneiramuito particul ar apés aEncarnacéo,
apresenta-se como determinante do enredo histérico para Agosti-
nho. No momento anterior a Encarnacéo, a Graga eramanifestaem
alguns momentos, mas quando o Deus entranaHistéria, amanifes-
tacdo da Graca € constante, marcando todo um periodo histérico
final da histéria humana (ou da salvacdo humana) que culminara
com o Juizo Final. Apesar de ser um tempo de predominio daGraga,
aProvidénciando deixadeintervir, pois“elaformaedirige ostem-
pos’ (AGOSTINHO, 2005, p. 52).

Apesar de considerar aexisténciadaHistoria, etecer comentarios
acercadela, Agostinho noslevaacrer que aHistériaé essencial-
mente especul ativa. Pode-se observar esse aspecto apartir do que
o doutor de Tagaste nosinforma: “ De que modo existem essesdois
tempos — o passado e o futuro —, umavez que o passado ndo mais
existeeo futuro aindando existe?’ (AGOSTINHO, 2007, p. 342).
Se passado e futuro, paraAgostinho sdo reduzidos anéo existén-
cia, entdo o conhecimento gque se tem acerca do passado, ou seja,
aHistéria, é especulacéo, pois o passado ndo mais existe, e o co-
nhecimento que se tem acerca daquilo que ndo existe ndo passade
especul agéo.

Dessaforma, pudemos compreender a gunselementosqueAgostinho
nos mostrasobre aHistéria, eamaneirapelaqual doisconceitoses-
sencialmenteteol 0gicos, como Gragae Providéncia, contribuiram na
elaboracdo de um enredo historico parao Ocidente. A importanciade
um estudo que vise a analisar esses dados reside no fato de que a
cristianizacdo do conheci mento histori co apresenta-se como umapar-
te do caminho pelaqua o conhecimento historico percorreu ao longo
do tempo, daAntiguidade Class caas escol as historiogréficas que sur-
gem apartir do seculo XIX.

Agostinho nostraz vérias asseveragOes acercadaHistoria, edosme-
canismos que aregem. EmAgostinho percebemosapredominancia
dafilosofiaedateologia, masisso ndo impede que o doutor dagraca
desenvolvaumaconcepcao de Histériaque revolucionaos moldes



classicosdahistoriografiae determinao fazer historiografico durantea
épocamedieval. S8 por essas e outras razfes que Augustinustotus
noster est (Agostinho étodo nosso).
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