Revista de Teologia e Ciéncias da Religidao
da UNICAP - v.1. n. 2012

A ESTRUTURA SOCIAL, POLITICA E
RELIGIOSA DO ANTIGO IMPERIO
IORUBA, COMO MODELO ORIGINAL NO
PROCESSO DA HIERARQUIZACAO DAS
CASAS DE CULTO DAS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS'.

MSc. Claudia Lima®

Resumo: Este estudo tem como objetivo apontar as possiveis relagdes entre a estrutura do sistema social,
politico, econdmico e religioso da sociedade africana, com o modelo hierarquico nas casas de culto de
tradi¢do iorubd no Brasil, especificamente nas casas-matriz de tradi¢do ioruba do Recife e de Salvador. O
texto busca destacar, ainda, ter sido este sistema hierarquico o legitimador das instincias de poder dos
sacerdotes afro-brasileiros (mdes e pais de santo), visto que inexiste essa funcdo, com esse
contingenciamento de poder, no conjunto socio-religioso iorubd africano, fora do ambito da realeza.
Palavras-chave: casas de culto, grupo ioruba,, cultura negra.

Abstract: This article intends to reflect about a different way of looking at the process of systematization
of power in the Yoruba parent houses, looking for elements in the complex historical understructure of
the Yoruba group in the African-Brazilian scenario and in the practice of the political-social system on
the African continent in today’s country of Nigeria. It is the aim of this study to point out the possible
relationship between the social, political, economic and religious systems of African society to the
hierarchical model in the houses of worship of Yoruba tradition in Brazil, especially in the Yoruba parent
houses in Recife and Salvador. The text also tries to show that it was this hierarchical system which
legitimized the power given to the Afro-Brazilian priests (mdes and pais de santo), as this function, with
this contingency of power, does not exist in the context of the African Yoruban social-religious context
outside the scope of royalty.
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INTRODUCAO
O objetivo central deste artigo prioriza analisar possibilidades de como se
processou a estruturacdo da hierarquizacdo em sua génese, nas casas de culto da religido

afro-brasileira com matriz africana iorubd, que, oficialmente, sdo identificadas no século

! Esta tematica faz parte da dissertagdo Oliddndé: estudo da normatizagdo na estrutura de poder das
casas-matrizes iorubds, no Recife e em Salvador, apresentada no Mestrado em Ciéncias da Religido da
Universidade Catolica de Pernambuco - UNICAP, defendida em 30 de abril de 2010, aprovada com
‘disting@0’, tendo como orientadora Prof. Dr. Zuleica Pereira Campos e co-orientador Prof. Dr. Gilbraz
Souza Aragao.
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XIX>. Para tanto, foram estabelecidas como foco, in loco, as redes de poderes, nos
palacios ou locais de cunho politico, como também os chefes de bairros,
especificamente, nos Estados que compdem o territério do Antigo Império lorubd, na
atual Nigéria, no continente africano.

A pesquisa de campo compreendeu alguns Estados do sul da Nigéria,
nomeadamente, a cidade de Badagry, no Estado de Lagos (Antigo Distrito Federal, até
1991); a capital Abeokuta, no Estado de Ogum; a capital Osogbo, no Estado de Osum; a
capital Ibadan, no Estado de Oy¢ e a cidade de Oy, no mesmo Estado.

A questdo principal teve aporte a partir do contexto de um conjunto
historico do grupo iorub4, sediado no Brasil pela didspora que se iniciou no século X VI,
buscando a formatagdo ordenadora das casas de culto de tradi¢cao ioruba, que demanda
uma sintese da religiosidade africana ja amplamente descrita por diversos autores”.
Nesse prisma, identificando os possiveis contornos entre o arcabougo que delineia a
sociedade africana em seu sistema politico e a institucionalizacdo das casas de culto de
tradi¢ao ioruba no Brasil.

Nao deixando de estimar, no entanto, a importancia e a valoragdo das
demais influéncias étnicas religiosas com matrizes africanas que reterritorializaram-se
pelo Brasil, com outras denominagdes/segmentos/na¢des/identidades religiosas, mas
tendo, também, a consciéncia da tendéncia universalizante do modelo da matriz ioruba
na sistematizagdo destas outras estruturas religiosas, principalmente, no que diz respeito

a formalizagao hierarquica.

3 As casas de culto de matriz africana iorub4 observadas para este estudo sdo: o I1é Axé Iemanja Ogunté
Obaomin, casa-matriz no Recife, localizada na Estrada Velha de Agua Fria, n° 1466, antigo n°® 604, no
bairro de Agua Fria, Recife/Pernambuco/Brasil. Esse grupo religioso se autodenomina Nagio Nagd Egba.
Sua fundadora Iya Ifatinuké ou Ifa Tinuké, originaria da cidade de Abeokuta/Nigéria, recebeu o nome de
Inés Joaquina da Costa ou Maria Joaquina da Costa, no Brasil, mais conhecido por Tia Inés. Ao tempo da
fundacdo do Sitio de Tia Inés, entre 1860 ¢ 1870 , ndo ha registro de nenhum outro grupo ioruba em
atuacdo no Recife. Esse espago religioso ¢ conhecido, na atualidade, como Sitio de Pai Addo. A outra
casa-matriz ¢ o I1é Axé Iya Nassé6 Oka - Casa Branca, que se autodenomina Nagio Ketu. E a primeira
casa de culto declaradamente em funcionamento, nos registros historicos do Brasil, sendo a casa-matriz
ioruba da cidade de Salvador, localizada a partir de 1855, na Av. Vasco da Gama, 463, bairro de Engenho
Velho da Federagdo, em Salvador/Bahia/Brasil, entretanto, sua origem remete ao inicio do século XIX.
Sua fundadora Iya Nasso ¢ originaria da cidade de Oyo6/Nigéria, mas ha também Iya Deta e lya Kala.
Mais detalhes sobre estas casas-matriz sera amplamente detalhada em um proximo artigo.

* Manuel Querino em Costumes africanos no Brasil; Nina Rodrigues em Os africanos no Brasil; Arthur
Ramos

em as Culturas negras no Novo Mundo e O negro brasileiro; Edison Carneiro em Candomblés da Bahia;
Gongalves Fernandes em Xangds do Nordeste; Roger Bastide em As religides africanas no Brasil; Pierre
Verger

em Notas sobre o culto dos orixds e voduns...
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A tematica ¢ ancorada na observagao particular da pesquisadora, partindo da
hipotese de que, na estrutura religiosa ioruba, no continente africano, ndo existe e nunca
existiu a funcdo ou cargo de ‘lyalorixd’ (mae de santo) ou ‘Babalorixd’ (pai de santo),
sendo esse papel de chefe-supremo-religioso exercido pelos proprios reis (Obas), que ja
nascem investidos do poder de serem os representantes diretos das divindades na terra
(Aiye). Existindo, no entanto, chefes de cultos locais, que exercem fungdes especificas
de sacerdotes na pratica dos ritos de determinadas divindades, inerentes ao cla ao qual
pertencem ou, ainda, a regido territorial a qual estdo agregados, no caso especifico desse
artigo, trata-se do grupo étnico ioruba.

Esses pressupostos formaram, assim, o preambulo para a pesquisa de
campo, em um primeiro instante na estrutura dos terreiros’ ou casas de culto de matriz
africana ioruba observadas, sediadas na cidade do Recife e de Salvador e, em um
segundo tempo, nos locais, ja especificados, ao sul do pais da Nigéria, na Africa.

Na perspectiva do método analitico, a intengdo foi buscar um caminho que
desse conta dos possiveis contornos para delinear e identificar o conjunto sociopolitico
da sociedade africana ioruba, a fim de correlaciona-los com as estruturas das casas de
culto com matriz ioruba do Recife e Salvador.

Nesses termos, as metas norteadoras consistiram, em primeiro prisma, em
uma nova focalizagdo, para além da conceitualizagdo de Bastide (1971) em relagdo a
estrutura religiosa das casas de culto afro-brasileiras, nas quais observa a implantagdo
hierdrquica como uma ordem “estreitamente ligada a familia, a linhagem ou ao cld”;
assim, a intencdo de proposta nesse estudo ¢, também, ndo concordancia dessa
definicdo, visto que tais estruturas originalmente tém como modelo um sistema mais
amplo dentro da sociedade africana, remetendo-a ao sistema de poder investido ao
obd/rei arregimentado nas tradicdes do Antigo Império Ioruba, identificado
territorialmente, inclusive na atualidade, em uma valorizacao regional étnica, na qual a
lingua ioruba ¢ utilizada no cotidiano do conjunto populacional, ao sul da Nigéria, nos
Estados, nos quais seus habitantes tém como ancestralidade/descendéncia, o Antigo

Império Toruba.

> Conjunto dos terrenos e casas onde se processam as cerimdnias religiosas e os preparativos para as
mesmas, nos cultos afro-brasileiros, tanto de candomblé (il€), como de umbanda (tenda, centro) (cf.
CACCIATORE, Olga Gudolle. Dicionario de cultos afro-brasileiros: com origem das palavras. Rio de
Janeiro: Forense; Universitaria; Instituto Estadual do Livro, 1977).
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Nesse sentido, observam-se outros equivocos em Bastide (1974) tal como ao
falar da fragilidade e a morte da cultura africana no Brasil: “Entretanto, a Africa ndo
quer morrer, e tende pelo menos a subsistir como uma imagem de sonho |[...] que
seguramente tem seu valor politico, mas que denuncia, sob sua fragilidade, a morte de
uma cultura auténtica”, como, também, ao declarar que no momento em que, para
melhor se integrar, “o negro abandona a Africa, diante da oposi¢do dos brancos em
aceita-lo em pé de igualdade, ele é rejeitado em seu continente de origem”. Bastide
(1974) continua, ainda, enfatizando que “como ndo existe inconsciente coletivo nem
hereditariedade das culturas, mas apenas heran¢a por meio da aprendizagem”, essa
Africa, segundo o autor, “ndo serd mais do que uma ‘imagem’, vagando no vazio, a
menos que se torne como constataremos, uma forma sutil de traicdo” e, segue
afiancando que: “Partimos, neste livr06, da Aﬁica preservada; chegamos agora a uma
ultima Africa mitica. Nosso elo estd fechado (BASTIDE, 1974)”.

Contextualmente foi observada, na atualidade, no continente africano, que a
sociedade ioruba detém, ainda, a tradi¢do politica de reinos, hoje, reelaboradas, em
grande maioria e estabelecidas as divisdes em cidades (espagos urbanos) e outras
denominag¢des como quarteirdes, nos quais seus reis, ultrapassando a governabilidade
material, sdo legitimados ao poder sagrado de supremo-sacerdote, poder esse investido
pela natureza da funcdo e da linhagem a qual pertencem, pois ja nascem detentores de

tais prerrogativas.

1 A SOCIEDADE IORUBA NO CONTINENTE AFRICANO

A importancia de estudar o ambiente cultural em que surgem e se
desenvolvem os fendmenos religiosos, tem aporte em Terrin (2003), que explicita tal
condi¢do para uma melhor dimensao historica dos fatos, a partir do conceito pelo qual o
fenomenologo tem que conhecer, suficientemente, os fatos e os fendmenos religiosos
também em seus desdobramentos, pois, sem tal produ¢do do saber, ndo poderad
confrontd-los e criar tipologias, a ndo ser correndo o risco de cometer graves
arbitrariedades que comprometeriam todo verdadeiro conhecimento.

As referéncias histdricas fazem parte, inexoravelmente, da compreensao na

trajetoria do grupo iorubd, em seus movimentos tanto em territorio africano, como em

® BASTIDE, Roger. As Américas Negras. Sdo Paulo: Difel, Editora da Universidade de Sao Paulo, 1974.
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sua reterritorializacdo nas diversas regides brasileiras. Para tanto, deve-se destacar a
Idade de Ouro do Império loruba, entre 1086 e inicio de 1800, na qual a sociedade era
constituida de classicas aldeias ou vilas, que formavam uma série de reinos. Obateru
(2006) ressalta que cada grupo étnico tinha um soberano supremo, o Oba (rei). Apenas a
aldeia onde estava instalado o rei era designada cidade, ndo importando seu tamanho, a
qualificacdo para essa designacdo estava na importadncia da existéncia da
moradia/paléacio do rei. A sede do potentado era a aldeia, onde se encontrava o palacio
real, considerada, assim, a capital real olu ili’ (principal cidade) ou ilii alade (cidade
real). Era, pois, o centro religioso, politico, administrativo e econdmico de todo o reino.

O fendmeno da organizagdo social ioruba tem, no reino a unidade do poder
politico, esse processo, que se deu a partir do desenvolvimento urbano do povo ioruba,
que teve inicio com o surgimento das cidades ancestrais classicas iorubas®. Segundo
Obateru (2006), surgiram com a expansdo das rotas comerciais berberes’. Nesse
contexto, as classicas cidades iorubés da Idade de Ouro sdo identificadas principalmente
na autoridade do Oni, Rei de Ifé e pode-se considerd-las em numero de 26
cidades/reinos: Ile-Ifé (génese da cultura iorubd); Oyo (regéncia do império); Ado (atual
Benin City), Abeokuta (fomada, em sua origem pela etnia egbd); Owu, Oko, Gbagura
(etnias agregadas a Abeokuta); Ila; Ilesha; I[jebu-Ode; Ijebu-Remo; Ondo; Owo; Akure;
Ado-Ekiti; [jero-Ekiti; Efon; Ekiti; Iddo-Ekiti; Osi-Ekiti; Otum-Ekiti; Ikole-Ekiti; Porto
Novo (Ajashe); Sabe ou Save; Ketu; Abomey (na atualidade fazem parte doe Benin pais
vizinho a Nigéria).

Entre esses reinos, ocasionalmente, havia concorréncia sobre a terra e,
geralmente, a rivalidade da precedéncia ou dominancia levou a conflitos e, por
conseguinte, a guerra. Entre alguns grupos como Oy¢6 e Ifé, o poder do dominio do
governante foi amplamente reconhecido. O mais bem sucedido dos reinos iorubas na
construc¢do do poder foi o de Oyd, entretanto, com o declinio do poder de Oyo6, no inicio
do século XIX, surgem, no decorrer desse século, novas cidades que refletiram o

resultado de fusdes entre etnias subjugadas em seus territorios pelas guerras.

7 A palavra ioruba para cidade ¢ “ili’, entretanto, dependendo da colocagio do acento essa palavra recebe
outra defini¢do, ‘ilu’ que quer dizer ‘tambor’ (cf. CROWTHER, Samuel. A dictionary of the yoruba
language. 20 ed. Ibadan/Nigeria: University Press PLC, 2003).

¥ Anteriormente a formacdo das cidades classicas na formagio do Antigo Império Torub4, as aldeias
tinham vidas independentes como tribos ou clas.

? O povo berbere forma um conjunto de povos do Norte da Africa: sdo némades e eximios comerciantes.
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Essa justa posi¢do de varios grupos étnicos no mesmo espago de
convivéncia, tendo cada um seu proprio rei/oba, deu lugar a existéncia de varios nucleos
reais em uma mesma cidade. Obateru (2006) trata dessa dindmica socio-historica,
inerente ao €xodo que foi atrelando diversos grupos, na formacdo de novas cidades,
exemplificado através do processo da criacdo da cidade de Abeokuta, que tem, em sua
geografia urbana, na atualidade, dois palacios para atender a grande quantidade de
autoridades que se consolidaram em um mesmo territério. Nessas novas cidades, os
reis/obas e seus antigos suditos demarcaram espacgos, dando origem aos denominados
quarteirdes'’. Em tais situagdes, isto ¢, com dois obés (reis) na mesma cidade, os
palacios dos governantes nio poderiam ocupar a0 mesmo tempo, o centro' da cidade,
como reza a tradi¢do. Assim, cada paldcio ocupou a parte central, no ambito do seu
dominio territorial especifico.

Como sacerdote supremo do seu reino, assinala Ajayi e Akintoye (2004) o
rei precisava que todas as ‘divindades nacionais’'? tivessem seus santuarios no palacio.
Outra caracteristica do palacio cldssico € o cemitério dos reis.

Os ventos da mudanca cultural varreram as cidades iorubas com o advento
da ocupagdo dos europeus ao final do século XIX e, especificamente, dos britanicos
como ‘“colonizadores” da Nigéria. Essas transformagdes sdo identificadas a partir de
fatores como os costumes estrangeiros, que fizeram sofrer influéncias pela sua religido e
nas institui¢des sociais e politicas.

Nesse sentido, ¢ imprescindivel apreender os sentidos mitico e historico do
grupo ioruba, delineados no contexto africano iorubd, no qual tais caracteristicas sdo
fundamentais as probabilidades resultantes concernentes ao processo da estruturagdo da
hierarquizagdo em sua génese, nas casas de culto da religido afro-brasileira com matriz

africana ioruba.

Também fazem parte desse grupo os tuaregues, predominantemente némades do Deserto do Saara.

' Diferente de uma conotagio de ‘bairro’, quarteirdo denomina grupos unidos por uma mesma linhagem
clanica.

""" A forma fisica das cidades tradicionais reflete o conceito das pessoas sobre o mundo, o centro do que
foi considerado como o ponto de criagdo. Consequentemente, nenhum outro lugar, mas o centro da
cidade, o que representou o ponto de criacdo, convinha ao palacio e ao templo do grande deus (cf.
OBATERU, Oluremi I. The yoruba city in history: 11th century to the present. Ibadan; Nigéria:
Penthouse Publicacions, 2006).

12 Existe uma classificagio especifica na sociedade ioruba em relagio a categoria das divindades, que sdo:
divindades nacionais e divindades locais, definidas em um proximo artigo.
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O grupo iorubd, segundo Verger (1981), chega ao conhecimento do mundo
ocidental por volta de 1826, através do Capitdo Clapperton, em um manuscrito em
lingua arabe, trazido por ele de terras haussas'®, no Ocidente da Africa. A principio,
usaram esse termo para definir os povos do Reino de Oyd. As paginas mencionam
muitas vezes Yarriba ou Yourriba como sendo a regido dos yarribanianos ou
yourribanianos. O termo, entdo, pode ter sido atribuido pelos haussas, exclusivamente
ao povo oy6 ou eyo, destacando, ainda, que, em um ‘vocabulério ioruba’, em 1830, de
origem haussa, havia a seguinte defini¢do: “lorubd é a demominagdo geral de um
grande pais, com cinco regioes: Oyo, Egba, Ibarupa, ljebu e ljexd”.

Dessa forma, o termo ‘ioruba’ como defini¢do de um grupo étnico, surge
definido por caracteristicas comuns de um conjunto de clas que podem ser identificados,
também, pelo entendimento mitico da sua origem ancestral. Nesse contexto, o ‘mito de
criagdo’ explica a origem desse povo, partindo da fundacio de Ile-Ifé'*, de acordo com
Kotchakova (1987), considerada a primeira cidade do mundo (do universo iorubd),
tendo como fundador da dinastia real Oduduwa'”, que é uma das divindades de maior
polémica no pantedo ioruba. Nesse sentido, o aspecto mitico da historia dos iorubas
parte de Oduduwa, que, em alguns mitos, aparece como hermafrodita, em outros, como
divindade da ‘terra’, na cria¢do do mundo com Olorum ¢ em outra versao ¢ mulher de
Obatala/Oxald. Mais tarde, no desenrolar do desenvolvimento organizacional dos
iorubds, Oduduwa passou a ser considerada a primeira genitora e a adquirir
caracteristicas de chefe e heroina, em algumas regides. Entretanto, em outras narrativas,
¢ mencionada como uma divindade do sexo masculino, que descera do ‘céu’ para criar a
‘terra’, deitando um punhado de areia no oceano, precisamente no lugar onde se
encontra o santuario nacional ioruba, na cidade de Ile-Ifé.

Conforme Ajayi e Akintoye (2004) o que ¢ compartilhado na convic¢do da
identidade ioruba é o tronco comum da ancestralidade da cidade de Ile-Ifé,
identificados, também, por falarem o mesmo idioma, mas com variagdes locais.

Nesses termos, Leite (1995/1996), enfatiza que alguns exemplos comuns a

um grande nimero de sociedades podem ser lembrados de maneira genérica, com a

13§30 africanos islamizados no continente africano, também denominados, no Brasil, de malés.

' Cidade localizada proxima a Osogbo, ao sul da Nigéria.

' Heroi fundador da civilizagdo iorub4. Na atualidade, Oduduwa é fixado no imaginério da populagio
ioruba como uma divindade masculina, o grande guerreiro que criou o Império Ioruba.
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ressalva de que cada grupo ¢ detentor daqueles valores que lhe sdo proprios, o que lhes
confere individualidade, enquanto grupo cultural) sendo a estrutura e a dinamica dessas
sociedades africanas, bem como seu principio historico, estabelecido pelos ancestrais
como elemento objetivador das regras mais decisivas para o grupo social.

Nas sociedades africanas, Luz (1995) enfoca, também, outro aspecto da
tradi¢do ioruba, que ¢ destacado através do fendmeno pelo qual a religido permeia toda
a organizag¢do politico-social. Nao havendo instituigdo que ndo participe, de uma
maneira ou de outra, da influéncia dos sistemas religiosos, nesse contexto, destacam-se

.1
as culturas ioruba'®

1 . . . . C, .
e fon'’, muito difundidas no Brasil. Os principios e valores dessas
tradi¢des culturais se expressam através da linguagem religiosa, estabelecendo uma

~ .18 19: . 2 :
relagdo entre o aiye ~ e 0 orun ~ isto €, entre esse mundo e o além (sobrenatural).

2 ORGANIZACAO POLITICA DAS CIDADES IORUBAS

A caracterizam do grupo iorubd, entdo, parte de duas vertentes: a origem
mitica e a historica, reconhecidas como elementos compostos, articuladores para a
compreensdo da estrutura de poder que emerge dos reinos, posto que a sociedade ioruba
tradicional africana seja estabelecida a partir do ‘rei’. Segundo Obateru (2006), havia,
nessa formacdo, o ‘Conselho de Estado’, chefiado pelo rei, que era geralmente
composto por cerca de seis a oito altos chefes/obas. Mas, em alguns Estados, nos
palacios, estavam também representadas as principais associagdes e agremiacdes
sociopoliticas.

O mais antigo dos conselheiros de Estado (alto chefe) era feito primeiro-
ministro, que recebia titulos especificos em determinados palacios como: Obalufan em
Ile-Ifé, Basorun em Oyd, Olisa em Ijebu-Ode e Lisa em Ondo. O titulo de Lisa era
usado para o primeiro-ministro na maioria das cidades iorubas. O ‘Conselho de Estado’
ndo era apenas o mais alto tribunal, mas também a ultima instancia de recurso do reino.
O rei, porém, tinha a prerrogativa especial do perddo. O Conselho abordava as
apelacdes dos tribunais inferiores, as disputas entre os chefes ou entre os povos de

diferentes quarteirdes/clas sob o controle do conselho de diferentes senhores, bem como

' Reconhecido no Brasil como ‘nagé’.
7 Reconhecido no Brasil como ‘jéje’ (djedje).
18 Compreende o universo fisico, concreto e a vida de todos os seres humanos que o habitam.
* E o espago sobrenatural, o outro mundo. Mundo paralelo ao mundo real onde habitam o duplo
esp1r1tua1 e as divindades.

Revista de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP/PE

n 1, v.1-2012
258



Claudia Lima A estrutura social, politica e religiosa

com 0s processos penais, como: homicidio, assassinato, traicdo, incéndio, incesto,
roubo, feiticaria e bruxaria ou a efetivagcdo das praticas das mulheres em cultos secretos,
etc.

Além dos Conselheiros de Estado, no modelo classico ou tradicional,
presidido pelo rei ou pelo primeiro-ministro e compostos pelos chefes territoriais ou de
quarteirdes, cada palacio real tinha um segundo grupo de chefes que poderia ser descrito
como ‘chefes menores’ do palacio. A evolugao da importancia e da proeminéncia desses
chefes do paldcio ndo ¢ clara. Originalmente, eram empregados pessoais do rei, que, no
decorrer do tempo, tomaram essa funcdo, pela estreita convivéncia e atengdo a
seguranga do rei e do palacio, como também, os seus uteis conselhos e assessorias nas
responsabilidades governamentais que foram aumentando ao longo do tempo. Esses
chefes formam, assim, um grupo de agentes que estdo a servigo para resolucdo de
problemas iminentes do cotidiano, como conflitos de vizinhanga, casais ou familias,
dentre as mais diversas demandas da populacao e, exercendo um papel importante na
triagem dos assuntos que dizem respeito a intervencao direta do rei/oba supremo. Esse
tipo de ‘Conselho Real’ foi confirmado e identificado, na atualidade, no trabalho de
campo?’, na cidade de Abeokuta, capital do Estado de Ogum.

Embora classificados abaixo dos chefes publicos do Conselho de Estado,
nas situacdes sociopoliticas, ¢ sobre eles que a vida do rei, em grande parte, ¢ articulada.
O Conselho Real esta sempre presente no palacio, seus membros tém acesso regular ao
rei ¢ podem penetrar na camara interior do palacio em companhia do rei. Ao contrario
dos chefes publicos ou conselheiros do Estado, os chefes do palacio transitam no dia a
dia pelas alas. Além disso, eles sdo responsaveis pela realizagdo dos rituais religiosos no
palacio e para representar o rei em varias cerimonias religiosas e festivas, realizadas em
templos e santuarios fora do palacio.

Obateru (2006) destaca que com a for¢a da sua proximidade pessoal e
funcional ao rei, esses chefes do interior dos palacios poderiam ser caracterizados como
da ordem do real, entdo - conselheiros reais - os olhos do rei, responsaveis pela protegao
e promoc¢do dos interesses do soberano em assuntos de Estado. Os membros do
Conselho de Estado, entdo, ndo dispdem dessas vantagens especiais: eles teriam que ir

aos chefes do palacio antes que pudessem ver o rei. No transito no palacio, por

% Realizado pela pesquisadora em outubro de 2009.
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exemplo, os membros do Conselho do Estado ndo poderiam avangar para além da sala
de audiéncias. H4 também as administra¢des locais, com dois tipos de hierarquia de
governo: o ‘Conselho do Quarteirdo’ e o ‘Conselho Composto’.

Como o modelo de cidade ioruba foi organizada em quarteirdes residenciais,
geralmente tendo como base o cla, cada quarteirdo, entdo, tem seu chefe/obd. Na
atualidade, devido ao grande nimero de bairros urbanos, cada representante de cla ndo
poderia ter um lugar no Conselho de Estado. O grande nimero de litigios explica, em
grande parte, a criacdo das gestdes regionais, correspondentes as atividades
governamentais com seus respectivos conselhos locais. O chefe do quarteirdo ¢ o
membro mais velho do cla, portanto, um importante elemento do sistema politico do
Estado.

Nesse sentido, a formagao do cla se da pela familia estendida, como
prolongamento de um antepassado comum, cuja principal constru¢do/edificio do
quarteirdo ou bairro ¢ em sua homenagem e, geralmente, seu mausoléu, denominado de
Igbale (bale)’®', encontra-se no patio central do quarteirdo, sendo esse o legitimo
senhorio, isto é, o verdadeiro dono das terras onde se encontra constituido o cld. Esses
antepassados sdo venerados e recebem oferendas e aten¢ao tal qual uma divindade.

Assim, um cla consiste de um numero de familias extensas, que ¢ dirigido
por seu membro mais velho do sexo masculino. Esses membros representantes dos clas
formam o ‘Conselho dos Chefes dos Quarteirdes’, que elegem um representante para
atuar no ‘Conselho Composto ou Local’. O Conselho Composto, entdo, tem, em seu
conjunto, o representante dos chefes dos quarteirdes, que ¢ a unidade basica politica da
cidade e do estado da Nigéria.

E indispensavel destacar, diante da educacdo ocidental e capitalista em que
vivemos, os valores que ainda perpassam a estrutura politico-social iorubd, na
atualidade, em relagdo a grande base de toda a sua sociedade, que ¢ a familia. O grupo
familiar faz parte do sistema democratico e sob o qual as tradi¢des foram construidas e
sdo preservadas. Os ancidos garantem pela sua sabedoria e antiguidade um posto de
destaque que suscita respeito e exemplo aos mais novos. As familias extensas que
coabitam enormes quarteirdes sdo a garantia da continuidade da linhagem, e a

perpetuacdo dessa memoria coletiva é constituida ndo s6 pelos seus membros vivos,

! Senhorio, mestre da casa (balé); tocar o solo (balé); chefe de uma cidade ou vila (bale); chefe de
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mas também pelos seus membros ja falecidos e, ainda, por aqueles que virdo a nascer.

O organograma 1, que segue abaixo, ¢ a representacdo da organizacao
classica da politica iorubd, que demonstrando a relagdo direta entre a formagao politica
classica ioruba africana e a estruturagdo de hierarquia de uma casa de culto de matriz

iorubé afro-brasileira.

FORMAGAO CLASSICA DA ORGANIZAGAO POLITICA IORUBA

~

[ REI - OBA

Chefes Menores | L — ESTIADO

Conselho Composto

I 1 I
| Populagao
Conselho dos Chefes
DIVINDADES s )

Chefe do Cla
ou Quarteirdo

[ CONSELHO REEL | ( CONSELHO DE J

r

[Pl‘imeiro Ministro} [

Familias
Extensas

[ANCEST RAL COMUM]

Antepassado

Organograma 1 — Hierarquia nos paldcios iorubas no século XIX.

3 RETERRITORIALIZACAO DO IMPERIO IORUBA NO BRASIL

O processo historico de que deriva a estrutura das casas de culto de matriz
iorubd, no Brasil, pode ser mais bem compreendido quando ¢ tratado sob o foco de que
ha varios elementos culturais imbricados e, necessariamente, ndo compartilhavam os
mesmos interesses, mas que respondiam a possibilidades semelhantes.

No entanto, ha um elemento que situa a (re)criagdo do sistema religioso
ioruba no territorio brasileiro, focado na descendéncia das mulheres iorubas e seu

espirito de iniciativa, que, na Africa, implicou a autoridade na relagdo com seus filhos e

familia, dono da casa (bale-ile); o principal, aquele que esta por cima (balé) (cf. CROWTHER, 2003).
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na demanda entre varias esposas em uma mesma familia poligdmica. Nesse contexto, €
importante constatar que os principais terreiros de matriz iorubd, no Brasil, foram
fundados por mulheres.

O sistema religioso afro-brasileiro foi definido através de alternativas
culturais, as quais se complementaram em diferentes tipos de natureza, papéis de
hierarquias, comportamentos globais. Mesmo que pareca paradoxal, foram esses
consensos que formaram pontes, ao longo dos séculos, a uma nova dindmica
sociorreligiosa que se define com a matriz africana do grupo ioruba no século XIX,
(re)organizando aspectos ja reproduzidos como resultados das diversas influéncias
culturais que ja coexistiam em espagos coletivos e buscavam organizar o modo de vida
desses grupos.

A forma estética de uma (re)organizacdo africana no interior das casas de
culto foi estabelecida a partir de um conjunto de ritos e preceitos, que detiveram, em seu
arcabougo estrutural, variagdes étnicas e diversidade subjetiva, regida por caracteristicas
regionais, s6 podendo acontecer pelo ‘senso negro comum’>, inerente ao sistema de
rede, concebido pelo sentido de grupo, uma vez que, segundo Leite (1995/1996), as
decisdes da familia e da comunidade s6 podem ser tomadas em conjunto, mediante a
discussdo das questdes e exposicao da jurisprudéncia ancestral.

Maftesoli (2006) define esse ponto de vista, observando que todos os grupos
se fundamentam na transcendéncia do individuo, remetendo a uma ‘transcendéncia
imanente’, isto ¢, aquilo que, a0 mesmo tempo, ultrapassa os individuos e brota da
continuidade do grupo. A construgdo que da origem a sistematiza¢do da religido afro-
brasileira de matriz africana ioruba, pode ser entendida, também, partindo de uma
memoria coletiva, da consciéncia apenas como um ponto de encontro na cristalizagdo de
correntes diversas, que, com diferentes ponderagdes, entrecruzam-se, atraem-se € se
repelem. Dessa forma, cada um, ao seu modo, compde sua ideologia, sua pequena
historia, tendo como principio elementos dispares que se encontram pelos quatro cantos
do mundo, entretanto, tais elementos podem ser tomados de empréstimo a tradicdo do
lugar ou, podem ser transversais a essas tradigdes. Suas articulacdes ao apresentarem
similitudes, vao constituir uma espécie de matriz. Essas dao origem, entdo, as

representacdes particulares, fortalecendo-as.

22 . . . . . c . ~ . ~
Sentido de totalidade no devir social africano; socializagdo por meio de uma percepgdo
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A cultura africana encontrada, nos dias de hoje, no interior dos espagos
sagrados das casas de culto de matriz africana ioruba, denota a interacdo e a
intersubjetividade dessa memoria coletiva que serviu de mediatriz na estruturacdo da
experiéncia do sagrado pela experiéncia de um ‘senso negro comum’, que agiu na
comunicagdo, estabelecendo um vinculo através dos elementos de um sistema
simbdlico, que esta na base de toda agregacao social.

Assim, Maffesoli (2006) diz da pertinéncia do grupo, do cld e retoma os
agrupamentos afinitarios da antiga estrutura antropoldgica, que ¢ a ‘familia ampliada’,
sem remeter & consanguinidade. Nesses termos, esse reagrupamento e, no caso desse
estudo, as casas religiosas afro-brasileiras de matriz africana iorubd, podem ser mais
bem definidas por esse (re)descobrimento pelas fungdes da ajuda mutua, da
convivialidade, dos ritos culturais comungados sempre em conjunto, enfim, pela
caracterizagdo do espirito do sagrado como cerne ponderador coletivo.

E importante, pois, tomar as imagens religiosas para apreender in nuce™ as
formas de agregacdo social e, ainda, de acordo com Maffesoli (2006), ¢ no olhar
transversal ou em alguma espécie de comparativismo que se pode constatar que €, a
partir do imaginario vivido em comum, que se inauguram as histérias humanas. A
religido ¢ uma maneira pertinente de compreender o lago social.

Essa complei¢do ¢ formada por adjutérios nacionais, no decorrer de mais de
quatrocentos anos, todavia a necessidade que faz emergir novas regras e procedimentos
que dessem conta de uma (re)construcdo de uma totalidade social africana também
contou com a prerrogativa de uma conexao ‘transatlantica’, de um devir recortado por
um contato lingiiistico-social, entre diversas etnias oriundas do continente africano.

As transformagdes que se processaram em territoério brasileiro foram
complexas. Diversificadas etnias, com divindades distintas, etnias rivais e outras com
pactos de alianga, divindades de maior poder nacional e outras de relagdes mais estreitas
em areas menores e, ainda, dinastias, categorias, classificacdes que justapuseram-se
para um contingenciamento que oferecesse base a lutas para uma identidade, a uma
adesdo comum, que, entdo, se da a partir de determinadas divindades, ou através de
antepassados divinizados.

A estrutura que legitima as praticas rituais das casas de culto de matriz

solidaria/coletiva.
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ioruba nas cidades do Recife e de Salvador, mais do que uma reagdo sob o olhar de uma
sobrevivéncia cultural, denota uma posi¢ao politica de interesse coletivo, podendo ser
consideradas organizagdes religiosas que recompuseram identidades, pelo qual
revivificaram ideologias e potencializaram um ‘modo de vida’ préprio, em meio a
repressao do sistema social do século XIX, no Brasil.

Essas comunidades/terreiros reproduziram como prolongamento, as aldeias
iorubds, que, em redes, estabeleceram ‘reinos’, enfrentando ruptura e agregagdo na
organizacdo do poder, dentro e fora dos seus redutos religiosos. A dindmica da
(re)estruturacdo dos cultos as divindades iorubas, no Brasil, respondeu a uma complexa
convergéncia de ritos e mitos, tradicdes ancestrais, hierarquias e posi¢des de controle
sociorreligioso, reterritorializando valores africanos.

Importante destacar que, enquanto, na Africa, o antepassado é o ancestral
que origina um cla, uma linhagem, no Brasil, sdo os ancestrais divinizados e herdis
mitificados, como os orixas que estabelecem uma linhagem mitica que interliga o Brasil
a Africa.

Na pretensao de uma melhor compreensao da possibilidade da sistematica
hierarquica de uma casa de culto de matriz ioruba afro-brasileira, tomando como base a
elaboracdo do organograma 1 (quadro hierarquico do Império Iorubd), ja apresentado,
estd, a seguir, o organograma 2, o qual descreve as mesmas convergéncias ou
similaridades em relacdo a formacao classica da estrutura politica ioruba tradicional
africana. Nesses termos, correlacionando, assim, ao modelo, ora estabelecido, na

organizagao hierarquica de um terreiro ou casa de culto de matriz ioruba no Brasil.

2 .
* De forma concisa.
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FORMAGAO CLASSICA DA HIERARQUIA DE UMA CASA DE CULTO NO BRASIL

CONSELHO INTERNG
Dgans, Ekedis  Ebamis: CONSELHO EXTERNG

Organograma 2 - Hierarquia de uma casa de culto no Brasil.

7

E nesse contexto de poder e de um modelo matriarcal que converge o
sistema politico-social, permeado pelo religioso. Esse modelo normatiza as casas de
culto de matriz africana ioruba no Recife e em Salvador, no século XIX. Em comum,
mulheres fundadoras de casas de culto com matriz iorubd, trazidas especialmente para
essa funcdo da Nigéria ou mulheres africanas livres da escraviddo no Brasil pelas
alforrias, através das associagdes de ajuda mutua de libertos. O que prevalece € o fato de
serem mulheres com ascendéncia africana do Império Iorubd, que, no Brasil,
(re)estruturaram o culto as divindades ioruba, tendo seus ritos e mitos origem no
modelo social da cidade de Oy0, principalmente, no culto ao orixa Xango.

Para tentar entender essa mudanga de lideranga no ambito da religido, no
Brasil, posto que essa funcdo na cultura iorubd africana ¢ inerente ao rei/oba, tem-se em
vista que o titulo de Iydlorisa, utilizado para o maior posto de comando das casas de
culto no Brasil, anteriormente na esfera ioruba africana, respondia apenas pela fungio

de uma sacerdotisa responsavel pelo culto de uma divindade especifica. Outros titulos
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como Iydgha**ou Iydléde® situavam-se e ainda se situam em grupos tradicionais, como
papeis qualificadores da mulher dentro do cla ou da sociedade. Entretanto, o titulo de
Iyd-eghé®®, que significa ‘mulher chefe de uma sociedade de mulheres” ganha maior
destaque, no sentido de que evoca a forca da sociedade ‘Gelede’, pela qual as mulheres
sdo denominadas Jydmi’’, ‘minha mae’.

No interior das casas de culto, no Brasil, tanto o modelo matriarcal ou
patriarcal apresentam diversificagdes no que diz respeito a hierarquia de poder, através
de disputas desprovidas de genealogia em sua maioria. Pode-se considerar que, em um
primeiro momento da organizagdo das casas de culto no Brasil, o poder do
‘conhecimento, adquirido em terras africanas’, decidiu e delineou a instituicdo das
casas-matrizes, todavia, sem a consisténcia de um reino e sob a égide de um modelo de
aldeia, subsequentemente, foi inevitavel a subdivisdao dos grupos, que necessitavam de
um lider que exercesse sua autoridade e respondesse por ritos hierarquizados do culto,
estabelecendo ao grupo uma identidade étnica. Assim, cisdes marcaram a proliferagao
das casas de culto por todo o Brasil.

A constatacao desse sistema estruturador de poder ¢ evidenciado nao s6 nas
primeiras casas de culto de matriz ioruba do Recife e em Salvador, mas também ¢
identificado nas estruturas religiosas por todo o Brasil, com denominagdes
regionalizadas como: no Rio Grande do Sul, Batuque; no Maranhdo, Tambor de Mina,
Casa Fanti-Achanti, Casa Nagd; em Macei6, Paraiba e Pernambuco, além do Xango, os
Centros de Umbanda e de Jurema, Terreiros Xambd e J€je; no Rio de Janeiro os
terreiros de Macumba e Candomblés; na Bahia, além do Candomblé Ketu, o Candomblé
de Caboclo, os terreiros Angola, Jéje, Mogambique, entre outros. Mesmo levando em
conta as subjetividades dos grupos étnicos com maior influéncia local, a diversidade na
fundamentagdo das casas de culto, remetem-nas ao local de origem, no continente
africano, de seus fundadores (ancestrais): Ketu, Egba, Fon, Fanti-Achanti, Mabhin,

Mandinga, Mina, Angola, Mogambique, etc., nomeando-as ¢ individualizando-as como

* Matrona; mée de familia; mulher idosa (que tem maior saber) (cf. CROWTHER, 2003).

% Uma senhora de alta posi¢do; a primeira-dama em uma cidade ou vila (cf. CROWTHER, 2003).

26 Cf. CROWTHER, 2003.

27 Conforme Verger (1994), nas regides de Ketu, Egba e Egbado, efetivamente, existem as ‘géléde’, que
sdo mascaras usadas por homens que fazem parte de sociedades controladas e dirigidas por mulheres, que
possuem os segredos e os poderes de ajé (ndo é como a feiticeira da Europa medieval, simplesmente
descrita como a personificacdo do mal, ela representa o poder mitico da mulher). Esse assunto sera tema
de um préximo artigo.
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qualidades de ‘nagdes’ que as remetem e identificam pela origem étnica em sua matriz
africana. Nesses termos, a experiéncia da constru¢do da identidade africana,
(re)dimensionadas nas casas de culto de matriz africana iorubd, principalmente, no
Nordeste do Brasil, obedecem a fatores sociais africanos demandantes de estruturas que
estabelecem valores proprios, bem mais proximos de nds, brasileiros, do que dos
antigos reis europeus.

A estrutura africana da ‘aldeia’ foi, certamente, a base agregadora, no Brasil,
para a dinamizagdo dos primeiros grupos que teceram o historico da religido afro-
brasileira; entretanto, a organizacao hierarquica das casas de culto de matriz ioruba afro-
brasileiras, sdo revestidas de uma demanda politica de poder evidenciada nas redes de
formacao dos ‘reinos’ iorubds e essa hierarquia politico-social foi articulada a partir do
arcabouco que delineia a sociedade africana em seu sistema de governo, possibilitando,

P " ~ . . 2
também, a legitimagdo do processo liturgico dos sacerdotes afro-brasileiros®®.
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Essa estrutura africana dos paldcios de tradi¢do ioruba e a similaridade da
organizagdo de uma casa de culto de matriz ioruba afro-brasileira podem ser observadas
nos organogramas 1 e 2, que equiparados demonstram a possibilidade desse modelo
hierarquico, destacadamente o status quo da ‘iyalorixd’, no mesmo patamar politico,
social e religioso de um oba/rei do Império lorub4a, no continente africano, isto ¢, na
altivez do poder.

Os organogramas apresentados, entdo, lado a lado, oferecem modelos
semelhantes que se encaixam ou se harmonizam. O primeiro como fonte organizacional
de um elaborado diagrama social, politico e religioso da cultura ioruba africana, que,
possivelmente, viabilizou a modelagdo estruturadora das casas de culto de matriz
africana iorubd no Brasil, definindo e classificando os papéis hierdrquicos de cargos e
fungdes.

Assim, a partir dessas argumentagdes, fica evidenciada a sustentagdo da
hipdtese proposta inicialmente, a qual questiona a fun¢ao hierarquica de ‘iyalorixa’, no
territorio brasileiro, o qual passou a existir como necessidade de suprir a demanda
estrutural de poder da nova configuragdo, reelaborada por mulheres, isto ¢, a partir de
um ‘modelo matriarcal’ na reterritorializagdo das sociedades africanas transladadas para
o Brasil, inaugurando, assim, sinteses religiosas com matrizes africanas, como nova

demanda de posicionamentos e enfrentamentos de poder.

CONSIDERACOES FINAIS

O que foi revelado no estudo de campo em territério africano ioruba,
inicialmente, ¢ que todos os locais pesquisados com origem étnica ioruba estdo situados
em precarios complexos urbanos, que se formaram pela ocorréncia de enfrentamentos e
guerras interétnicas. Assim, as mulheres que organizaram as casas de culto de matriz
iorubd, constituidas no Brasil, mais especificamente no Recife ¢ em Salvador, viviam,
no continente africano, no século XIX, em nucleos urbanizados ou semiurbanizados,
tendo em vista, assim, o conhecimento e¢ a dinamica estrutural do convivio na
diversidade étnica.

In loco, em um periférico estudo de campo na parte sul da Nigéria, foi

constatado, através da observacao e dos questionamentos aos parceiros/intérpretes e

destacados em um préximo artigo.
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informantes nigerianos, que o poder africano ioruba foi e, ainda ¢, baseado em uma
administracdo hierarquica. O poder da pessoa do rei/oba e a autoridade de sua coroa
mantém uma dindmica politica do ‘grande homem’ que conduz o poder, entremeios ao
poder fora do cargo publico formal, poder esse baseado na riqueza, nimero de
partidarios e mulheres, familia numerosa, ¢ da importincia do percurso historico
formador do seu capital simbélico.

Na atualidade, um rei sagrado ainda garante o equilibrio empresarial e
institucional, sendo tal funcdo um instrumento regulador na sociedade ioruba,
estabelecendo uma linguagem comum para a agao coletiva. Nesse contexto, o seu papel
de mediador ¢ garantido por mitos e ritos, sendo a cultura um forte elemento
mantenedor.

Entretanto, ¢ mister ressaltar que, dentro da contradi¢cdo de um pais que se
autodenomina Republica Federal da Nigéria, a expressdo da pessoa do rei/oba, para
além de normativo e simbolico, reflete as relagdes internas de poder e autoridade,
porque essa autoridade ndo ¢ simplesmente dada ou imposta, ¢ construida e,
constantemente reconstruida, por exigéncia da propria sociedade. O exemplo atualizado
de administracdo ioruba coletado ¢ o da cidade de Abeokuta, capital do estado de
Ogum®’, onde o rei/ob4, que funciona como um ‘prefeito’, d4 conta dos seus atos ao
Governador do Estado. O Estado paga ao ‘oba maior’ ¢ aos ‘obds menores’ que
funcionam como ‘vereadores’ ou ‘assessores’ do oba principal, que estdo sempre
presentes em uma ala distinta, anexa ao palacio do rei pelo prédio do antigo paléacio. Os
obas ndo recolhem impostos ou taxas. E necessario explicitar que ha inimeros obas em
cada estado, que forma o pais da Nigéria.

A administragdo hierarquizada faz parte da tradigdo ioruba e esta presente
nos dias de hoje. O povo ioruba vive na costa oeste da Africa, e também pode ser
encontrado no Leste da Republica do Benin ¢ no Togo. Ifé, tradicionalmente, ainda ¢é
conhecida como o centro da vida cultural e religiosa do povo ioruba. Oy6 ¢ o emblema
do mais forte reino com o maior sistema politico e militar, representado pelo seu rei,
Xango, o qual continua sendo reverenciado através da figura dos atuais reis. A religido

¢, talvez, a maior forca controladora da vida das comunidades tradicionais. A religido é

2 Cidades/Protetorados/Distritos do Estado de Ogum: Abeokuta do Norte, Abeokuta do Sul, Ado-Odon,
Yewa Norte, Yewa Sul, Ifo, Ijebu Ode, Ikenne, Obafemi Owode, Odeda, Odogbolu, Ogun Waterside,
Sagamu, Imeko Afon, Ipokia, Ijebu Nordeste, Ewekoro, Remo do Norte, Ijebu Leste, Ijebu Norte.
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o tom que permeia todos os aspectos da existéncia desse povo: social, politico,
econdmico e artistico.

Entretanto, a regido que resguarda o Antigo Império lorubd, onde as
tradigdes entrelacam-se ao contexto sociopolitico e econdmico, impacta pelo fato de nao
existir, efetivamente, um desenvolvimento auténtico. Essa parte do pais nigeriano ¢ uma
de duas faces distintas de um concreto mundo descolonizado na década de 1960, do
século XX. Depois de uma longa era sob o jugo britanico, a Nigéria sofreu durante
décadas sob um regime militar e confrontagcdes interétnicas, antes de fazer uma
transicao gradual para um governo democraticamente eleito, mas que resguarda vicios e
vicissitudes.

Na atualidade, a Nigéria, oficialmente, apresenta-se como Republica Federal
da Nigéria, com Abuja como Capital Federal; ¢ constituida por 36 Estados e 1 Territdrio
da Capital Federal, tem como lingua oficial o inglés, entretanto, o ioruba e o igbo® sio

linguas faladas no dia a dia da populacao do sul da Nigéria.
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