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Resumo

O ensaio pretende situar a contribuicdo de Jirgen Habermas para a elucidagéo
do fendbmeno da presenca da religido na sociedade atual hipertécnica e
mercadol égica, interpretadaa partir do seu conceito de sociedade pés-secular e
da necessdria reflexd@o sobre os limites da racionalizacéo e para o sentido da
buscareligiosa.
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Jirgen Habermasand the persistenceconcerningreligionin
the post-secular society

ABSTRACT

Thetest isintended to delineate the contribution of Jirgen Habermasto elucidate
the phenomenon of the presence of religion in modern society hipertécnicaand
marketing, judged by its concept of post-secular society and the necessary
reflection on the limits of rationalization and the sense of religious quest.
K ey worbs: religion; post-secular society; rationality; critical theory.

A sociedade pds-secular continua na religido o trabalho que esta
concluiu sobre 0 mito. E ndo o faz mais naintencéo hibrida de uma
conquistarealizada com espirito de hostilidade; ela o faz sobretudo
postulando que é de seu préprio interesse opor-se a entropiafecha-
da, que afetaafragil fonte do sentido... Uma secularizagdo que ndo
aniquila, realiza-se no modo de traducdo (J. Habermas. Pensamen-
to poés-metafisico,152).
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Introducéo

A interpretacéo de Jurgen Habermas sobre o lugar e o sentido do
fendmeno religioso numa sociedade pds-secular, “que pos-
tula a secularizagéo ao lado da persisténcia das comunidades
religiosas’?, tem se mostrado como umaalternativadeinterpretagéo
criticaereflexiva, suaReligionstheorietem-se mostrado importante
paraser conhecida sobretudo por aqueles que se situam no caminho
dapraxis. O pensamento de Habermas quanto aum tema* permanen-
te” em suaobra—areligido® —, apesar do modo peculiar cOmoisso se
da, apresenta-se a0 nosso ver de modo mais esclarecedor se olhado
partindo de suaperspectivasociol égicaem direcdo ao enquadramento
filosofico pds-metafisico.

N&o sdo poucos os andlistas soci6logos, cientistas politicose cientis-
tasdareigido quedenominam de* revanche’ ou de* retorno de Deus’

apresencado fendmeno religioso nas sociedades modernas, sobretu-
do no momento maduro e globalizado do capitalismo. Tal presenca
trouxe de voltaadiscussdo sobre a hipotecada prépriamodernidade
paracom areligi&o (crista principalmente); ou sgja, procura-seres-
ponder aquestdo de até que ponto amodernidade equivaleaum pro-
cesso de expulsdo dareligido ou de umaautotransformagao desta.
Apesar de enigmética, essapresencadareligido imediatamente coloca
algumas perguntas. terasido pouco satisfatoriaasubstituicdo dareli-
0ido pelaciénciano campo tedrico? Ou 80 as préticas econdmicas
do mercado e asegurancafornecidapel o Estado que setém mostrado
Insuficientes pararesponder aosansei oshumanos? Sgam quaisforem
asrespostasaessas questdesacoexisténciadareligido comaciéncia,

0 mercado e o Estado secular no eliminauma analise das formas

2HABERMAS, J. “Fé e saber” In: O futuro da natureza humana. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2004. p.139.

8 S80 pelo menos trés as interpretactes ja consagradas da presenca da religido no
obrade Habermas, sdo elasas de Harrinton, Rosati e Shaw e apontam paradiversasfases
de suainterpretagéo e para diferentes enquadramentos da andlise da religi&o no pensa-
mento de Habermas.



concretas em que se consubstancia essa presenca; bem assim, néo
dispensaoinquérito pelasua“ razoabilidade” ou pelo seu caréter ético
e ideoldgico. Procura-se deixar claro desde o comeco que néo se
quer aqui obter respostas diretas as questdes acima, masiniciar uma
reflexdo que produzafrutos nas mentes daquelesque levantam paras

essas mesmas questoes.

A filosofiadareligidotd qual foi construidadesde o século XV II1 en-
caminhou-se do teismo ao deismo e deste a0 ateismo. Em pouco tem-
po, consagrou-se como criticadareligido ingtitucional edaprépriafé.
Diferentemente dateol ogianatural ou filoséfica, preocupadacom o
principio primeiro que continuou a ser defendida pela filosofia
especulativaepdametafisicat. Assm, afilosofiadaredigido formul ou-
secomo antirreligido, ndo restando espaco paraumaandise positiva
daexperiénciareligiosa Tratou-se daexperiénciadafécomo umen-
gano, um propositado fal seamento, umaingenuidade do espirito hu-
mano ou umaenfermidade, os quaist&o logo recebessem um trata-
mento cientifico (terapéutico) ou conscienti zador desapareceriam pro-
duzindo alibertagcéo dossujeitos.

Asrelacdesentrereligido efilosofia, traduzidas sempre pel os nexos
entrefée saber, demonstram bem nahistoriadafil osofiacontemporé-
neao lugar dareligido eainterpretacdo dadaaela. Por exemplo, no
caso daKant areligido seria, enquanto ordem e préticaingtitucional ,
algo nacontram@o do processo deraciondizacdo que deveriaser posto
em préticanaeradaemanci pagdo dahumanidade pelaAufklérung,
todavia, enquanto féindividua elarepresentavaumaespécie de so-
COrro parao espirito, sem que esta pudesse ser compl etamenteincor-
poradapelarazéo. No caso de Hegel, areligido eraapenasumafase
do saber absol uto no seu processo de autoconquista, umafase pré-
conceltua aser suprassumidanaconquistaconceitua do pensar filo-

4LUTZ-BACHMANN, Mathias. “ Religido depoisdacriticaareligido”. Impulso.
Piracicaba, v. 14, maio/agosto. 2003. p. 16.



sofico. Desse mesmo modo, pode-sediscernir asituagéo nasfilosofias
dosséculos XIX e X X5,

Sejaexcluindo os conteddos religiosos ou submetendo-os auma
reducdo arazdo, asfilosofias dareligido assim se apresentaram
como antirreligido. O caso de Habermas, entretanto, escapaaambas
as classificagdes, porém também ele ndo constréi umateoriaex-
tensamente discursiva sobre apositividade daexperiénciadafé. O
gue se extrai de suas obras ndo nos permite apresentar como uma
abordagem sisteméticadareligi&o, masinegavel mente of erece-nos
um quadro abrangente no qual sepode, comrelativo conforto, Situar a
persisténciadareligido no contexto dasociedade pds-secular.

O quadro amplo no qual Habermas situasuainterpretacéo dareli-
gi&o é primeiramente sociol 6gico, constitui-se de sua*“teoriada
evolugdo socia” que, de certo modo, se estende até suateoriada
modernidade, abstraindo-se apartir dai cadavez maisiremos pro-
por uma bifurcacéo da andlise pos-metafisicade Habermas advo-
gando acoexisténciade umafilosofiapositivadareligido com uma
filosofiacriticadamesma. Essaduplainflexdo criticaereceptiva
acompanhaatrajetoriada Religionstheorie de Habermas e traduz
uma posi ¢ao equilibradaentre o imanente e o transcendente, entre
adesmitologizag&o e um, por assim dizer, “reencantamento do
mundo”. O “ateismo metodol 6gico” — entrementes chamado de
“agnosticismo metodol 6gico” — representa, paraHabermas, a uni-
caopcao aceitavel paraum pensamento pés-metafisico ao lidar
com indispenséveis potenciais de sentido embutidos nalinguagem
religiosa, sem pretender, todavia, reduzi-los as razdes secul ares,
insi stindo convictamente nanecessariademarcagdo das diferencas
cruciaisentre o discurso filoséfico e o discurso teol gico.

5O quadro destaandlise dafilosofiadareligi&o nos séculos X1X e XX seguecom a
aproximagao crescente destas em rel agdo aciénciae aatividade politicadacriticascio-
econdmica. Cf. LUTZ-BACHMANN, 2003, p. 19-21.



1 Areligido na teoria da sociedade de Habermas

Critico dafilosofiado sujeito e de seu esquemacentrado narelacdo
sujeito-objeto®, Habermas se negaaseguir o caminho deumapergun-
tapelaverdade subjetivaatribuivel aosenunciadosdaféreligiosa’.
N&o ha meios, segundo ele, de discernir os contelidos da fé em si
mesmos, essa, todavia, é aceitano ambito das esferas comunicativas
gue d&o conta das experiéncias humanas, ainda que n&o haja em
Habermasum claro enraizamento dareligido emum dos* interesses’
de suateoriado conhecimento e aconsequentemente claraarticulagéo
por um dosatosdefalaequivaente. Talvez essasgasuamaior fraque-
za, ou um desafio amelhor compreender suateoria: saber como se
enquadra o discurso religioso em suateoriadaacao comunicativa.

A teoriada sociedade de Habermas se apresentacomo umateoriada
evolucao dasociedade, seu principal propdsito € esclarecer como a
modernidade setornou possivel exatamente nessaconfiguracdo enes-
sas sociedades.

2 Modernidade como racionalizacdo e a religido

Por modernidade Habermas entende, naesteirade Max Weber, um
processo de racionalizagdo ou de desencantamento do mundo, do qual
resultou um extenso processo de secul arizagdo dasrel agdesinter-hu-
manas marcadas pelainstitui¢cao do Estado burgués, peloliberalismo
economico e pelaautonomiadasesferasdacultura(ciénciaearte), da
moral edodireito. A religido perdeu o seu lugar de unificadoradas
relagcdes de saber e poder e cedeu espago aum descentramento ea
um crescente pluralismo dasformasdevida. Diverge, porém, de\Weber
quando setratade atribuir o desenvol vimento deste processo auma

8 HABERMAS, J. O discurso filosofico da modernidade. Lisboa: Edic¢Ges 70,
1989.
”Idem. Teor iadelaaccién comunicativa. Medrid: Taurus, 1987. val. I1, p. 274s.



autotransformagéo datradicao judai co-cristd, queteria, desde o seu
monoteismo, posto em andamento umademitizacdo qued cangoumais
elevado grau nas seitas protestantes estaduni densesdo seculo X VI 1.
ParaHabermas, ha, aliado aeste processo de autodesencantamento
do cristianismo, apresencadaculturagregaque, desde o renascimento,
of erece a sociedade umaformaracionalizada de busca de resposta
aos problemas sociai s e econdmicos, assim como para as rel agoes
comanaturezaeahistoria

Pretendendo apresentar umaverséo reformuladado materialisno his-
torico, no qual acentralidade do trabal ho € substituida por um com-
plexo sistema de relagdes e conceitos que sustentam as agdes e
interacOes, Habermas utilizando-se de umateoriagenética (ndo em
sentido biol égico, porém em sentido histérico de* origem” com Piaget
eKolberg), quetem por centro o conceito de* processos de aprendi-
zagem” ontogenéticos efilogenéticos, estabel ece duaslinhasde de-
senvolvimento que seintercomplementam: ado “ desenvolvimento da
consciénciamora (pré-convencional, convenciond epds-convencio-
nal)” eada” competénciainterativa’.

Osgrausde desenvolvimento dessas duaslinhas se mostram pel o con-
troledaconflituosidade das rel agdes e pel 0 avango nasregul agdes por
consenso, e estdo na base dos sistemas juridico e mora e da
oportuni zacdo aosindividuos dos devidos espagose meiosparao re-
conhecimento earedlizacdo de suas personalidades. Taisavangos sfo
organizados por Habermasem niveisde“integracdo socid” marcados
pel 0 desenvolvimento das estruturas geraisdaacéo, dasestruturasde
Imagensdemundo e pelasestruturasdo direito ingtitucionalizado edas
representagdes moraisvinculantes. A partir desses par@metros € pos-
sivel classificar associedadesem: neoliticas, primeirasgrandesciviliza-
¢Oes, grandes civilizagbes desenvol vidas e sociedades modernas®.

8 HABERMAS, J. Para a reconstrugéo do materialismo histérico. So Paulo:
Ed. Brasiliense, 1990. p, 133-138.



A modernidade, desse modo, filosoficamente, éaculminanciade um
processo de“liberacdo do potencial deracionalidade presente no agir
comunicativo”®, no uso dalinguagem visando ao entendimento, o qual
seiniciou no pensamento mitico e estende-se até o pensamento pos-
metafisico. | sso significaque amodernidade é vistapor Habermas,
assim como pel os classi cos dainterpretacéo sociol 6gicaefilosofica,
como um movimento delibertagéo marcado pelaemancipacéo frente
as forcas da religido; isso, porém, ndo significa que, para ele, a
modernidade tenhade configurar-se como umaerairreligiosa. Eisa
sintese desse processo feitapel o fil 6sof o:

Com o desenvolvimento das soci edades modernas, 0 ambito daagdo
sacra (religido) se dissolve amplamente ou, ao menos, deixa de ter
efeitos geradores de estruturas. No nivel das esferas de validade ja
inteiramente diferenciadas, aarte abandonasuaorigem cultual, tan-
to quanto o direito e a moral deixam para trés seu pano de fundo
religioso e metafisico. Com a secularizacao da cultura burguesa,
as esferas de valor se separam claramente e se desenvolvem de
acordo com uma légica prépria , com aspectos especificos de
validade™.

A modernidade, portanto, identifica-se por uma*“ secularizagéo” que
operanaformade uma“racionaizagdo dasimagensde mundo”, esta
por seu turno se encaminha para uma cada vez mais abrangente
universalizacdo e reflexividade de seus fundamentos, em franco
descompasso com asimagens de mundo religiosas que sdo sempre
marcadas pel aparcialidade de umacomunidade especificae deuma
tradi 8o especifica(experiénciadarevel agdo), sdo ocorridase situa-
dasnomundo davida, sem queasuareflexividade estgjaprecipuamente
emevidéncia

ParaHabermas, no processo de modernizacéo, a“ autoridade do me-
Ihor argumento” substitui a“ méscara da autoridade do sagrado” a
medidaque as esferas se diferenciam ou se autonomizam (cf. Max

% dem, 1987, val. Il. p. 219.
 |pid., p. 279.



Weber), e seclarificam suasfontes, como “ processos que se subme-
tem acontextos deinteragtes nas condi gdes de um entendimento raci-
onamentemotivado”™.

Desse modo, auniversalizagdo do mundo davidaé essencia ao pro-
deautonomizacéo dasesferas, o qual, paraefetivar-se, necess-
taratambém superar as coagtes do sistemade reproducao material,
além daimpenetrabilidade daautoridade do sagrado.

Ta racionalizacgo do mundo davidan&o pode, todavia, mitificar-sena
formadeum mundo sem conflito, pelo contrério, osconflitosad eaddritos
encontram sua melhor compreensdo no contexto de uma ampla
discursvidade Assm, aselementoscondtitutivosdomundo davida: cultu-
ra, sociedade e persondidade se encontram em condi gdesde promover a
vidaemancipada, desalienadae nascondicoesderedizacdo amejadas
pelamodernidade, ou sga, que contrabal ancam dissenso e consenso.

Como se pode notar, Habermasidentificaamodernidade com araci-
onalizacdo e com asecul arizacao, porém ndo de modo dogmético, ao
contréario, reconhece, no mundo davidae em seus consensosde fun-
do, apenas consensos ndo justificados, contudo isso ndo significacon-
sensosinjudtificavels, registracomplementarmente que essefundo cul-
tural que perfaz 0 mundo da vida € também reflexivo e apto a
autoj ustificagoes e autocorregdes (ou autorreformul agdes), eisso cla-
ramenteinclui areligido enquanto discurso.

3 O sagrado e sua linguistizacdo

Habermas denominou de* linguisticizac&o do sagrado” o amplo pro-
cesso deracionalizacéo dasimagens e fontesreligiosas dos compo-
nentes essenciaisdo mundo davidano longo processo de geracdo da
modernidade. E isto o que se encontraem suas proprias palavrasna
suaobramagnaa Teoria da agdo comunicativa:

1 [pid., p. 206.



A idéiade umalinguisticizacéo (verbalizacdo) do sagrado nosserviu
de fio condutor para desenvolver precisamente uma interpretacéo,
apoiando-nos em Mead e Durkheim. Podemos formular idéia
da seguinte maneira: quanto mais se diferenciam os componentes
estruturais do mundo da vida e 0s processos que contribuem para
sua manutengado, tanto mais resultam submetidos os contextos de
interacdo as condi¢des de um entendimento racional mente motiva-
do, quer dizer, as condicdes da formacdo de um consenso que em
Ultima instancia se baseie na autoridade do melhor argumento...
Um mundo davidaracionalizado destamaneirando sereproduziria
de modo algum em formasisentas de conflito, porém os conflitos se
apresentariam com seu verdadeiro nome, janao ficariam ocultados
por convicgdes que ndo sdo capazes de resistir a prova do discurso.
Em qual quer caso, este mundo davida possuiriaumapeculiar trans-
paréncia, porque so permitiria situagdes nas quais os atores adultos
distinguiriam com igual clareza entre agdes orientadas ao éxito e
acOes orientadas ao entendimento, entre atitudes empiricamente
motivadas e tomadas de postura de afirmagdo ou negacao racional -
mente motivadas'?.

A universalizagao, amotivacdo racional, aprovado discurso eafor-
macao racional do consenso por argumentacdo fornecem aHabermas
0s motivos para considerar que, através deles tornou-se possivel o
advento de umasociedade secular, pluralistae demoral pos-conven-
ciond. Nestaandiseexiste, em primeiraméo, aadmissdo deum declinio
dareligi&o, porém um olhar maisatento paraaobrade Habermasnos
revelao quanto deidentificaapresencaearedizacéo deobjetivosda
religido pelo proprio processo de evol ugdo das sociedades modernas.
E 0 que se observanae ucidativapassagem daentrevistade Habermas
aofil6sofo dalibertagéo | atino-americanaEduardo Mendieta, intitulada
“Umdidogo sobreodivino eohumano”:

N&o amodernizagado social, porém amodernizacdo cultural do Oci-
dente pode explicar-se recorrendo aos motivos datradicéo judai co-
crista... As formas da consciéncia moderna do direito abstrato, a

2 |pid., p. 205-206.



ciénciamoderna, aarte autbnoma... ndo seteriam desenvolvido sem
as formas organizativas do cristianismo helenizado e da Igrejaro-
mana, sem a Universidade, os monastérios e as catedrais... Ja a
propria nocéo de Deus, isto é, aidéia de um Deus oculto, por sua
vez criador e salvador, significava, frente as primeiras narrativas
mitol 6gicas, airrupcao de uma perspectivacompletamente diferen-
te: com isto o espirito finito obtinha um ponto de referéncia que
transcendia todo intramundano... O cristianismo representa para a
autocompreensao normativadamodernidade ndo s6 umaformapre-
cursoraou um catalisador. O universalismoigualitario, de onde pro-
cedem asidéiasdeliberdade e convivénciasolidaria, assim como as
forma de vida autbnoma e emancipacdo moral da consciénciaindi-
vidual, direitos humanos e democracia, sdo diretamente umaheran-
ca da ética judaica da justica e da ética cristd do amor. Inalterada
em sua substancia, esta heranca tem sido assimilada uma e outra
vez de maneira critica e interpretada denovo®.

4 Os limites da racionalizacdo e o lugar da religido

Um mundo racionaizado ou compl etamente secularizado, todavia, néo
Impede a persi sténciade demandas exi stencial s que escapam ao po-
der deresposta e realizagdo damodernidade, diz Habermas. Dai se
criticaa propriarazéo que perde sua aura absol uta e necessita ser
substituidapor umaoutraversdo maismodesta. Porém paraHabermas
representa um engano tentar fugir darazéo pararesponder a essas
demandas. E nesse ponto queficaclaro queardigido néo pode apresen-
tar-separad ecomo umadternaivaamodernidade. Fugir damodernidede
paraardigido érecusar arazéo eassumir o mito pelomito. A linguagem
religiosaéimportanteenquanto “ expressao” (cf. teoriados atosdefa a:
“atosdefaaexpressivo-dramatUrrgicos’) quequebraocicloviciosoe
cego daraciondizacdo instrumenta ecientifica, porém éapenasuma
dasvozes numapolifonia, é coadjuvante. Os contelidos dareligido

13 |dem. Israel o Atenas: ensayos sobre religion, teologiay racionalidad. Madrid:
Editorial Trotta, 2001. p. 183-185.



necessitam sempre do controlemoral elegal, mas, acimadetudo, ne-
cessitam de tradugdo e de critica enquanto fontes de reflexéo e de
préticas.

Um mundo da vida colonizado pelos vetores condutores
“dedliguisticizados’ dasag0es, que sdo o dinheiro e o poder, osquais
sdo insensiveisaefeitos que extrapolam asrelagdes de recompensae
eficiéncias ¢émicatornam apropriacomunidade mord paulatinamen-
teinsensivel aos déficits de humanizacdo, presentes ou repercutidos
nas ps copatol ogias, nassituagbesdeanomia, naviolénciagquevulnera
aintegridade daestruturabiofisicadapersonalidade e corr6i 0 “tecido
vital dasrelagdes de reconhecimento mUtuo, no qual apessoaapenas
reci procamente consegue estabili zar suafrégil identidade’ 4. Emrela
¢80 a esses elementos a religido ndo se situa isolada ou imune a
compactuar com osmesmoas, pelo contrario, hAbonsargumentospara
associar a religido a esses expedientes; nesse caso, uma forte
ambiguidade permeiaapresencadareligi&o.

5 A condi¢do humana e a busca religiosa

Assim, afragilidade cronicadaidentidade e asuscetibilidade tangivel
daintegridade do corpo e davidahumanarevelam anecess dade cons-
tante de protec&o, preservacdo, cuidado, solidariedade, respeito e
empatiaentre osindividuos, os quai s sdo marcados pelacondicdo de
“vulnerabilidade estrutural” pertencente asuaespécie, “instaladaem
formasdevidasocio-culturais’. Umavez que, enquanto “ seresvivos
que, do ponto devistamoral e dasuscetibilidade, SO se conseguem
individualizar por viadasociaizacdo”, ossereshumanos b seformam
nacomunidadelinguigtica, portanto, desenvol vem-se, reconhecem-se
e sobrevivem num universo partilhado intersubj etivamente, e tam-

~_ 3

bém no contexto estdo suscetiveisa“ marginalizacdo”, ao fracasso,

1 HABERMAS, J. Comentarios a ética do discurso. Lisbhoa: Instituto Piaget,
1999. p. 18-19.



adesintegracao do Eu, ao ostracismo, amanipulacdo reificante, ando
deferénciae ap abandono. Exatamente nesse ponto, afilosofia, segun-
do Habermas, tem que ceder lugar ou resignar-seaumaconvivéncia
comareligido, pois“umafilosofiaque quer consolar-sejando éuma
filosofia’. Porém é seu pensamento que:

A busca por razbes que visam aaceitabilidade universal s6 ndofaria
com que areligido fosse injustamente excluida da esfera publica, e
sd ndo privaria a sociedade secular de fontes importantes para a
instituicdo de sentido, se também o lado secular conservasse
para si uma sensibilidade ao poder de articulacéo das linguagens
religiosas®.

O sofrimento humano mostra-se como o limite queimpde questdes
queafilosofiapos-metafisica, inicaformaaceitavel dofilosofar de
acordo com as exigéncias daguinadalinguistico-pragmética, ndo en-
contraresposta em seus préprios recursos, umavez que ndo cabe a
mesmao autoconsol o e ndo étambém umaexigénciaque essadetenha
0 monopoalio do sentido darealidade ou 0 “ model o substantivo davida
néo fracassada’*°.

H4 entrementes, outrosdementosque, igudmente, dessfiamafilosofiaa
abrir egpaco paraalinguagem easensibilidade dardigio; trata-se, con-
formeHabermas, darecepcéo edainterpretacdo do“ extraordinario”,
queescapaao dominio daexplicacdo cientifica, masqueencontrano po-
tencia seméntico dardigid ummeio deexpressio eatédenormalizacio.

Mostram-se, através desse percurso duas opgdes bastante dificeisde
assumir: por umlado 0“desconsolo” deumafilosofiaedeumaciéncia
socia quendo podem formular nem assumir fungdesdeumavisio de

5 |dem, 2004, p. 146.

16 |dem. Pensamento pos-metafisico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999. p,
60 (sobre afilosofiasob as exigéncias daguinadalingtistico-pragméticacf. p. 65-103) e
Idem, 2004, p. 3-22.

" HABERMAS, 1999, p. 61.



mundo; por outro lado, formasde significagao religiosas cujossignifi-
cados ndo searticulam deformaargumentativaaalturadarazéo co-
municativa, pel 0 menos preci puamente, ndo significando serem por 1S
despossuidoras desta capaci dade (reflexividade).

Aindaassim, permanecevélidaaandise de HabermasnasuaobraA
crise delegitimacgao do capitalismo tardio, naqual o pensador re-
correndo aobracléssicade Peter Berger, O dossel sagrado, extrai a
Ideiade que* oshomens sdo intrinsecamente compelidosaimpor uma
ordemsignificanteareaidade’, pararesistir ao“perigo tltimo... oris-
co daausénciadesignificacdo... pesadelo no qua oindividuo afunda
num mundo de desordem, insensibilidade eloucura’ 2.

Habermasreconhece que* ossistemasreligiososrelacionavam atare-
fapraticamord decongtituir identidadesindividuaisegrupais... coma
Interpretac&o cognitivado mundo... detal modo que as contingéncias
deum ambienteimperfeitamente controlado poderiaprocessar-se Si-
multaneamente com osriscos fundamentai s daexi sténciahumana’ .
Considera ainda que este posicionamento dareligido € repleto de
ambiguidade, pretende consolar edizer a“verdade”, porém criando
umailusdo de ordem, tornando apenas suportévei s contingénciasque
néo podem ser removidas. Asciénciasquesemostraram maiseficien-
tesem domar as contingéncias ndo foram, porém, capazes de crescer
proporciona mente aquantidade de novas contingénciasincontrol adas
edestrutivas (vulnerabilizadoras).

Restam as opc¢Besde declarar o fim doindividuo e pensar emtermos
deum sistemacomplexo (NiklasLuhmann) no qual ascontingéncias
se apresentam atodo momento, porém que ndo sdo experimentadas
em aberto noinfinito, de onde surgem formas de controle e plangja-
mento sistémico; ou, levando asério anovaformadedienacéotrazida

8 BERGER, Peter. The sacred canopy. p. 22s. apud HABERMAS, J. A crisede
legitimag&o do capitalismo tardio. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1991. p. 149.
* 1hid., p. 150.



a0 mundo pelaautoproducao tecnoci entificado homem (objetificante),
buscar uma éticacomunicativaque, voltando-se apenas paraas nor-
masfundamentai s do discurso racional, organi ze o entendimento dos
homensentres eoriente suaacdo, sem necessariamente descartar por
completo asofertasdareligido, porém, traduzindo-asem termosraci-
ondmenteaceitavels, sem, contudo, pretender esgota-lasou simples-
menteapoi&las.

Concluséao

Paraa ém do funcionamento sistémico, vé-seem Habermaso delinear
de umateoriadasociedade pos-secular naqual asecularizacdo ndo é
dogmae naqual areligi&o convive com asformas de vidade uma
soci edade hipertécnicae mercadol 6gica. Conforme o fil 6sofo, ndo se
deverecuar com asecularizagdo, mesmo nasociedade pds-secular €
preciso continuar secularizando. N&o cabe afilosofiaextinguir areli-
gi&o, cabe-lhe, antes, dialogar com areligido, explorar seu potencia
discursivo ereflexivo egudalaanutrir cominspiracdo aspréticasde
esperanca, emancipacao ejustica.

Como pudemos notar, paraHabermas etambém parands, o sentido
dapresencadareligido emtempos pés-industriais, requer maisdo que
umareformuladateoriasocia (sociologiacomo teoriado presente),
exigeumafilosofiadareligido queinterprete seu significado enosauxi-
lienajustificag8o de atitudesracionais préticas paracom areligio.



