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Resumo

Por longos anos, pesquisadores do campo religioso afrobrasileiro discutem acerca
do sincretismo afrorreligioso, ocorrido entre integrantes das religi6es de matriz
africanano pais. Os primeirosintérpretes afirmavam que tal fato eradecorrente
daincapacidade biol 6gica do africano ou da mentalidade primitiva dos grupos
“trazidos’ do continente africano ao Brasil. Com 0 passar dos anos, os estudos
se aprofundam, resultando em outras interpretacfes para o “fendmeno” do
sincretismo. De uma incapacidade hiolégica ou mentalidade primitiva, o
sincretismo deveriaser analisado, paraal guns outros autores, tendo como pres-
suposto os contatos culturais ocorridos entre os africanos e as demais culturas
existentes no territorio. Ou sgja, 0 Sincretismo seriaum processo gestado medi-
ante contatos culturais. No entanto, o ano de 1983 marca significativamente os
estudos afrorreligiosos no Brasil. Liderancas do candomblé baiano, em Salva-
dor (Bahia), participando dall ConferénciaMundial daTradicdo Orixae Cultura
(I COMTQOC), apresentam um documento propondo adessincretizacdo do can-
domblé. Diante disto, nosso objetivo é apresentar algumas discussdes produzi-
das por pesquisadores brasileiros, alguns integrantes de movimentos negros, a
respeito das propostas antissincréticas dialogando com os estudos criticos de
autores estrangeiros como Homi Bhabhae Stuart Hall.

PaLAvRAs-cHAVE: religidesafrobrasileiras, candombl&; antissincretismo.

Syncretism or anti-syncr etism: labyrinthsaround adiscussion

ABSTRACT

For many years researchersin afro-brazilian studies speak about afro-brazilian
syncretism, evidenced in Brazil among members of religion of african origins.
The first interpreters state that this was due to african biological incapacity or
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primitive mentality of the groups “taken” from the african continent to Brazil.
With the passage of times, studies appeared showing other interpretations for
the“ phenomena’ of syncretism. Besides arguing about abiological incapacity
or primitive mentality, other authors believed that syncretism should be analyzed
by taking into consideration the cultural expressions among africans and other
existing cultures. More precisely, syncretism should be an emerging process
mediated by cultural contacts. 1983 isasignificant datein afroreligious studies
inBrazil. Leadersof baian candombléin Salvador, Bahia, participating inthell
World Conference of Traditional Orixa and Culture (Il COMTC) presented a
document proposing a desyncretization of candomblé. With thisin mind, our
objective is to present some discussions produced by brazilian researchers,
some members of negro movements, about the antisyncretistic proprosals in
dialog with critical studiesof foreign authors such asHomi Bhabhae Stuart Hall.
KEy worbs: afro-brazilian religions; candombl&; syncretism; antisyncretism

1 Algumas interpretacdes para o sincretismo afrocatolico no
Brasil 3

E de ampl o conheci mento pelacomunidade académicaosinimeros
estudos produzidosarespeito do sincretismo afrocatdlico. Antropol o-
gos, sociologos, historiadores, tedlogos, cientistasdareligido dentre
outrosabordam o temasob o ol har especifico decadaciénciadaqual
S80 representantes. Um exempl o disso sdo osestudos produzidos pelo
médico NinaRodrigues. Homem do seu tempo, Rodrigues afirmou
gue os negros eram portadores de um determinismo biossociol gico
(Cf. RODRIGUES, 2008, p. 200) que osincapacitariade acolher o
catolicismo levando-osaredizagéo de* adaptagdeslocais’ (1bid., p.
206), asquaisdardo caracteristicasnovasaseus orixas africanos, no
novo territério, recorrendo, em certos momentos, aaspectos geogréa
ficos, tipicamentebrasileiros, inexistentesnaAfrica, masqueserviriam
de“pdliativo”, no Brasil, parao culto de determinado orixa*.

3 N&o é objetivo nosso apresentarmos as analises sobre todos os pesquisadores do
sincretismo afrocatélico no Brasil. Dar-se-a preferénciaa um pegqueno grupo deles para
que o leitor observe aevolugdo do pensamento cientifico acerca do temaem destaque.

4 “Na falta do rio Oxu, a orixa Oxum converte-se em uma espécie de naiade, a
divindade dasfontes eregatos. Por isso que ndo temoso rio Oya, aorixase converteentre
nos na deusa das tempestades e tormentas, muito temida pelos nossos negros em lem-
branga, que se conserva viva, das suas lutas violentas com Xangd, de quem é esposa’



Por serem consideradas como representantes de povosinferiores,
aspréticasreligiosas africanas no Brasil foram duramente combati-
das pel o Estado e consideradas como bruxaria dentre outros as-
pectos pejorativamente rel acionados ael as. Sem davidanao se pode
nos esquecer de que, aém dainfluénciatedricadaépoca, de bases
evolucionistas, algrejacatdlicatambém erainfluente nas acbesre-
pressivas, as quaisresultariam, segundo o autor, em umanovaex-
pressdo religiosa, produzida pel os afro-descendentes através de
uma" adaptagdo fetichistaao culto catdlico” (RODRIGUES, 2008,
p. 229), porém mantém ainda aresisténcia(dareligido africana)
expressade duas maneiras: aprimeira, deformainternae subjeti-
va, associada auma*“ direcéo e fiscalizag&o de um sacerddcio”,
“converteria’ os crioulos e mesticos ao catolicismo (Cf.
RODRIGUES, 2008, p. 229), pois, segundo o0 autor, “ ndo recebe-
ram ainfluénciatdo diretadaeducacdo de pais africanos que deles
seforam segregando pelaignoranciadalinguae maior convivéncia
com os outros el ementos da popul agdo mesclada e heterogéneado
estado” (RODRIGUES, 2006, p. 108).

(RODRIGUES, 2008, p. 206). Segundo Cacciatore (1977, p. 206-207), orixas sdo “di-
vindadesintermedi&riasiorubanas, excetuando Ol6run, o Deus Supremo. NaAfricaeram
cercade 600. Parao Brasil vieram talvez uns 50 que estéo reduzidos a 16 no Candomblé
(alguns tendo vérios nomes ou “qualidades’), dos quais s6 8 passaram a Umbanda. Os
orixas sdo intermediarios entre Olérun, ou melhor, entre seu representante (efilho) Oxala
e os homens. Muitos deles sdo antigos reis, rainhas ou herdis divinizados, os quais
representam as vibragBes das forcas elementares da Natureza — raios, trovoes, ventos,
tempestades, agua, fendbmenos naturais, como o arco-iris, atividades econdmicas primor-
diaisdo homem primitivo - caga, agricultura—ou minerais, como o ferro quetanto serviu
a essas atividades de sobrevivéncia assim como as de exterminio —aguerra. E ainda as
grandes ceifadoras de vidas, as doengas epidémicas, como a variola etc. Assim temos,
além dos orixas dacriacéo (Oxald) e procriagdo (Nand e Yemanja—também representan-
tes das &guas e &gua salgada), os reis e rainhas de Oy0, representando e dominando as
vibragdes dos raios e trovdes (Xangd), ventos e tempestades (Oya, 0 mesmo que lansd),
aguasdoces (Oxum, Oba, Eud); os orixas cagadores que protegem acaga (Ogun, Ox0ssi),
aagricultura(Ogun), representam o ferro e dominam aguerra(Ogun), avariola(Omolu-
Obaluaié), as folhas medicinais e litlrgicas (Osséim), a caga, a &gua e 0s navegantes
)Logunedé), o arco-iris (Oxumaré), a arvore sagrada (Iroko), o principio da dualidade
(Ib&ji, osgémeos)”.



A segundares sténcia, externaeculturd (RODRIGUES, 2008, p. 229),
apresentao queelechamade* préticas pseudocristas’ > misturando as
préticasfetichistas e catdlicas (Cf. RODRIGUES, 2008, p. 231-235)
tendo como personagens os negros africanos que justapdem “as
exterioridadesmuito mal compreendidasdo culto catdlico assuascren-
case préticasfetichistasque em nadase modificaram” (RODRIGUES,
2006, p. 108). Essacontinuidaderdigiosaafricanano Brasil éfruto de
uma“equivaléncia’ ou“identificacdo” (Cf. RODRIGUES, 2006, p.
110) realizadapel 0s grupos negros e possui como base acorrespon-
déncia profissional dos santos catélicos com os orixas nagos (Cf.
RODRIGUES, 2006, p. 110).6

Entende-se que, como médico, Nina Rodrigues, tinhacomo proposta
gpresentar a0 publico daépocaainferioridadenegra, aqud, paraele, era
gendtica, como causadediversosdigUrbiossodastascomoacrimindidade.
Suascrencasrdigiosaseram outrofator determinado pelasuainferiorida
decultura egenética, emborad etenhaplenaconsciénciadequetaisfatos
eramincompreensiveisparaessegrupo. ’ Diantedofato exposto, o cami-
nho encontrado paraasuperacéo dessadesordem socid, segundo o au-
tor, seriao desenvolvimento gradua dessesindividuos.

5 Estadenominag&o, como se pode observar, estainseridanaobra“ Os africanos no
Brasil” e pode, de acordo com nossas andlises, referir-se ao que NinaRodrigues chamade
“Ilusdo da conversdo catdlica’ ou, como ficou generalizado entre os estudiosos, “[lusdo
da catequese’, em sua obra “O animismo fetichista dos negros baianos’. Portanto, a
“ilusdo” referida pelo autor é consequéncia das acOes fetichistas dos negros africanos,
revelando-se incapazes de “aceitar o mistério do Deus uno e trino dos cristéos’
(RODRIGUES, 2006, p. 111).

6 Deacordo com o autor, aexplicagéo daequival énciaémuito simples: “Oxossi era
um cagador afamado, que muitas vezes andou a cavalo e serviu-se de langa, e por essa
forma é representado em alguns idolos. Por sua vez, S. Jorge € representado como um
cavaleiro delancaem punho” (Ibid., p.111).

" Desde 1894, insisto no contingente que muitos atos antijuridicos dos representan-
tes das ragas inferiores, negra e vermelha, prestam a criminalidade brasileira, os quais,
contrérios a ordem social estabelecida no pais pelos brancos, sdo, ainda, perfeitamente
legais, morais e juridicos, considerando-se do ponto de vista de quem os pratica
(RODRIGUES, 2008, p. 246).

8 Qualquer tentativa de impor, aforga, ao negro as nossas condigoes artificiais de
existéncia ha de fahar, pois os caracteres de raga ndo podem ser transformados de
repente: e mesmo quando fosse possivel impor-lhes a nossa civilizaggo, esta ndo seria



Outro estudioso do assunto, Arthur Ramos, afirmaser ardligido exis-
tenteno paisfruto deuma“smbiose’, deum“sincretismoreligioso” °,
ocorrido em virtude daabsorcdo do culto “atrasado” pelos* adianta-
dos’ (RAMOS, 2003, p.114). Isso sdfoi possivel pela“fusdo dareli-
0i&0 importada pel 0s negros com as outras com as quai S se puseram
emcontato” (1bid., p. 122); pelasupersticéo encontradaaqui noterri-
torio e que é caracteristicados povosinfantis (Cf. RAMOS, 2003, p.
122); pelaescraviddo, que os obrigou acaricaturar e distorcer suas
crencas (Cf. RAMOS, 1979, p. 240-241); pelaaculturacdo *° (RA-
MQOS, 1979, p. 243-244). Por iss0, ardigido africana, fetichista, trans-
formou-senuma*“ vastardigido politeista’, degenerando acatdlica(Cf.
RAMOS, 2003, p. 123).

Aspesquisasrealizadas por esse autor representam um passo adiante
paraos estudosdos* povos primitivos’. Sendo assim, Ramos (2003,
p. 122-123) nega atese de Nina Rodrigues sobre a “incapacidade
antropologica’ dosnegrose que, por iSso, tornava-0sincapazes psi-
cologicamente paraabstrair o catolicismo emtodaasuaesséncia. 1
Estesindividuos, paraRamos, sdo dotados de umamentalidade* pré-
l6gica’ significando umaincapacidade pararedizar umaclaradistin-
¢ao entre arepresentacaéo dada por eles aosfendmenos danatureza,

duradoura, porque entre asituagéo deleseanossafatariam asfasesdetransi¢do. Paraser
permanente, a civilizagdo deve ser gradual, pois sé quando um passo avante esta dado
com segurancaéqueo caréater deragasetornafirme e capaz de sofrer novoimpulso (Ibid.,
p. 240).

° Diferentemente de seu antecessor, é Arthur Ramos que se apropria do termo
sincretismo pela primeira vez, no Brasil (Cf. MARIZ, 2005, p. 190).

10 Por aculturagdo o autor entende “ os fendbmenos resultantes do contato, direto e
continuo, dos grupos deindividuos de culturas diferentes, com as mudancas conseqien-
tes nos padrdes originais culturais de um ou ambos os grupos’ (HERSKOVITS, apud
RAMOS, 1979, p. 244).

1 A sabedoria popular faz do “negro da Africa’ um tipo uniforme, de cor preta,
cabel os encarapinhados, nariz chato, mandibulasaliente... de cultura“inferior”, religido
atrasada (“ grosseiro fetichismo...”), vida social em estado de barbarie, com préticas de
antropofagia... Denominagdes comuns os englobam, atodos: “ negros’, “ preto”, “africa-
no”, etc. No entanto, nadamais falso do que esta nog&o popular, da Africa. HarazZo de
estabel ecer, para os negros humanos da Africa, uma diferenciagio antropol 6gica e cultu-
ral, da mesma maneira que para os povos brancos da Europa (RAMOS, 1979, p. 8).



objetos e seres das suasreais caracteristicas (Cf. RAMOS, 2003, p.
235). Assm, Ramosvai, aos poucos, trilhando caminhosquelevama
explicar as observagtes|evantadas por seu antecessor e, muitasve-
zes, asuperéa-las.

Mas, entende-se que as concepgoes acercadamentalidade primitiva
ou pré-10gica, aqui referidas pel o autor, bem como de outrasteses,
sdo frutosdetodo um contexto histérico-socia sob o qual predomina-
vam asandlises evol ucionistas que caracterizavam o arcabouco teori-
co brasileiro deinterpretacdo das culturas presentes em nosso pais.
Por conseguinte, e semel hante ao proposto por NinaRodrigues, evo-
lucdo é, parao autor, também, o caminho dasreligidesde culto africa
no no Brasil (Cf. RAMOS, 2003, p. 152). Masumaevolugéo basea-
daem métodos educacionais de correcao damentalidade primitiva
dosrespectivosnegros (Ibid., p. 236).

Oterceiro pesquisador aintegrar o rol dosintérpretesdo sincretismo
afrocatdlico é Edison Carneiro. Parao autor, hatrés momentos que
devemn ser tomados como pardmetros de andlise do sincretismo
afrocatdlico: o do sincretismointerno, entreasproprias” seitasafrica-
nas’, visto como umafusio de el ementosreligiosos africanos. 2 Em
outros, haum sincretismo entre as seitas africanas e o catolicismo,
entendido pel o autor como umaassmilagdo e simbiose, cujo objetivo
era o de “escapar areacdo policia” (CARNEIRO, 1967, p. 61) e
“oraentre as seitas africanas, jamodificadas pel o catolicismo, e as
doutrinasespiritas’, analisadacomo um processo defuséo (Cf. CAR-
NEIRO, 1967, p. 61) e que ndo puderam ser demolidase sobreelas
predominar o catolicismo (Ibid., p. 36).

22[Por isto] muitos candombl és ndo mais se dedicam aumaso nagdo, como antiga-
mente, sgjaporque o chefe atual tem nacao diferente dado seu antecessor, e naturalmente
se dedica as duas, sgja pela grande camaradagem [...] existente entre as pessoas mais
conhecidas de todos os candomblés, o que faz com que se homenageiem tais pessoas,
tocando e dangando & maneira das suas respectivas nagdes (CARNEIRO, 1967, p. 61).



Outrointérprete do sincretismo afrocatdlico é Roger Bastide, conce-
bido como divisor de &guas entre os pesquisadoresdo século X1X e
XX, poisele€o primeiro aapresentar 0 negro como sujeito dastrans-
formagBesque ocorrem em suardigido, noterritdrio brasileiro. Entre-
tanto, o sincretismo afro-catolico néo seriatdo smplesde ser interpre-
tado como pareceaprimeiravista(Cf. BASTIDE, 1983, p. 161-168).
Sendo assm, neste momento, €l e diverge dos outros estudiososqueo
antecederam.

Conformeesse autor, 0 Sincretismo éexplicado, aprincipio, mediante
umadtriplarelacdo, asaber, estrutural, representada pel as cosmovisdes
catdlicaeafricana A estruturasimbdlicado catolicismo europeu-oci-
dental € marcada pelapresencade um pantedo de divindades, os san-
tos, querealizam, por meio de oragoes, dentre outros, intercessoes
entreossereshumanosatéaVirgem Maria. Essaintermedeiaas supli-
cas vindas dos santos até Jesus, que as levaa seu Pai, Deus. Com
relacdo aestruturardigiosaafricana, observa-se, que hasemelhancas
com o catolicismo e € por iSso que o sincretismo também acontece.
Naconcepcao africana, o deus supremo € chamado de Olorum. Abai-
X0 dele estdo os orixés, queintermedeiam os pedidos humanosjunto a
ele. (BASTIDE, 1971, v. 2, p. 361-362). Assim, essa seriaumapri-
meiralinhainterpretativagque o autor apresentasobre 0 Sincretismo.

Outrotipo derelagdo ocorre cultura mente. Elaévistaapartir da“ con-
cepcao funciona dos santos, que presidem cadaqual aumaatividade
ou que estéo encarregados de curar tal ou qual tipo dedoencaaémda
concepcado igual mente funcional dosVVoduns ou dos Orixas, quediri-
gem um setor danaturezaou que sdo, do mesmo modo que os santos,
protetores de profissoes: ade cagador, adeferreiro, ade guerreiro,
etc” (Ibid., p. 362). Assim, um santo que cuida ou tem afuncéo de
curar umadoencaou que possuaferidas pel o corpo, como por exem-
plo, S&o L &zaro, éidentificado aum orixaque apresente, como marco
diacritico, também, umadoencaou feridasem seu corpo (Ibid.).



A Ultimadasrel agBes apresentadas por Bastide éasocid . Asconfra-
riasouirmandadesrdigiosas, aém dareligido doméstica, seréo o pal-
co paraas conclusdes de Bastide acercado sincretismo. Estar inseri-
donareligido oficial dacoldniaéprimordia paramanter-se no convi-
viosocid (Cf. BASTIDE, 1971, v. 1, p. 164). Paraele, asconfrarias
ou irmandades serdo “nichos’ de sobrevivénciareligiosa(lbid., p.
225)%, Assim, ndo serd" preciso romper com seus costumestradicio-
nais, masfazer umaselecéo deles, e dos que s&o considerados como
aceitaveis, servir-se deles como um trampolim paralevé-losauma
verdadeirafé’ (BASTIDE, 1971, v.1, p. 172). Bastide denominaes-
sestrésniveisrelacionaiscomo“ sincretismo externo”, ocorrido defora,
ou sgja, dasociedade, paradentro, nos negros.

Paraesteautor, haumalégica, que, intrinsecamente envolvendo o pro-
cesso sincrético externo (Cf. BASTIDE, 1971, v. 2, p. 370). Com-
preende-se ser elaaorientadoradas correspondéncias ocorridas en-
treorixase santoscatdlicosapartir do que o autor chamade* circuns-
tanciaslocais’ (BASTIDE, 1971, v. 2, p. 371) ou “ sincretismo regio-
nad” (Ibid., p. 372)*. Alémdessesincretismoregiond, hao“sincretismo

13[Pois] 0 branco ndo seinteressavapelareligido de seu escravo ando ser amedida
que podiater algumainfluéncia, sgjaem perturbando seu sono pel os sons roucos de
suas vozes quando cantavam, o tanté ensurdecedor de seustambores, sejano caso em que
um sacerdote negro setornao chefe ou lider de umarevolta, de umafugade escravos, de
um episadio de suicidios coletivos. Fechava os olhos enquanto os cultos ndo tocavam
seusinteressesimediatos|...] este isolamento permitia a perpetuagdo de costumes tradi-
cionais, de cerimbniasarcaicas|...] (BASTIDE, 1971, v.1, p. 184-186).

4 Por exempl o, lemanjanaBahiahoje seidentificasobretudo com N. S. daConcei-
¢8o daPraia, porque é protetora querida dos marinheiros e porque cadaano aVirgem da
Concei¢8o sai desuaigrejaparaabencdo do mar; mas, em Porto Alegre, € Nossa Senhora
dos Navegantes o objeto de uma procissdo de pescadores ou de marinheiros e isso
porque, nessacidade, éelaendo N. S. daConcel¢&o identificadacom lemanja. Se Ogum
seidentificacom Sto. Antonio em Salvador, é porque, essa cidade foi acapital do Brasil
durante o periodo colonial e porque esse santo, que defendeu vitoriosamente a cidade
quando dasinvasOes estrangeiras e que depoisfoi recompensado pelaoutorgado titulo de
tenente, estava bem apto asimbolizar o espirito de guerra. Em compensagéo, no Rio de
Janeiro, onde o ressentimento do negro contra o branco sempre foi maisforte eonde S.
Jorge colocado sobre um caval o de verdade participavadas procissdes de Corpus Christi
em meio ao entusiasmo da multid&@o, os negros quiseram ver seu S. Jorge hegro patrono
dos nos e dos capoeiras, dos defensores da causa negra, donde aligacéo de Ogum
maisas. Jorge que aS. Antonio (BASTIDE, 1971, v.2, p.372).



étnico”, o qua corresponde asvériasinterpretacoes, ou antes, identi-
ficagOes entre os orixas e os santos em diferentes casas de candom-
blésao longo doterritdriobrasileiro (Ibid., p. 372-373).

Masaexisténciade uma“interpretacéo sociolégica’ (Cf. BASTIDE,

1983, p. 177), denominacéo dada pelo autor para 0S processos
sincréticos externos, faz surgir anecessidade de uma“interpretacéo
psicanditica’ (Ibid.) ou*“sincretismo psiquico” (BASTIDE, 1971, v.

2, p. 378). Bastide interpreta-o como um “fendmeno de projecéo”

(BASTIDE, 1983, p. 177) no qual 0 negro nivelao seu orixaao santo
catolico. Assm, o quefor caracteristicados santos catolicos, também
serado orixacorrespondente. Nesse momento, Bastide observaque
h&um entrel acamento entre 0 “ sincretismo psiquico” eo“ sincretismo
ecologico” (BASTIDE, 1971, v. 2, p. 378) correspondendo acele-
bracéo dafesta do orixaao dia dafestado respectivo santo. Dessa
forma, paraBastide, “0 sincretismo seria, assm, um fendbmeno deas-
censao, desg ado mai s ou menos em surdina, um dramado inconsci-
ente’ (Ibid.). Porém, todaestacomplexidade ndo transformaemago
contraditdrio o agir negro, poisele ndo misturao santo catdlico com o
orixaafricano. O que ocorre & um processo denominado de*“ equiva
|énciasmisticas’. Ou sgja, “cada‘ nagdo’ conservaseus deuses, mas
todos esses deuses sa0 reunidos conjuntamente por sériesde equiva
|énciasmidticas. Apresentam amesmaredidade sobrenatura masnuma
linguadiferente[...]” (BASTIDE, 1983, p. 183). Isto é caracterigtica,
deacordo com Bastide, da“lel do pensamento religioso”, o qual per-
miteao negro continuar cultuando asuareligido (Cf. BASTIDE, 1971,
V. 2, p. 382) sem confundi-lacom o catolicismo.

2 Os defensores do movimento antissincretismo no candom-
blé brasileiro

Asanalises apresentadas neste topico referem-se aum sel eto grupo
depesquisadoresdasreligiGesafricanasno Brasil, osquais, diantede
Suas propogtas epi stemol ogicas, auxiliaram representantes do candom-
blé bai ano na produgéo de um documento divulgado no &mbito dall



ConferénciaMundial daTradi¢cdo Orixae Cultura—11 COMTOC e
denominado de“Manifesto antissincretismo”.

Emlinhasgerais, o referido documento faz referénciaasituacdo do
negro emterritorio brasileiro, que, vitimado pelo sistemaescravista,
bem como pelaposturaintolerantedareligido “ oficial” éimpelidoa
mascarar suareligiosidadeno pais. Além domais, criticaposturasain-
daexercidas por representantesreligiosos do candombl € baiano que
entendem ser o respectivo sistemareligioso sincretizado com o catoli-
cismo, assumindo, assm, umaduplapertenca.

Umadasrepresentantes do discurso contrai deol 6gico do sincretismo
afro-catdlico é JuanaElbein dos Santos. Segundo ela, houve, aolongo
dos sécul os, um obscureci mento e deturpacdo daculturanegrano pais,
gue perduraaté osnossosdias (Cf. SANTOS, 1977, p. 544). A cul-
turanegra, paraaautora, bem como o proprio individuo habitante do
territdrio brasileiro é produto deuma* diversidade dosmodel os e con-
junto detracos genéticose culturais, herdados e novos, reel aborados
nos contatos e contextos soci o-histéricos do Novo Mundo” (SAN-
TOS, 1977, p. 544). Diante dessesfatos, areligido deveriaser pensa-
da, também, sob esse prisma e ndo ser pensada através de concep-
¢Oesevol ucionistas e eurocéntricas, presentesandanasociedade bra-
sileira (Cf. SANTOS, 1977, p. 545).A proposta da autora, assim,
apresentaum model o desconstrutivo em rel agdo aconcepcies exis-
tentes até entdo sobre areligiosidade do negro no pais.

Naperspectivade Santos, areligido teveum papel primordia naorga
nizacdo dos grupos comunitérios negrosatravés do que eladenomina
de“varidveis’, entendidas como “ respostas dinamicas aos novos con-
textos socio-historicos’. Asvaridveis, por conseguinte, seriam uma
espécie de casulo protetor daculturaafricanacontraaintolerdnciada

5 Para um maior conhecimento e aprofundamento a respeito deste documento
sugerimosaleiturade (SILVA, 2010).



religido oficial. *® Paraaautora, tais agies representam uma* afirma:
cdoexistencid” 1" detodo um grupo marcado pelaperseguicdo socia
contraasuareligiosidade. Em decorrénciadestesfatos, portanto, a
religido africanaencontrar-se-iainativa(Cf. SANTOS, 1977, p. 545-
546). 18

Embasada natese dainatividade religiosaafricana, Santosafirmara
gue o sincretismo ocorrido entre os sistemasreligiosos africano e ca-
t6lico ndo ocorreu. Deacordo com ela, ndo houve umareel aboragéo
do sistemacristéo pel os afrodescendentesasuareligido e cujo fim
seriaacriagdo denovainstituicao, poisessesdoissistemaseramin-
compativeis, por outro lado, por serem compativeis, houve um
sincretismo, natura por sinal, entre asvérias contribuigdes énicasde
origemafricana. *°

6 De acordo com a autora, as variaveis estariam divididas desta forma: a pratica
religiosa, que reagrupou osindividuos; o sistemade aliangas, tais como asirmandades e
associagOes consanguineas; o sistemainiciatico, integrando o individuo nacomunidade
religiosa; 0 axé, principio que torna possivel o processo vital; a possessdo dentre outros
(Cf. SANTOS, 1977, p. 549-554).

¥ Termo tomado de empréstimo de Roger Bastide e que é chamado aindade negritude
por este autor. Percebemos numa leitura realizada em um estudo especifico do referido
autor que esse termo se refere a uma postura assumida pel os negros, em territério brasi-
leiro, equefoi capaz de proteger algunstragcosdareligido africana. Sendo assm, no Brasil,
para Bastide, areligido experienciada pel os afrodescendentes na atualidade ndo seriaa
“verdadeira” religido africana. O que elesainda praticavam eraumaformadereligiosi-
dade que encobriao sistemareligioso africano, resultado de séculosdeintoleranciareligi-
osa praticada contra o grupo afro-descendente. AfirmaBastide que averdadeirareligido
africana estariaem conserva, resguardada, ainda, contraquaisquer tentativas de destrui-
¢80. As acles realizadas pel os negros com o objetivo de proteger suareligio e que séo
denominadas, posteriormente, de sincretismo, dentre outros termos, foi 0 caminho en-
contrado paraessa preservacao. Portanto, parao autor, o candombl &, exemplo méximo da
religido africanano Brasil, ndo apresentaria nenhum trago de sincretismo com areligido
catdlica(BASTIDE, 1974).

18 Essainatividade é compreendida pela autora como um processo de “resisténcia-
acomodagdo”. Quer dizer, a cultura africana, de fato, ndo embranqueceu, tampouco
africanizou-se. O que houve foi uma interrupgéo de todo o processo dialégico entre a
culturaafricana e as demais (Cf. SANTOS, 1977, p. 546).

¥ Entretanto, elaenfatizaque, “ ndo existe aindaumanovareligido, um todo diferen-
ciado dasreligides quelhesderam origem; haumaalternanciaou adicado de crengas, cada
umadelas com seus proprios valores e estruturas, praticadas de modo separado em locais



Por conseguinte, segundo aautora, ndo houveumareligido sincrética
quefoi decorrentedo contato cultural entreareligido africanaeo ca-
tolicismo, aqual é concebidacomo sendo o candomblé. Aindaaesse
respeito nosdiz Santos. “ seapréaticaparaeladeduasreligidescriaem
seus adeptos mecani smos sincréticos, estesndo chegam atraduzir-se
naorganizagao i ngtitucionalizadade ambas, que mantém claramente
Separadas suas estruturasbasicas|...]” (1bid.).

Seguindo alinhainterpretativadaautoraanterior, estaMuniz Sodré.
Paraele, asverdades existentes arespeito dos contatos culturais, ao
longo dos sécul os, foram seduzidas em beneficio daprimaziacultural
europeia, brancaedominadora (Cf. SODRE, 1988, p. 7-11). Deacor-
do com ele, osnegrosdesenvolveram “formas paralel asde organiza-
¢ao socia”, expressas por meio detrésordensintrinsecamenteliga-
das: aecondmica, que representava umaespéci e de poupancapara
libertac&o dosnegros; a“politica’ , mantendo um certo ordenamento
entre as nagdes ou etnias, cujo objetivo erabuscar umacooperacéo
para o enfrentamento das consequéncias daescravidao paraos ne-
gros; amitica, que tentavaconstruir umasintese em seu pantedo de
divindades bem como preservar o culto dos seus ancestrais, dentre
outrose, por fim, alinguistica, mantendo alinguaiorubdem seuritua
(Cf. SODRE, 1988, p. 120).

Os negros desenvol veram umasintese ou reposi ¢ao, segundo Sodré
(1988, p. 132), diante das rel agOes exi stentes entre brancos e negros,
no Brasil, emborata sintese ou reposi ¢o ndo tivesse desoriginaizado
suacultura. Issofoi possivel, aindade acordo com o autor, emvirtude
do que ele chamou de“ atos de verdade” 2 (SODRE, 1988, p. 132),

adequados [...] Se insistimos nestes conceitos é porque cremos altamente relevante
reexaminar o significado das diversas categorias de sincretismo e associagdes como resul -
tantes dial éti cas de acomodacado, mai s fundamental mente como formas deresisténciaque
veiculam em sua diversidade a unidade subjacente da“comunidade” negra (SANTOS,
1977, p. 548).

2 E que, também, podem ser interpretados como jogos de aparéncia. “ O individuo
[segundo o autor] é capaz de mudar as aparéncias, fazendo preval ecer aquelaconsiderada
melhor para o bem comum” (SODRE, 1988, p. 134-135).



guesignificavam arepresentacdo daculturabrancapel os negros, po-
rém, tendo consciéncia de ndo integrarem essa sociedade nem
tampouco afetar sua cultura. Por consequéncia, observa-se um
“continuum’” religioso africano expresso, manifestado noterreiro, atra-
vés da iniciagdo, do culto dos mortos e até na reelaboragdo ou
amal gamagao dos orixas com os santos catolicos (SODRE, 1988,
p. 132-133), poiso “contetido é catdlico, ocidental, religioso, mas
aformaliturgicaé negra, africana, mitica. Ao invés de salvacdo
(finalidadereligiosaou catdlica), o culto a Sdo Jorge searticulara
em torno do engendramento de ax¢” (SODRE, 1988, p. 133).
Portanto, segundo o autor, ndo importaria aos negros mostrarem-
se catolicos aos seus senhores ou asociedade, pois €, noterreiro,
guardido do segredo edaforca, aub e axé, respectivamente, o lo-
cal daritualisticaafricana.

ParaMarcoAurélio Luz, aideologiado sincretismo estiassociadaa
politicado branqueamento, queimperavano paisdurante os seculos
XIX/XX. EstasagOes, segundo 0 autor, eram umatentativade“ apa-
gar apujancadaculturanegrado povo brasileiro” (LUZ, 2002, p.
159) através, ainda, do discurso damesticagem ou democraciaracial,
gueteriaocorrido, conforme seus proponentes, entre 0Spovos exis-
tentesno territorio?.

Segundo o autor, 0 sincretismo foi umaestratégiarealizadapel osne-
gros cujo objetivo era afuga contra arepressdo colonial. Um dos
agentes motivadores, segundo Luz (2008, p. 77), dessas acOes é a
“‘forcaimagina’, conjunto deidel as que compdem avisao de mundo
e as aspiragdes de uma época que representa o espirito do tempo
congtituido inicial mente de umabacia semanti ca de onde segue seu
curso atravésdo tempo” (Ibid.) e que possui como suarepresentante

24[...] aideologiado sincretismo procurafal sear aaproximac&o do negro ao cato-
licismo, apresentando-acomo processo de adesdo, escamoteando aimposi ¢8o catequética
catélica, Unicareligido permitidano pais até pouco tempo, e as estratégias de luta desen-
volvidapel o negro, nesse dmbito, por suaafirmagao sicio-existencia, tendo de* africanizar”
o catolicismo” (LUZ, 2002, p. 160).



areligido. 2 Dessaforma, 0 mascaramento dos elementos africanos
em catdlicos deve ser analisado sob a 6tica da associagdo entre 0s
individuos objetivando um bem comum —negar apropostade destrui-
¢do cultural empreendida pela sociedade da época. Esse processo,
gue tem na religido a caracteristica principal do agir dos povos
afrodescendentes, é concebido pelo autor como umaatitude politica®
gue procurase desvencilhar de umasociedade denominadapor elede
“centripeta’, cujo objetivo éatrair todos da sociedade paraum Unico
centro de poder (LUZ, 2008, p. 80).

3 As contribuigdes de Homi Bhabha e Stuart Hall para com-
preender novas posturas frente ao sincretismo afrocatdlico
no Brasil

De acordo com os estudos de Homi Bhabha, os motivos parauma
posturacontrériaaconcepcdo desincretismo entreasreligifesdematriz
africanaeo catolicismo possui raizesno discurso colonia desenvolvi-
do pel osadministradores do territério e representantesdacultura“ of -
cia”. Essediscurso %, de acordo com o autor, € dependente do con-

2 Neste momento o autor faz questdo de enfatizar que sua concepgao sobre este
ultimo termo é o dere-ligare e que deve ser entendida como amanutengéo de umauni&o
baseada ho compartilhar, das “ grandes paix8es e mesmos sentimentos’ (LUZ, 2008, p.
78).

% Este termo, nainterpretacdo do autor, significauma*formade organizagéo social
caracterizadapor umaluta cotidianaatravessada pelapaixao” (LUZ, 2008, p. 78). Ainda
segundo €ele, foi esta paixdo que possibilitou a subordinacdo negrano territorio (1bid., p.
79).

24 E um aparato que se apdia no reconhecimento e repldio de diferengas raciais/
culturais/historicas. Suafuncéo estratégica predominante é a criagdo de um espago para
‘povos sujeitos’ através da producdo de conhecimentos em termos dos quais se exerce
vigilanciae se estimulaumaformacomplexade prazer/desprazer. Ele busca[aindasegun-
do o autor] alegitimag&o para suas estratégias através da produgéo de conhecimentos do
colonizador e do colonizado que s&0 estereoti pados mas avaliados antiteticamente. [Seu
objetivo é o de] apresentar o colonizado como uma popul agéo de tipos degenerados com
base naorigemracial de modo ajustificar aconquista e estabel ecer sistemas de adminis-
tracdo e instrugdo” (BHABHA, 2007, p. 111).



ceito defixidez % e de esteredtipo 6. Os dois conceitos apresentam-
se, segundo Bhabha, caracteristicamente ambivaentes?” e éelaque
validao esteredtipo colonial (Cf. BHABHA, 2007, p. 106). Parao
autor, o esteredtipo ndo deve ser analisado sob a perspectivadomi-
nante/dominado. Quer dizer, as agdes dos grupos col onizados, como
por exemplo, 0o mascaramento dasuareligios dade com elementosda
cultura“oficia”, ndo sdo reflexos de umarepressio advindadasocie-
dade dita dominante, pois ele é consequéncia de um processo de
subj etivacdo decorrente de um regime de verdade produzido pelo dis-
curso colonial (Ibid.). Esse regime de verdade é construido
dialogicamente a partir de doistermos—raga e sexo, 0s quai s Sdo
denominados pelo autor de “modos de diferenciagdo” (Ibid., p.
107), guiando o discurso colonizador de estereotipacdo do sujeito
colonizado.

Afirmao autor que o sujeito desse discurso esta” sempre simultanea-
mente (mesmo que de modo conflituoso) inscrito tanto naeconomia
do prazer e do desgjo como naeconomiado discurso, dadominagdo
edo poder” (Ibid.). Bhabhaenfatizaque aconstrucéo estereotipada
doindividuo, nasociedade colonid, articula-seentreasuasubjetivida-
dee o espaco politico (sociedade) no qual estéinserido. Dessaforma,
nadaacontece de modo estanque. Através dos el ementos sexo eraga,
o discurso colonial produz discriminagdes e diferenciacbes entre os
grupos socials e, assim, valida certos pronunciamentos, ou Sga,

% Entendemos por fixidez algo estético, fixo, seguro. Por fixidez o autor entende ser
um “modo de representacdo paradoxal: conotarigidez e ordem imutével como também
desordem, degeneragéo e repeticdo demoniaca’ (Ibid., p. 105).

% Para 0 Aulete Digital, esteredtipo é uma “visdo ou compreenséo (de algo ou
alguém) muito generalizada, formada somente na comparagéo com padrdes fixos e pre-
concebidos, sem nuancas, sem distingdo de caracteristicas proprias, mais sutis’. Por
esteredtipo el e entende ser “ umaformade conhecimento eidentificacdo que vacilaentre
oqueestasempre‘no lugar’, jaconhecido, ealgo que deve ser ansiosamenterepetido]...]”
(Ibid.).

27 Quando o autor serefere ao caréter ambival ente dos conceitos acimainformados
ele quer dizer que os grupos envolvidos neste processo realizaréo dois procedimentos: a
identificagdo com o grupo dito dominante e o af astamento del e através de agbes afirmati-
vas quanto a suaidentidade étnica. Tais concepgdes serdo desenvolvidas mais adiante.



hierarquizaracial e culturalmente as sociedades (Ibid.). 2Assim, 0
discurso colonia tem como caracteristicaadiscriminagao de socieda
desou culturas por ele subordinados e produz o que o autor chamade
“espaco para‘ povossujeitos ”, “local” ondesdo“inseridos’ osrepre-
sentantesdaculturainferiorizada

A medidaque essas*“ verdades’ sio repassadas aosintegrantes das
sociedades ou culturas em questéo haum duplo caminho aser percor-
rido: 0 do desprazer em fazer parte da sociedade estigmatizada; e o
do prazer, no qual, a medida que é discriminado, percebe umava
tentativade ser considerado comointegrante dasociedadequeo difa-
maatraves de agBes sancionadas por esta. Interpretando Frantz Fanon,
Bhabhaentende o esteredti po como umaduplafuncdo - defobia(medo)
edefetiche (desgjo, prazer) provocados pelo chamado “ aparato” 2.
Diante do que se pode, até aqui, avaliar, outros discursos também
serdo produzidos na contraméo desse esteredtipo (discurso colonial)
talscomo o0 “mito daorigem historica—purezaracid, prioridade cultu-
ra” (BHABHA, 2007, p. 115). * Emrazéo dosfatos, Bhabhapropde
aidentificacdo do termo esterettipo com o de“fetichismo” 2. O estig-
maproduz, também, como janosreferimos, anecessidade derecusa,

% Segundo afirma Bhabha, o discurso colonia esta envolto por uma vontade de
poder e conhecimento (Cf. BHABHA, 2007, p. 111) e essa caracteristicalevaaafirma-
¢Oes equivocadas a respeito de outras culturas.

2“[0qual] éessencia mente de natureza estratégica, o que significapresumir quese
trata de uma certa manipulagéo de relagdes de forgas, seja desenvolvendo-as em uma
diregéo particular, ou blogueando-as, estabilizando-as, utilizando-as etc. O aparato €
assim sempre inscrito em um jogo de poder, porém é também sempre ligado a certas
coordenadas do saber que provém dele mas que, em igual medida, o condicionam”
(FOUCAULT, apud BHABHA, 2007, p. 115).

% E ainda podemos observar, a esse respeito, a desconstrucdo de termos secular-
mente elaborados, tais como o de sincretismo, que € associado as religifes de matriz
africanano Brasil eo catolicismo.

81 “Dentro do discurso, o fetiche representa 0 jogo simulténeo entre a metafora
como substitui¢do (mascarando aausénciae adiferenga) e ametonimia (que registrapor
contiguidade a falta percebida). O fetiche ou esteredtipo da acesso a uma “identidade”
baseada tanto na dominag&o e no prazer quanto na ansiedade e na defesa, pois € uma
formade crencamdltiplae contraditoriaem seu reconhecimento dadiferencaerecusada
mesma’ (BHABHA, 2007, p. 116).



aqua setraduz em discursosdesconstrutivos do esterettipo colonia e
guetem por fun¢do “‘ normalizar’ as crencas multiplas e os sujeitos
divididos’ (Ibid.).

Comrelacdo aotermo “normalizacdo”, citado pelo autor, entende-se
queeletem um duplo sentido. Quer dizer, normalizar tem como carac-
teristicarecuperar anormalidade, ou sgja, voltar aser o queera; mas,
ainda, pode ser entendido como padronizar as operagdes — deixar
tudo igual ao existente na sociedade. E éisso que Bhabhatambém
Interpreta: “dentro do aparato de poder colonial, osdiscursosdase-
xualidade e da raca se relacionam em um processo de
sobredeterminagdo funcional [...]" (Ibid., p. 116), ousgja, “[...] cada
efeito[...] entraem ressonanciaou contradi¢do com osoutros e dai
exige um regj uste ou reel aboracéo dos el ementos heterogéneos que
afloramem diversospontos’ (1bid.).

Nesse processo derecusadadiferenca, o autor informaque ossujel-
tos envolvidos nesses procedimentos sdo concebidos como
“desgjustados’. E o problemaidentitario teminicio amedidaque os
individuos séo marcados secularmente por taisdiscursos. Como resul-
tantedesta”“identificacéo”, hdo afastamento de s proprio, desuaraga,
“em suatotal identificacdo com apositividade dabrancuraque é ao
mesmo tempo cor e ausénciade cor. No ato darecusaedafixagéo, o
sujeito colonia éremetido devoltaao narcisismo doimaginério esua
identificacdo deum egoideal que ébranco einteiro” (1bid., p. 118).

Faz-senecessarioinformar, ainda, que, por imaginario, Bhabhaenten-
de ser “a transformagdo que acontece no sujeito durante a fase
formativado espelho, quando el e assume umaimagem distinta que
permitead epostular umasérie de equivaéncias, semelhancas, i denti-
dades, entre os objetos do mundo ao seu redor” (1bid.). Essas agoes
representam o que ele chamade* pul sdo escopica’ (Ibid.). Emrazéo
de umapresséo externa, social, neste caso, de pavor em relagdo aos
negros, haproducdo de um mecanismo de defesa, nosindividuos es-
tigmati zados, e que possui como objetivo o distanciamento do estere-



6tipo, assumindo posturas“identitérias’ com atitudes aprovadaspela
sociedade colonizadorae, nesse caso, branca. ** H4, assim, um “de-
Sg0”, uma*“atragcao” pelaimagem do outro (branco) e*repulsa’ pela
sua(negra), bem como revolta, assim se entende, por ndo poderem
expressar, livremente, suaculturanasociedade naqual estéo inseridos
(Cf.BHABHA, 2007, p. 120).

Osestudosrealizados por Bhabhainfluenciardo outros autores, tais
como Stuart Hall, aaprofundarem as pesquisasarespeito dadinamica
socia dos povos colonizados. Sendo assm, asandlisesfeitaspor este
ultimo autor * informam que povosvitimados peladiésporavivemem
constante contradicdo arespeito da prépriaidentidade. 3 Segundo
Hall, existem“forcascentripetas’ que osmantémligadosasuaterrade
origem bem como ao seu novo territério (Cf. HALL, 2008, p. 26). *
Falar emidentidade, parao autor, éreferir-seaum model o existente
desde o nascimento do individuo, “impressaatravés do parentesco e
dalinhagem dos genes|...]” (HALL, 2008, p. 28). sso, de acordo
comeéle, levaapensar aterranatal como local pronto para, aqualquer
momento, receber devoltaseus“filhos’ (1bid., 2008, p. 29). * Entre-
tanto, como nosinforma, aidenti dade € umaquestéo historica, marcada

% Entretanto, informaainda o autor, “[...] esse posicionamento é em si probleméti-
€O, POis 0 sujeito encontra-se ou se reconhece através de umaimagem que € simultanea-
mente alienante e dai potencialmente fonte de confrontagéo. Esta é a base da estreita
relagdo entre as duas formas de i dentifi cacéo associ adas com 0 imaginério— o narcisismo
e agressividade” (BHABHA, 2007, p. 119).

% O artigo utilizado para apresentar o pensamento de Hall, neste texto, diz respeito
asuaandlise acercadas posturas assumidas pel os caribenhos na Gra-Bretanha. No entan-
to, acreditamos que suas reflexdes ultrapassam a questéo caribenha e possam ser analisa-
das sob a perspectiva diaspdrica do afro-brasileiro.

% Neste momento, Hall corrobora as afirmactes de Bhabha, vistas acima.

% | sso motivou lain Chambers adeclarar, segundo Hall, que “ndo podemosjamais
ir para casa, voltar a cena primaria enquanto momento esquecido de nossos comegos e
‘autenticidade’, pois ha sempre algo no meio [...] Diante da ‘floresta de signos’, nos
encontramos sempre na encruzilhada, com nossas histérias e memorias [...]"
(CHAMBERS, apud HALL, 2008, p. 27).

% “Possuir umaidentidade cultural nesse sentido € estar primordial mente em con-
tato com um niicleo imutavel e atemporal, ligando ao passado o futuro e o presente numa
linhaininterrupta’ (HALL, 2008, p. 29).



por rupturasviolentas. * Diante dosfatos, ndo se podeatribuir aques-
t&o identitériaumaautenti cidadetrazidado paisde origem, poishouve
processostaiscomo “ crioulizacdo” , “transculturagéo”, “ sincretismo”
ocasionados por “zonas de contato” * (Ibid., 2008, p. 31). Asidenti-
dades assumidas pel osindividuos ao longo dos sécul 0s sfo resultantes
de posicionamentos bem como de rel acionamentosentre asdiversas
culturas presentes no territdrio diaspdrico natentativade protegerem-
secontraadestruicdo cultural. Aindasegundo Hall, estapropostase-
riaproveniente do fenémeno daglobalizacéo *, aqual possui como
caracteristicaacentralizacdo ou integralizagdo social. ©°

A Africaconhecidapelos povosdiaspéricos, conformeinformao au-
tor, e como se poderiasupor, ndo éapré-colonial, tampouco aatual,

mas, aquelaque conseguiu ser construidaapartir de elementosdas
culturas existentes no territério (Ibid., p. 39). “ O “retorno” auma
Africaimaginéria, mitica, idilica, como afirmam algunsestudiososno
assunto, eintrinsecamenteligadaaglobalizacéo, é entendido por Hall

como umametéaforaparadenunciar abusos, viol éncias prati cadas con-
traseus antigos representantes (1bid., p. 40-41). Movimentos como
rastafarismo, dessincretizacdo, de acordo com o que pudemos obser-
var, etantos outros propostos ao longo dos sécul os pelacomunidade
afrodescendente sdo agOes que objetivam “ descolonizar” asmentes

37N osso0s povos tém suas raizes— ou, mais precisamente, podem tragar suas rotas
apartir dos— quatro cantos do globo, desde a Europa, Africa, Asia; foram forcados ase
juntar no quarto canto, na“cenaprimaria’ do Novo Mundo. Suas*“rotas’ so tudo menos
“puras’ A grande maioriadeles é de descendéncia“africanal...]” (Ibid.,p. 30).

% “[...] co-presenca espacial e temporal dos sujeitos anteriormente isolados por
disunturas geogréficas e historicas|...] cujastrajetérias agorase cruzam” (lbid., p. 31).

% Parao autor, aglobalizagéo ndo € um fendmeno novo. “ Suahistériacoincide com
aeradaexploragdo e daconquistaeuropéias e com aformagéo dos mercados capitalistas
mundiais’ (Ibid., p. 34).

40 Entretanto, o autor observa que ha um movimento contrario a essa proposta de
integralizagdo social — € ade diferenciagéo cultural. “ Essas ‘outras’ tendéncias ndo tém
(ainda) o poder de confrontar e repelir anteriores. Mas tém a capacidade de, em todo
lugar, de subverter e ‘traduzir’, negociar e fazer com que se assimile o assalto cultural
global sobre as culturas maisfracas’ (Ibid., p. 44).

“ De acordo com o autor, o individuo e, consequentemente, sua cultura estédo em
constante construcéo (Cf. HALL, 2008, p. 43).



dessesindividuos* e propor asociedade umapoliticade reconheci-
mento daalteridade existente em cadapais(lbid., p. 42).

Consideragoes finais

As pesquisas referentes a uma contraideologia do sincretismo
afrocatolico estéo inseridas, apartir das concepcdes dos autores aci-
maandisados, em umaconjunturaque é resultante do discurso col oni-
al, o qual tem por objetivo introjetar um modelo social “ideal” aos
grupos colonizados para, apartir dai, serem aceitos em suas respecti-
vas sociedades. Essas atitudes podem ser entendidas como um pri-
meiro momento de construgdo i dentitériados gruposfrenteaimpossi-
bilidade de terem todos os elementos do complexo cultural africano
em solo brasileiro. Mas esse mesmo discurso teriaoutras conotacoes
—anegacao frenteaos*” apelos’ sociaisde* adocao” ao padréo euro-
peu (branco). As concepgdes acercado sincretismo afrocatdlico, num
primei ro momento, entdo, estariam envoltas por umaideiade unidade
social e, por conseguinte, estratégiacontraasuadestruicdo cultural .
Porém, diante de uma contraproposta, observa-se a questéo
anti ssincréticacomo umanegacdo daunidade socid “ ofertada’ eain-
daumareconstrucéo cultural que, por suavez, évistacomo umafir-
macao identitarianegra. Entretanto, verifica-se aindaque as agdes
antissincréticasnéo podem ser concebidas como ago defécil adminis-
tracdo. Individuos, bem como seus descendentes, vitimados pela
diaspora, vivem em um constante dilema de retorno a suaterrade
origem e permanéncia em Seu novo espaco social. Diante dessas
constatagOes, a gumasidentidades assumidas representam umatenta-
tivade manterem-se em constante sintoniacom osdois continentes.
Quer dizer, so frutosde um processo dia 6gico e cujo objetivo princi-
pal éa“manutencdo” do complexo cultural. Sendo assim, naperspec-
tivadas CiénciasdaReligido, ndo sepodeemitir juizodevalor ejulgar

42 Esta afirmativa diz respeito a uma proposta de conscientizagdo pelos povos
diaspdricos da histéria de vida e luta dos seus antepassados, bem como de uma postura
afirmativa, assumida pelos seus descendentes, frente as tentativas de discriminagéo,
preconceito eracismo.



como certas ou erradas agesrealizadas por representantes de deter-
minadacultura. Entendemos que o papel do cientistadareligido se
encontrajustamente naerradicacdo dessesjuizosdevaor edar aglao
lugar merecido norol dasinimerasexpressiesreligiosasexistentesno
mundo e que, como afirmam algunsdos autoresvistos acima, respon-
deram e respondem anecessi dades ontol 6gicas em dada sociedade.

Referéncias

BASTIDE, Roger. Estudosafro-brasileir os. S&0 Paulo: Perspecti-
va, 1983. 384p.

.Asreligidesafricanasno Brasil. S50 Paulo: Livraria Pio-
neiraEditora, 1971. vol. 1 e 2. 566p.

.AsAméricasnegras. ascivilizagcbesafricanasno Novo Mun-
do. Trad. de Eduardo de Oliveirae Oliveira. S&o Paul o: Difusgo Euro-
péado Livro;EditoradaUniversidade de S&o Paulo, 1974. 210p.

BHABHA, Homi. O local da cultura. 4. reimp. Trad. de Myriam
AvilaElianaL ourenco deLimaReis; GlauciaRenate Gongalves. Belo
Horizonte: EditoraUFMG, 2007. 394p. ISBN 85-70411-56-1. (Co-
lecéo Humanitas).

CACCIATORE, OlgaGudoalle. Dicionériodecultosafro-brasile -
ros. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 1977.

CARNEIRO, Edison. Candomblésda Bahia. 4. ed. Rio de Janeiro:
Edig¢besde Ouro, 1967. 189p.

HALL, Stuart. Dadiépor a. | dentidades e mediacdes culturais. Trad.
de Adelaine La Guardia Resende et al. .Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2003. 410p.

LUZ, MarcoAurélio. Dotronco ao OpaExin: memériaedinamica



datradicéo afro-brasileira. Rio de Janeiro: Pallas, 2002. 248p. |ISBN
85-347-0166-0.

. Culturanegraem tempospos-moder nos. 3. ed. Salvador:
EDUFBA, 2008. 181p.

MARIZ, CeciliaLoreto. Devueltaao baile Del sincretismo: umdido-
go com Pierre Sanchis. Revista de Ciéncias Sociais e Religido.
Porto Alegre. Ano 7, n. 7, p. 189-201, set/2005. |SSN 1982-2650.

MOTTA, Roberto. BandeiradeAlairé afestade Xang6-Séo Jodo e
osproblemasdo sincretismo afro-brasileiro. Revista Ciéncia& Tro-
pico. Recife.v. 3,n.2, p. 191-203, jul/dez, 1975. Semestral.

. O corpoeardigido no Xangd enaUmbanda. Revis-
tadeTeologiaeCiénciasda Religido. Recife, ano 8, n. 1, p. 101-
115, jan-jun 2009, ISSN 1679-5393.

RAMOS, Arthur. As culturas negras no novo mundo. 4.ed. S&o
Paulo: EditoraNacional, 1979. 248p. (Brasiliana; v. 249).

.Onegrobrasileiro. 5. ed. RiodeJaneiro: Graphia, 2003.
v.1. 342p. ISBN 85-85277-33-5. (SérieMemoriabrasileirg; 5).

RODRIGUES, Raimundo Nina. Osafricanosno Brasil. Sao Paulo:
Madras, 2008. 254p. |SBN 978-85-370-0366-4.

. O animismofetichistadosnegrosbaianos. Rio de Janeiro:
Fundacdo BibliotecaNaciona;Editora UFRJ, 2006. 140p. ISBN 85-
333-0445-5.

SANTOS, JuanaElbein dos. A percepcao ideol 6gicados fendmenos
religiosos: sistemanagd no Brasil, negritude versussincretismo. Re-
vistade CulturaVozes. S&o Paulo, n. 7,v. 71, p. 23-34, set. 1977.

SODRE, Muniz. A ver dade seduzida. 2 ed. Rio de Janeiro: Francis-
coAlves, 1988. 214p. ISBN 85-265-0102-X.



