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Resumo:As discussoes sobre as relagdes entre religido, modernidade e crise da modernidade
tornaram-se recorrentes. As razdes para esse interesse crescente dizem respeito tanto as
transformagdes no proprio tecido social e no campo religioso quanto a uma mudanca na
percepcao do religioso por parte de atores e analistas sociais contemporaneos. O artigo analisa
cinco grandes tendéncias dentre as diversas interpretagdes e progndsticos tragados e conclui
apresentando uma discussdo sobre as principais caracteristicas e implicagdes de uma abordagem
pos-secularista dos fendmenos religiosos contemporaneos.
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Abstract: Discussions on the relationship between religion, modernity and the crisis of
modernity have become frequent in present times. Reasons for this growing interest relate both
to changes in the social fabric of present world and in the religious field as to a change in the
perception of religion by contemporary actors and social analysts. The paper analyzes five
major trends among the various interpretations and prognostics and concludes with a discussion
of the main features and implications of a post-secularist approach to contemporary religious
phenomena.
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Introducio:
As discussdes sobre as relacdes entre religido, modernidade e crise da
modernidade tornaram-se recorrentes nos debates atuais na Sociologia da Religido e
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mesmo na teoria social e politica’. As razdes para esse interesse crescente dizem
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respeito tanto as transformacgdes e aos movimentos no proprio tecido social € no campo
religioso quanto — em relacdo visceral e complexa — a uma mudanga na percep¢ao do
religioso pelos atores e analistas sociais contemporaneos. No campo dos movimentos e
praticas sociais, fendmenos como o crescimento impressionante dos evangélicos e
(neo)pentecostais na América Latina, Asia e Africa, com a conseqiiente inversio do
fluxo missionario cristdo em dire¢do a América do Norte e Europa. O surgimento da
espiritualidade da “nova era” e dos chamados “novos movimentos religiosos”. A
persisténcia e as indicagdes de renovagao/restauracao no interior do catolicismo e das
igrejas ortodoxas orientais. A forca politica dos evangélicos conservadores nos Estados
Unidos e, mais ainda, o crescimento do Islamismo e a atuagdo de grupos religiosos
extremistas em diversas regides. Sao todos elementos que despertam a aten¢do do
ocidente para a evidéncia de que, longe de ser um tema superado e/ou irrelevante para o
mundo moderno, o fator religioso volta a exercer — sendo simplesmente sustenta — um
papel decisivo na maioria dos grandes processos sociais da atualidade. No campo da
cultura e da teoria politica e social, por sua vez, a crise das grandes utopias seculares do
“socialismo real”, do humanismo liberal e do cientificismo. As novas tecnologias da
informagdo e o processo de globalizagdo, com a intensificagdo do fluxo de informagdes,
viajantes e imigracdes ao redor do mundo. A emergéncia de novas demandas e
movimentos sociais, articulados a partir de uma busca por reconhecimento ¢ identidade.
Sao também fatores que contribuem para uma reavaliacdo do lugar atribuido a questdes
“culturais” e “particulares” — como “a religido” — na concep¢do moderna de uma

sociedade racionalizada e secularizada.

Modernidade e (des)secularizacao nos debates da Sociologia da Religido

As reagoes a esse amplo deslocamento que esta em curso na concepgao moderna
de religido, entretanto, ndo t€m sido consensuais e homogéneas. Pelo menos cinco
grandes tendéncias — com varias subcorrentes, combinagdes € posigoes intermediarias —
podem ser identificadas dentre as diversas interpretacdes e prognosticos tracados. Em
cada uma das vertentes e subcorrentes mesclam-se posi¢oes sustentadas por concepgoes
marxistas, funcionalistas ¢ weberianas. A tradicdo weberiana, todavia, oferece o

esquema geral de interpretagdo ainda dominante, condensado na nocdo de
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“seculariza¢do”, o qual, na maioria das vezes, ¢ complementado por conceitos e chaves
analiticas de outras escolas.

Uma primeira vertente de interpretacdo observada caracteriza-se por assumir
diretamente o discurso de que a secularizacdo estaria historicamente esgotada enquanto
teoria e/ou enquanto processo social’. Os fendmenos religiosos contemporineos
forneceriam um indicio empirico incontestavel de que o impulso de secularizagido
estaria se esvaindo e de que seus efeitos mais intensos teriam se concentrado — por
razdes histdricas e sociais especificas — na Europa e em certas regides da América do
Norte. Uma das variantes dessa perspectiva — de viés fortemente pragmatico — indica
que a teoria da secularizacdo teria fracassado por abracar uma visdo excessivamente
determinista da sociedade e da histdria, defende uma abordagem mais atenta a liberdade
de acdo dos individuos e institui¢des religiosas e ao potencial de inovacdo e renovagado
dos mercados religiosos. Uma vez que a demanda por servigos ¢ sentidos religiosos
permanece estavel, nessa concepcdo, o avango ou retrocesso das religides dependem
predominantemente da criatividade e competéncia das organizagdes que buscam suprir
essa demanda’. Outra variante dessa perspectiva — de base mais historicista — manifesta
uma postura visivelmente simpatica e quase celebrativa em relagdo ao chamado
“retorno do sagrado” ou a “revanche de Deus™”. Para essa perspectiva — que adota um
acento freqiientemente pés-modernista — a modernidade materialista teria se esgotado e
a “pdés-modernidade” inauguraria um novo sistema social no qual a religido e a
espiritualidade voltariam a desempenhar um papel significativo, inclusive na limitagdo
da arrogancia racionalista da sociedade moderna e na reconstru¢ao de valores naturais,
humanos e/ou morais esquecidos’. A analise social teria o desafio de compreender esse

novo sistema sem os preconceitos e restricoes da modernidade, buscando identificar as

2 Intimeros trabalhos entre as décadas de 1980 e 90 destacaram o que aparecia como um surpreendente
processo de “desseculariza¢do” ou “ressacralizagdo” da realidade. Alguns desses trabalhos enfatizavam a
revitalizagdo do cristianismo e de religides tradicionais, sobretudo na América Latina (por exemplo,
Martin, 1993; Stoll, 1990), enquanto outros chamavam a ateng@o para o surgimento de uma nova forma
de religiosidade difusa, principalmente ligada a espiritualidade oriental (por exemplo, Campbell, 1997;
Heelas, 1996).

3 Para autores como Finke e Stark (2004) e Stark (1999), por exemplo, a teoria da secularizacdo teria
cometido um erro de célculo ao associar a pluralizacdo ao declinio da religido. O aumento da “oferta
religiosa”, ao contrario, tenderia a gerar uma diversificagdo das opc¢des e a produzir um incremento no
interesse ¢ no comprometimento dos consumidores, gerando o fortalecimento e ndo o enfraquecimento
das religioes.

* Expressdo consagrada através do titulo do livro de Giles Kepel (1991).

3 Ver, por exemplo, Martelli, 1995.
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novas fungdes que a religido estaria desempenhando ou poderia desempenhar a partir de
entao.

E interessante perceber, nesse ultimo caso, como alguns discursos pos-
modernistas langam mao de uma “metanarrativa” sobre a sucessao entre a modernidade
e a poés-modernidade — ¢ mesmo de um modelo funcionalista de sociedade — para
descrever o que seria o surgimento de uma nova forma de organizagdo social. A analise
pos-estruturalista da (crise da) modernidade, por outro lado, assume uma perspectiva
geralmente critica em relagdo a esse modelo “ingénuo” de historicismo. Como observa
Laclau (1997):

Contra esses movimentos de pensamento que permanecem no terreno
da modernidade pela simples inversao de seus postulados
fundamentais, n6s gostariamos de sugerir uma estratégia alternativa:
ao invés de inverter os conteidos da modernidade, desconstruir o
terreno que possibilita a alternativa modernidade/pds-modernidade.
Isto €, ao invés de permanecer no interior de uma polarizagdo cujas
opgoes sdo inteiramente governadas pelas categorias da modernidade,
mostrar que essa Ultima ndo constitui um bloco essencialmente
unificado, mas € o resultado sedimentado de uma série de articulacdes
contingentes (LACLAU, 1997, p. 11).

Uma segunda vertente de interpretagdo das transformagdes no campo religioso
oferece uma perspectiva diametralmente oposta as proposi¢des descritas anteriormente.
Para essa vertente, o projeto moderno de uma sociedade autdonoma, racionalizada e
secularista representaria o resultado de um avango importante da civilizagdo ocidental e
estaria sendo ameacado pela desprivatizacdo das religides e, principalmente, pelo
recrudescimento dos chamados “fundamentalismos”. A crise da modernidade teria sido
desencadeada pela ampliagdo do raio e profundidade de alcance da cultura e da
economia capitalistas, através da globalizacdo, e pela velocidade acelerada de
dissemina¢do das novas tecnologias, especialmente das tecnologias de informagdo e
comunica¢do. A nova onda de misticismo, o retorno do sagrado ao espaco publico e a
aparicdo de dezenas de grupos fundamentalistas étnicos e religiosos sdo vistos, nesse
caso, como uma reagdo de individuos e grupos tradicionais diante do que eles

. . . . . . 6
perceberiam como uma ameaca do mundo moderno a integridade de suas identidades”.

% Ver, por exemplo, as analises de Castells (1999) e Beckford (1989). O trabalho de Vasquez (1998)
aplica essa leitura a América Latina, tentando demonstrar como a igreja popular e o cristianismo da
libertacdo teriam sido desarticulados pela multiplicagdo dos grupos evangélicos e pentecostais
conservadores, impulsionados pela crise da modernidade. Outros trabalhos, como Chesnut (1997),
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Esses mesmos argumentos centrais sdo utilizados para sustentar duas posigdes
inversas no debate ideoldgico-politico contemporaneo. Uma variante liberal-
conservadora ¢ elaborada e defendida por Samuel Huntington (1997) — a chamada
“teoria do choque de civiliza¢des’” — e tornou-se muito influente no pensamento da
direita norte-americana. Para Huntington o retorno a cena publica dos temas religiosos ¢
culturais seria devido ao fim da guerra fria ¢ a uma conseqiiente nova polarizagdo do
contexto internacional entre a chamada “civilizagdo crista ocidental” e as civiliza¢des
orientais nao-cristds, especialmente mucgulmanas. A sobrevivéncia do ocidente
dependeria de sua capacidade de preservar sua base cultural contra a ameaga de outras
culturas, inclusive as ja alojadas no interior dos proprios paises ocidentais. Por outro
lado, para alguns analistas culturais de tradigdo marxista®, a grande ameaca a
democracia e as conquistas da modernidade apresenta-se, exatamente, no ressurgimento
e na reagdo cultural do chamado “fundamentalismo cristdao” norte-americano. A
emergéncia e a (re)articulacdo de grupos conservadores evangélicos e catolicos —
sobretudo nos Estados Unidos — ¢ observada como uma reag¢do perigosa dos grupos
culturalmente dominantes diante do crescimento do pluralismo e do contato — quer
através da midia ou das imigragdes, trocas e transformacdes sociais — com a diferenca

cultural.

Por tras da retorica do compromisso religioso estd a realidade da
guerra permanente, da miserabilizacdo do pobre e dos ataques
continuos a nocdo de Estado secular. Ha também a forca da
intolerancia e do racismo, a recusa de reconhecer a multiplicidade das
diferencas religiosas, politicas, lingiiisticas e culturais; aqueles vastos
e diversos elementos que constituem a esfera global democratica em
seu melhor (GIROUX, 2004, p. 420).

Outro fator que impulsionaria o retorno da religido a cena publica para algumas
analistas — especialmente de inspira¢do durkheimiana — seria a “crise de legitimidade”

das institui¢des sociais e politicas contemporaneas, gerada — além dos fatores culturais e

argumentam que o sucesso desses grupos estaria fortemente relacionado a sua capacidade de gerar
mecanismos micro-sociais € comunitarios de enfrentamento do desamparo econdmico e social provocado
pelo avango desequilibrado da globalizacao.

70 livro “O choque de civilizagdes” (HUNTINGTON, 1997) tornou-se referencial para as politicas norte-
americanas durante o governo Bush e influenciou diretamente as decisdes em relagdo as medidas
antiterrorismo e as guerras no Kuwait, Afeganistao e Iraque.

¥ Por exemplo, Giroux (2005; 2004).
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econdmicos ja citados — pela sua excessiva burocratizagdo, elitizacao e isolamento em
relacdo ao corpo social. A fragilidade da ordem civil e a caréncia de significancia e
organicidade fariam com que alguns grupos, instituicoes e lideres — em diversos
contextos nacionais — buscassem afirmar sua legitimidade através do recurso as reservas
simbdlicas e afetivas das religioes. Essa publicizagdo das crengas e tradigdes religiosas é
percebida, por muitos, como um risco para a laicidade moderna e para as liberdades
civis conquistadas pela cidadania republicana’. Caberia aos estudiosos da religido, por
um lado, estar atentos aos efeitos da globalizacdo e da modernizacdo acelerada em
contextos que ndo desenvolveram mecanismos culturais para lidar com esses processos,
assim como facilitar a construgdo de estratégias e dispositivos socioculturais que
possam prevenir ou minimizar os efeitos traumaticos da modernizagdo para esses
grupos. Por outro lado, seria necessario restringir a presenca de atores e valores
religiosos na esfera publica garantindo, todavia, o pluralismo e a liberdade de crengas na
esfera privada. A secularizagdo deve ser compreendida, assim, como uma conquista do
desenvolvimento da civilizacdo ocidental, mas, ndo como uma garantia irrevogavel da
historia. Os proprios instrumentos desenvolvidos pela modernidade — sobretudo a
ciéncia, a técnica e a racionalidade politica — devem ser empregados e tornar-se capazes,
nesse caso, de corrigir os rumos da civilizagdo e superar os obstadculos ao seu
desenvolvimento'”.

Hé uma terceira corrente de analistas que se alinha com a perspectiva anterior
ao afirmar o carater positivo da racionaliza¢ao e da modernizacao ocidental, mas, que se
diferencia por nao reconhecer qualquer indicio de interrup¢do ou de ameaga ao processo
de secularizacdo. Para esses autores, o aparente crescimento numérico e de importancia
da religido na atualidade seriam o resultado do ingresso de grupos sociais e regides com
caracteristicas pré-modernas nos sistemas sociais modernos e, portanto, um efeito da
ampliacdo do processo de secularizacdo e ndo de seu enfraquecimento. No ambito

internacional, a insercdo de paises e regides culturalmente pré-modernos no sistema

? Alguns autores como Blancarte (2008), Milot (2008) ¢ Baubérot (1999) tém defendido a necessidade do
que denominam um “novo pacto de laicidade” para os Estados Republicanos atuais. Exemplos marcantes
e controversos da complexidade dessa discussdo podem ser observados nos debates recentes sobre as
“seitas” e sobre o uso do véu isldmico nas escolas publicas na Franga (ver, por exemplo, BIRMAN, 2005;
GIUMBELLI, 2002).

1% A versdo mais radicalizada e explicitamente anti-religiosa do secularismo — a qual defende o combate a
religido mesmo na esfera privada — pode ser observada no novo movimento ateista militante mobilizado
por escritores de tendéncia cientificista como Richard Dawkins (2007), Christopher Hitchens (2007) e

Revista de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP/PE
n 1, v.1-2012
29



Oliveira e Oliveira Modernidade, (Des) Secularizacdo e Pos-Secularismo

globalizado criaria um efeito aparente e superficial de amplificagdo da presenca
religiosa, mas, em ultima instincia, tenderia a promover e acelerar o processo de
diferenciagdo e racionalizagdo no interior dessas proprias sociedades, o que traria como
resultado final uma maior secularizagﬁon. Nos contextos nacionais, a0 mesmo tempo, a
pluralizagdo cultural e religiosa — ¢ mesmo o crescimento de novas igrejas e
movimentos — devem ser interpretados como indicios do processo de
“destradicionaliza¢do” do campo religioso e, consequentemente, como mais um passo
no caminho da secularizacdo'?. No caso da América Latina e do Brasil, por exemplo, o
crescimento dos evangélicos e de novos movimentos religiosos representaria um fator
de quebra da fidelidade religiosa tradicional das populagdes ao catolicismo. O que
forcaria uma maior separacdo entre religido e Estado, e abriria espago para uma dilui¢do
e posterior abandono dos vinculos religiosos'”. Esse fendmeno, para alguns, ja seria
visivel no crescimento estatistico do numero das pessoas que se declaram “sem
religido”. A organizagao social moderna e o espago publico racionalizados continuam a
ser vistos, nessa perspectiva, como forgas virtualmente irresistiveis de secularizagao.
Uma quarta perspectiva que tem ganhado for¢a nos ultimos anos vem
buscando (re)conciliar elementos das teorias da “seculariza¢dao” e da “desseculariza¢do”
para gerar uma visdo mais ampla e complexa da realidade religiosa. Analistas
destacados como Peter Berger (1999) e Dani¢le Hervieu-Léger (2005, 2000), a partir de
trajetorias teoricas bastante distintas, tém trabalhado com a concep¢do de que a
modernidade, em geral, produziria e estaria atravessada, a0 mesmo tempo, tanto por
forcas que viriam a desafiar e diluir o sentido das crengas e tradi¢des religiosas, quanto
por forcas que tenderiam a lhes fortalecer e mesmo a instigar a demanda por novos

movimentos religiosos. Para Hervieu-Léger, por exemplo, a visdo “classica” da

Daniel Dennett (2007).

"' Pippa Norris e Ronald Inglehart (2004), por exemplo, apresentam uma ampla analise comparativa das
estatisticas sobre adesdo e crengas religiosas em varias partes do mundo para demonstrar que continua a
existir uma correlagdo sélida e universal entre desenvolvimento econdmico, conforto, seguranca e
declinio do sentimento religioso. No mesmo sentido, ver também Bruce (2002). Para uma analise critica
desse argumento ver Habermas (2005).

12 peter Berger (1997, 1985) foi um dos analistas mais vigorosos a indicar a vinculag@o entre pluralizagio
religiosa e secularizagdo mas, recentemente, propds uma revisao de sua propria teoria, reconhecendo que
haveriam forgas de “contra-secularizagdo” atuando em paralelo aos impulsos de secularizagdo (BERGER,
1999).

3 Um dos principais defensores dessa tese no Brasil tem sido Pierucci (1998, 1997a, 1997b) embora, em
trabalhos mais recentes (PIERUCCI, 2006 e 2004), ele venha enfatizando mais a mudanga no “tipo” de
religiosidade predominante na sociedade contempordnea do que o declinio de sua incidéncia ou
influéncia.
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secularizagdo como “declinio da religido” deveria ser substituida por uma compreensao
da mesma como uma mudanga radical, produzida pela/na modernidade, na propria
forma de organizagio e estruturagio das religides ¢ do campo religioso'. A
secularizagdo também ndo deveria ser vista como um processo universal e homogéneo.
O avango da modernidade ocidental teria se dado de forma diversa — e desigual —
constituindo diferentes modelos de secularizagdo, ou de reordenamento das tradigdes,
crencas e instituicdes religiosas, em cada regido ou pais especifico, como na Franca,

Inglaterra, Estados Unidos e, posteriormente, na América Latina'”.

Por um lado, as grandes explicagdes religiosas do mundo, nas quais os
homens do passado encontravam um sentido global, sdo
desqualificadas. (...) Por outro lado, esta mesma modernidade
secularizada oferece, por que ¢ geradora simultaneamente de utopia e
de opacidade, as condi¢cdes mais favoraveis a expansdo da crenga.
Quanto maior ¢ a incerteza quanto ao futuro, quanto mais intensa € a
pressdo da mudanca, mais as crencas proliferam, diversificando-se e
disseminando-se até ao infinito. O principal problema, para uma
sociologia da modernidade religiosa, € por isso tentar compreender no
seu conjunto o movimento pelo qual a modernidade continua a minar
a credibilidade de todos os sistemas religiosos e aquele pelo qual ela
faz a0 mesmo tempo surgir novas formas de crenga (HERVIEU-
LEGER, 2005, p. 46).

Um elemento comum as trés primeiras perspectivas observadas ¢ que elas
permanecem dentro dos parametros conceituais classicos da teoria da secularizagdao —
centrados na oposi¢ao organica entre “religido” e “modernidade” — quer para afirmar
seu esgotamento historico, para denunciar sua condi¢do ameagada ou para garantir sua
firmeza e vitalidade. O avanco da modernizagdo ocidental no mundo globalizado
provocaria, necessariamente, a diferenciacdo, privatizacdo e gradual diluigdo e
esvaziamento do campo religioso. A falha nesse mecanismo — quer seja provavel ou

ndo, desejavel ou ndo — implicaria numa vitéria surpreendente e implacavel da religido

'* Embora analistas como Stark (1999) e Iannaccone et al. (1997) preconizem a “morte” da teoria da
secularizagdo, suas andlises também se aproximam dessa perspectiva, a0 menos, ao ressaltar que alguns
“tipos” de instituicdes ou estratégias religiosas sdo bem sucedidas enquanto outras fracassam no
“mercado religioso aberto” definido pela modernidade. Posturas criticas a teoria da secularizagdo, mas,
sensivelmente mais equilibradas, podem ser observadas em Beckford (2003) ¢ Heelas e Woodhead
(2000).

" Para uma analise comparativa das caracteristicas proprias dos modelos de “secularizagio”
desenvolvidos nesses paises, com uma é&énfase direta na comparacdo entre Franga e Brasil ver, por
exemplo, Giumbelli (2002).
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— definida como naturalmente tradicionalista e emocional — sobre toda a estrutura
racionalizada e presumivelmente racionalizante da modernidade.

A quarta abordagem discutida diferencia-se das anteriores ao questionar o
modelo de uma relacdo causal, simples e unilinear entre modernidade e religido. A
modernidade tem varias faces e comporta um conjunto de mecanismos, for¢as ou
processos conflitantes, cuja resultante ndo esta visivelmente determinada desde o inicio.
Contudo, mesmo essa abordagem permanece trabalhando com uma concepgdo de
modernidade enquanto uma estrutura solidamente estabelecida e centrada em torno de
um nucleo comum e estavel de postulados ou mecanismos fundamentais, com nuancgas
especificas em cada uma de suas manifestagdes locais. As forcas de secularizagdo e
dessecularizagdo, ainda que contraditorias, seriam instituidas por processos internos a
propria modernidade, € devem ser interpretadas a partir de sua relagdo com o principio
gerador dessa contradi¢do. As quatro interpretagdes propostas, nesse contexto, utilizam
e sdo dependentes das mesmas categorias, articulagdes e logicas sociais constituidas
pelo modelo da secularizagdo, mesmo ao proclamar sua eminente reversao, ao
reconhecer sua ambigiiidade ou ao constatar a falha decisiva em uma de suas propostas

fundamentais.

A critica pos-secularista as teorias da (des)secularizacao

A quinta e ultima vertente de interpretacao apresentada aproxima-se daquilo que
vem sendo denominado por alguns autores de “pds-secularismo” e preconiza a
necessidade de um questionamento radical dos proprios postulados epistemologicos e
ontologicos das teorias da (des)secularizagdo. O termo “sociedade pos-secular” é
disseminado inicialmente por Habermas (2006, 2005) e por Joas (2008) como
descrevendo uma mudanca significativa — e democraticamente positiva — na
“autocompreensao” do Estado secular e da sociedade atual — sobretudo européia — no
que diz respeito a legitimidade da incidéncia de for¢as emanadas da religido no espago
publico. A expressao “pos-secularismo”, todavia, poder ser também utilizada em um
sentido mais forte — mais proximo da perspectiva assinalada por De Vries (2006) —
como uma estratégia de problematizagdo da percepg¢do da persisténcia atual das

religides através de um questionamento ou “desconstrucdo” da oposi¢do bindria entre
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o en . 1
religido e modernidade'®.

“Religido”, nas suas determinagdes mais concretas e abstratas, locais e
globais, ¢ percebida como um “problema” para o qual os formadores
de opinido e de politicas, os cientistas sociais e politicos, criticos
culturais e filosofos, teoricos da midia e economistas, tendem a dirigir
sua atengdo quer com crescente fascinagdo ou com irritagdo mal
disfarcada. Todavia, o fendmeno se manifesta de formas cada vez
mais etéreas — elusivo e ab-soluto mas, também, fortemente visceral.
E sob esse paradoxo, se ndo aporia, que a presenga contemporinea e
muitas vezes a viruléncia da “religido” (de suas palavras, coisas,
gestos e poderes) € sentida. (...) A condi¢do pos-secular e sua postura
intelectual correspondente consistem precisamente no reconhecimento
dessa “sobre-vivéncia” [living-on] da religido para além de sua morte
prematuramente anunciada e celebrada (DE VRIES, 2001, p. 7).

Em primeiro lugar, a percepcdo de “modernidade” e “religido” como realidades
independentes, passiveis de serem definidas positivamente a partir de conteudos,
caracteristicas ou principios funcionais que lhes seriam intrinsecos, ¢ fortemente
contestada pelas criticas pds-metafisicas e/ou poés-estruturalistas aos modelos
“essencialistas” de conhecimento e objetividade, que pressupdem uma exterioridade
dicotomica entre a linguagem e o ser. Na tradicdo essencialista o discurso cientifico ¢
concebido como “representacdo” — a mais verdadeira possivel — dos objetos reais, tal
como o sdo na realidade, ou pelo menos das caracteristicas centrais ou da “esséncia”
desses objetos. Para a andlise pos-estruturalista, especialmente, a condi¢do de realidade
daquilo que se apresenta como fendmeno ao ser humano € sua simbolizagao e, desse
modo, ndo ha realidade alheia a sua presenga na linguagem. Essa perspectiva nao
implica corroborar o equivoco comum de que os objetos ndo tenham existéncia fora da
consciéncia ou da subjetividade, implica reconhecer que todo o objeto que se apresenta
— ou seja, ¢ tornado presente — a realidade humana é sempre ja articulado em uma
estrutura simbolica e discursiva, que opera segundo um conjunto de légicas proprias e

ndo-transparentes de constituicio desse objeto'’. A realidade possivel — e os objetos

'® Essa vertente de problematizagdo vem sendo desenvolvida também — a partir de pontos de vista
distintos ¢ freqlientemente conflitivos — por autores como Burity (2007a, 2001b); Laclau (2007, 2006);
Mouffe (2006); Lefort (2006); Asad (2006); Connolly (2006, 1999); Nancy (2006, 2005); Zizek (2005,
2000); Vattimo (2004, 2000); Santos (2003, 1997); Badiou (2003) e Derrida (2000, 1995) entre outros.

7 Como afirmam Laclau e Mouffe (2001, p. 108): “Um terremoto ou a queda de um tijolo é um evento
que certamente existe, no sentido de que ele ocorre aqui e agora, independentemente de minha vontade.
Mas até que ponto sua especificidade como objeto é construida em termos de um ‘fenémeno natural’ ou
‘expressdo da ira de Deus’, depende da estruturacdo de um campo discursivo. O que é negado ndo é que
tais objetos existam externamente ao pensamento, mas, a afirmac¢do bem diferente de que eles possam
constituir a si mesmos como objetos fora de quaisquer condi¢ées discursivas de emergéncia”.

Revista de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP/PE
n 1, v.1-2012
33



Oliveira e Oliveira Modernidade, (Des) Secularizacdo e Pos-Secularismo

dessa realidade — sdo sempre ja constituidos simbolica e discursivamente e, portanto, os
conceitos ndo correspondem a uma realidade ou esséncia dada, eles sdo construidos de
forma relacional, através do estabelecimento de articulacdes de identidade e diferenca
com outros conjuntos de significantes em uma mesma estrutura de linguagem'®. A
definicdo de qual seja o sentido de um elemento — identidade, objeto, evento etc. — ou
do que/quem deva ser classificado como moderno ou religioso, por exemplo, sera
sempre contingente, instavel e negociada de acordo com os discursos que se apresentam
como horizontes plausiveis da realidade social.

Nao ha significado que escape, mais cedo ou mais tarde, ao jogo das
remessas significantes, que constitui a linguagem. O advento da
escritura ¢ o advento do jogo; o jogo entrega-se hoje a si mesmo,
apagando o limite a partir do qual se acreditou poder regular a
circulagdo dos signos, arrastando consigo todos os significados
tranqiiilizantes, reduzindo todas as pracas-fortes, todos os abrigos do
fora-de-jogo que vigiavam o campo da linguagem (DERRIDA, 1999,

p. 8).

Embora a modernidade tenha sido delineada, em tultima instancia, em oposi¢do a
um modelo de sociedade ordenado a partir da religido — a qual foi fortemente associada
ao tradicionalismo, obscurantismo e autoritarismo — esse lugar simbolico ¢ instavel e
contingente, e as relagdes entre modernidade e religido podem assumir configuracdes
bastante diversas de acordo com os desdobramentos que ocorrem no contexto social e
simbolico. Uma vez que as defini¢des classicas da modernidade e da religido vém tendo
o seu sentido fortemente desestabilizado pelos deslocamentos que se apresentam no
contexto contemporaneo, a nog¢do de secularizagdo — e concomitantemente a de
dessecularizacao — ¢ inevitavelmente contestada em sua coeréncia e relevancia. Nao ¢ o
caso que o “processo histérico” de secularizagao tenha sido interrompido, revertido ou
compensado por forgas adversas, ¢ que a “nocdo” de (des)secularizagdo torna-se
descoberta de sentido na medida em que a modernidade ndo pode mais ser vista como o
tempo de uma sociedade autdbnoma e puramente racionalizada, e em que a religido ndo
pode mais ser organicamente definida como partilha de uma ética ou de uma
cosmovisdo intima e particular. E preciso destacar novamente que os processos de

diferenciagdo e racionalizacdo da esfera publica e de privatizacdo da religido, os quais

'8 Para uma elaboragdo mais detalhada sobre os conceitos de “estrutura” e “signo” no estruturalismo e no
pés-estruturalismo ver Saussure (1997) e Derrida (2005).
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caracterizaram a emergéncia da modernidade ocidental, nunca ocorreram de modo
uniforme e homogéneo. As demarcagdes sobre o que deve ser considerado “religioso” —
ou patologico, criminoso, €tnico, estético, cultural, econdomico, politico etc. — ou sobre
quais as fronteiras entre o publico e o privado, o racional e o irracional, por exemplo,
sempre foram bastante controversas e continuam exercendo influéncia direta na
constru¢ao dos modelos de ordenacao do sagrado.

Uma segunda critica desencadeada pelas andlises pos-secularistas ressalta que os
proprios discursos hegemodnicos na modernidade ocidental estdo muito mais
atravessados por valores, categorias e logicas enunciadas a partir do religioso do que
poderiam admitir as perspectivas (des)secularistas. Diversas andalises dos fenomenos
politicos e sociais contemporaneos vém evidenciando o quanto nogdes como
“universalidade”, “liberdade”, “confianca”, ‘“emancipagdo” e até mesmo

9519

“secularizagdo estdo profundamente enraizadas nas tradi¢cdes teologicas do

cristianismo e/ou das grandes religides monoteistas — ou “abradmicas”, como as
denomina Derrida.

(...) a inica coisa que as ‘luzes’ e a critica da razao teletecnocientifica
podem supor ¢ a fiabilidade. Elas devem colocar em agdo uma ‘fé’
irredutivel, a de um ‘vinculo social’ ou uma ‘fé jurada’, de um
testemunho (‘eu te juro a verdade para além de toda prova e de toda a
demonstragdo teodrica, acredita em mim, etc.’), isto ¢é, de um
performativo de promessa em agdo inclusive na mentira ou no perjurio
e sem o qual ndo seria possivel dirigir a minima mensagem ao outro.
Sem a experiéncia performativa desse ato de fé elementar, ndo haveria
‘vinculo social’, (...) nem instituicdo, nem Constituicdo, nem Estado
soberano, nem lei, (...) Ora, por toda parte em que se desenvolve essa
critica teletecnocientifica, ela coloca em ac¢do e confirma o crédito
fiduciario dessa fé elementar que é, pelo menos, de esséncia ou de
vocacdo religiosa (DERRIDA, 2000, p. 62).

O mundo construido pela modernidade ocidental nunca esteve despojado de uma
“teologia politica”, ndo s6 no que diz respeito a logica de alocacdo dos movimentos
explicitamente identificados e reconhecidos como religiosos — adaptados a um lugar

organico determinado na estrutura da modernidade — mas, também, e talvez

¥ Por exemplo, e respectivamente, as andlises de Badiou (2003), Zizek (2005), Derrida (2000), Laclau
(2007) e Vattimo (2004). Mesmo Habermas (2006, p. 258) afirma que: “A penetragdo mutua da
Cristandade e da metafisica grega, é certo, ndo diz respeito somente a sua forma espiritual (...) Ela
também promoveu a apropria¢do pela filosofia de conteudos genuinamente cristdos. Esse trabalho de
apropriagdo encontrou sua expressdo em redes conceituais normativas fortemente assentadas, tais como:
responsabilidade; autonomia e justificagdo; historia e memoria; recomego, inova¢do e retorno;
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principalmente, no que se refere aos aspectos mais idealmente secularizados e
racionalizados da vida publica. A projecdo universalizada da ética do humanismo e da
mediagdo da palavra, sobretudo da palavra juridica — jurada ou juramentada, — os ideais
de liberdade e emancipagdo, o avango do dominio tecnocientifico sobre a natureza e das
teletecnologias de informagdo e comunica¢do, como ignorar ¢ desprezar o fundamento
(onto-)teologico dessas logicas modernas e secularizadas? Como subestimar a trama —
jé& vislumbrada por Nietzsche e Heidegger — entre a fascina¢do dos mistérios da ordem e
do caos, o mandato de cuidar do mundo e o impulso cientifico e tecnolégico™? Como
desconhecer a co-incidéncia e co-dependéncia entre o ato de fé — fiabilidade/confianga —
diante da revelagdo do desconhecido, de sua palavra, ¢ o fendmeno das novas
tecnologias de informagdo e comunicagio®'? Mesmo o banimento, a repressao € a morte
do divino sdo reabsorvidas — e retroalimentadas — nas narrativas sagradas do exilio, do
sacrificio e do auto-esvaziamento [kenosis] do ser™.

Se me pergunto, ou nos perguntamos, por que uma visdo da historia
do ser como destino de enfraquecimento nos parece (como, pelo
menos, acredito) persuasiva, a resposta que nos vem a mente é: como
somos herdeiros de uma tradicdo que se nutriu de valores ‘cristaos’,
como a fraternidade, a caridade, a recusa da violéncia, todos fundados
em uma doutrina que tem por centro a idéia da redencdo e a idéia da
encarnagao, ou, como Sao Paulo a denomina, da kenosis de Deus. (...)
Se, contudo, a secularizagdo, ¢ o modo pelo qual se atua o
enfraquecimento do ser, ou seja,a kenosis de Deus, que € o cerne da
historia da salvagdo, ela ndo devera ser mais pensada como fendmeno
de abandono da religido, e sim como atuagdo, ainda que paradoxal, da
sua intima vocagdo (VATTIMO, 2004, p. 34-35).

A percepgao do chamado “retorno do sagrado” como realizacdo propria de uma
crise da modernidade, nesse sentido, ndo se da somente pelo rompimento do lugar

imaginario destinado a religido nas sociedades modernas. Da-se pela emergéncia

emancipagdo e plenitude; externalizagdo, internalizag¢do e encarnagdo; individualidade e comunidade” .
% Sobre as relagdes entre as tradigdes e experiéncias misticas e a tecnociéncia ver, por exemplo, De Vries
(2006), Derrida (2000), Bergson (1997), Heidegger (2001b) e Nietzsche (1968).

21 Ver as analises de Lévinas (2002) e Derrida (2000, 1995) sobre os fundamentos teoldgico-filosoficos
das nogoes de alteridade, confianga, responsabilidade, ética e sobre suas relacdes com os processos de
comunicagao.

220 conceito teoldgico de kenosis — do grego — na tradigdo cristd expressa a atitude divina de auto-
esvaziamento, ao despir-se de seus atributos inefaveis e encarnar a trajetéria humana de caréncia,
sofrimento, humilhagdo e morte. Para uma discussdo atual sobre suas implicagdes na teologia e na
filosofia ver, por exemplo, Caputo (2006), sobre suas implica¢des para a filosofia social e para a nogéo
moderna de secularizagdo ver Vattimo (2004, 2000).
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assombrosa da dimens3o religiosa até entdo negada na constitui¢io simbolica® das suas
logicas sociais e politicas. Deste modo, longe de representar a uma ruptura radical, um
evento descontinuo ou originario de um lugar totalmente exterior ao discurso moderno™*
ou, por outro lado, o desdobramento de um simples movimento previsto no interior
desse discurso®, a crise manifesta-se como o retorno de um fantasma familiar, de um
recalcado que, se ndo esteve visivelmente presente por algum tempo, nunca esteve
totalmente ausente. O que agrava ainda mais esse retorno, entretanto, ¢ o fato de que
esse “outro” que habita a modernidade apresenta algo na constituicdo de sua identidade
que nao ¢ representavel nos limites da gramatica e do horizonte discursivo da propria
modernidade. Um “resto” ou “excesso” ndo simbolizdvel que denuncia os limites e
ameaga a capacidade de articula¢do do regime social hegemonico.

O fantasma retornado®® — para melhor ou pior — ndo pode ser simplesmente
reinserido ou passivamente adaptado a um novo lugar organico que lhe seja atribuido.
Ele vem como sintoma de uma falha no discurso que lho ocultava. Como manifestagdo
de uma heterogeneidade27 que, uma vez descoberta, expde o carater arbitrario e
contingente da propria estrutura da realidade social. A crise desencadeada pela irrupgao
do religioso, assim, tem o potencial de dissolver velhos antagonismos e proporcionar a
emergéncia de novos. Abre espago para uma peleja hegemonica cujos resultados sao
imprevisiveis e fundamentalmente indeterminados. Os debates que sdo travados entre
analistas e atores sociais sobre o estatuto da religido no mundo atual, nesse ponto, ndo
sao somente discordancias técnicas quanto a melhor forma de descrever ou explicar um
fenomeno dado, sdo praticas hegemodnicas — quer explicitas e intencionais ou ndo — que
buscam (re)definir a (pos-)modernidade de acordo com “novos” padrdes éticos e

politicos que lhe estabelegam um novo horizonte de possibilidades.

LRI

2 Sobre os conceitos de “imaginario”, “simbolico” e “real”, assim como sobre a teoria lacaniana e suas
implicagdes na analise social e politica ver Glynos e Stavrakakis (2008); Stavrakakis (2007, 1999);
Glynos (2001); Fink (1998) e Lacan (1998, 1979).

Ver, nesse aspecto, o conceito de “evento” em Badiou (2003).
% Como no estruturalismo classico e na dialética hegeliana (ver a critica de Laclau e Mouffe, 2001).
%0 tema do “fantasma” e de seu recorrente retorno ¢ elaborado e retomado por Derrida em diversos
momentos.
T A articulagdo do conceito de “heterogeneidade” no campo da Teoria do Discurso foi proposta e vem
sendo desenvolvida nos trabalhos mais recentes de Laclau (2006, 2005), em sintonia com a elaboragao
tracada por Derrida (2002), e a partir de sua utilizagdo anterior na teoria marxista por Bataille (2000). O
conceito ¢ utilizado em sentido e com implicagdes sensivelmente diferentes da nogdo de
“heterogeneidade” na escola francesa de Andlise do Discurso (ver CHARAUDEAU; MAINGUENEAU,
2006). A relevancia e a forma de articulagdo do conceito nas discussdes propostas por esta tese serdo
debatidas mais cuidadosamente adiante (ver também THOMASSEN, 2005).
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(...) a heterogeneidade é primordial e irredutivel, ela ird mostrar a si
mesma, em primeiro lugar, como um excesso. Esse excesso, como
temos visto, ndo pode ser administrado por nenhum truque de mao,
quer por uma reversdo dialética ou por algum outro meio.
Heterogeneidade, contudo, ndo significa pura pluralidade ou
multiplicidade, uma vez que esta ultima ¢ compativel com a plena
positividade de seus elementos agregados. Heterogeneidade, no
sentido em que a concebo, tem como uma de suas caracteristicas
definidoras uma dimensdo de ser deficiente [deficient being] ou
unicidade falhada [failed unicity]. Se a heterogeneidade €, em tltima
instancia, irredutivel a uma homogeneidade mais profunda, ela €, por
outro lado, ndo simplesmente ausente, mas, presente como aquilo que
¢ ausente (LACLAU, 2005, p. 223).

Por fim, para articular de forma mais rica e produtiva a profusao de nuancas que
se apresentam no contexto religioso contemporaneo, nao ¢ suficiente ampliar a
percepcao da diversidade de mecanismos ou forgas atuantes na organizagdo € na
dindmica moderna — ou pos-moderna — desse campo. E necessario atentar para o fato de
que esses mecanismos ou forgas nao sao decorrentes de uma estrutura social fechada,
estavel ou mesmo centralizada em torno de um principio Unico que module suas
variagoes. As ldogicas sociais que regem as inflexdes no campo e/ou a atuacdo dos
sujeitos religiosos ndo podem mais ser derivadas de um tunico plano de formacao
discursiva, da concepcdo positiva de um sistema auténomo gerado por uma esséncia
ultima da modernidade. A heterogeneidade dos discursos constitutivamente presentes —
ainda que marginais ou renegados — no universo moderno tem sido largamente revelada
pela emergéncia das chamadas novas identidades — inclusive as religiosas — que
reclamam o reconhecimento de logicas de identificacdo e de constitui¢do de praticas
sociais que escapam amplamente ao modelo de racionalidade hegemonico. Para
compreender com profundidade as transformagdes no campo religioso é preciso
observar a diversidade de discursos heterogéneos — em relagdo a racionalidade moderna
e entre si — que se apresentam no contexto atual. E preciso analisar como esses
discursos se constituem através de logicas diversas, que ocasionam as novas praticas
religiosas, € como se entrecruzam em articulagdes e embates hegemoOnicos no proprio
espectro religioso e em suas relagdes com outros discursos e identidades no contexto
social e politico.

O fendmeno caracterizado pelas “novas” identidades, movimentos e praticas
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religiosas, como se pode observar, claramente ndo obedece ao modelo prescrito pela
teoria da secularizacdo posto que, ndo sé apresenta um crescente poder de articulagdo e
mobilizagdo social — ao avesso do que antevia o modelo classico — mas, igualmente,
recupera e/ou reafirma uma relevancia inesperada — quer como contribuigdo ou
obstaculo — para a compreensdo ¢ o enfretamento dos grandes problemas sociais e
politicos da atualidade. A falha do modelo da secularizagdo, todavia, ndo acarreta que o
fendomeno religioso atual possa ser satisfatoriamente explicado por sua simples inversao,
nem pela descri¢gdo de forcas vetoriais opostas em seu espaco. O fendmeno apresenta
dimensdes imprevistas € incomensuraveis com o campo de representacdes dominante na
modernidade. As tentativas de enquadrar os novos movimentos e praticas nas categorias
e relacdes estruturais rigidas da sociologia da religido tradicional, como
“secular/religioso”, “profano/sagrado”, “clerical/laico”, “igreja/seita”, “religido/magia”,
“razdo/emocdo”, “tradicdo/modernidade” e inimeros outros, acabam por reduzir e
estreitar as possibilidades de interpretagdo e por gerar modelos artificiais de explicagdo
0s quais, muitas vezes, guardam pouca semelhan¢a com as dindmicas que se produzem
na realidade. Por outro lado, algumas tentativas de assimilar a dindmica do espago
religioso a0 modelo pragmatico e racionalizado do mercado econdémico — ou aos

2 .
1% _ atribuem aos

modelos congéneres da “teoria dos jogos” e da “escolha raciona
sujeitos religiosos o papel de agentes “livres” e “racionais” em um campo também
dominado por um conjunto de identidades pré-estabelecidas — como “produtores” e
“consumidores” — e por um modelo de racionalidade fechado — posto que considerado o
unico possivel e imaginavel — baseado no interesse pela acumulacdo e na logica
instrumental.

O carater de heterogeneidade revelado pela emergéncia do religioso na
constitui¢do do espago publico moderno resiste que seu “ressurgimento” nesse espaco
seja passivel de uma simples articulagdo a uma dindmica pré-estabelecida, ou com
contornos pré-modelados pela gramatica social® vigente. Uma operagio de pacifica¢io

e acomodacdo do religioso aos ditames de novos — ou renovados — pardmetros que

mantenham a légica dominante da modernidade — como os do mercado — s6 pode ser

% Por exemplo, Finke e Stark (2004); Chesnut (2003) e Iannaccone et al. (1997).

¥ A nocio de “gramatica social” ¢ desenvolvida por Laclau (2003b, 2003c, 2005) como uma referéncia
ao conjunto de padrdes ou regras simbolicas implicitas — e “em dispersao” (ver FOUCAULT, 2007) — que
regulam as (im)possibilidades de movimentacdo e articulagdo de atores e objetos em certo regime ou
imaginario social (ver também GLYNOS; HOWARTH, 2007).
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feita através de uma operagdo de for¢a, de um investimento significativo na
estabilizacdo desse regime de verdade e no encobrimento de sua falha; ndo constitui um
movimento ‘“natural” do proprio campo. O descompasso da heterogeneidade nos
discursos religiosos emergentes, em relacdo a racionalidade moderna, ndo implica,
entretanto, que os “novos” movimentos € praticas manifestem um comportamento
puramente autdnomo, indeterminado e/ou irregular. Implica unicamente que sua atuagao
ndo pode ser compreendida ou explicada pelo regime de logicas até entdo estabelecido.
As logicas e préaticas sociais que caracterizam os novos movimentos religiosos precisam
ser observadas e analisadas a partir de sua propria constituicdo, da atencdo aos discursos
enunciados e praticados pelos atores para, ao mesmo passo, buscar estabelecer suas

relagdes e implicagdes no contexto cultural, social e politico em que se desenvolvem.

(...) os casos mais interessantes ¢ problematicos referentes ao papel
continuo e renovado da religido no presente sdo os mais elusivos, mais
deslocalizados e, portanto, os mais dificeis de captar, tanto
conceitualmente quanto empiricamente. (...) Novos conceitos
precisam ser cunhados, novas praticas de pesquisa tentadas, mesmo
pensando que elas podem vir a estar — talvez mesmo precisem estar —
fora de sincronia com o fenémeno em questdo (DE VRIES, 2006, p.
6).

A perspectiva pos-secularista, na medida em que desconstréi — explicitamente ou
ndo — as teorias da (des)secularizacdo, possibilita uma abordagem mais rica e coerente
de interpretagdo dos fendmenos religiosos contemporaneos. Busca romper com o
paradigma determinista e normativo da tradigdo positivista, com o viés reducionista e
essencialista de interpretagdo da religido na modernidade e abre espago para uma
investigacdo mais atenta e contextualizada dos fenomenos observados. Entretanto, essa
perspectiva também apresenta alguns dilemas e desafios tedricos e metodologicos que
precisam ser enfrentados para viabilizar sua articulagdo concreta nos estudos da
religido. Primeiramente, visto que os discursos modernos da (des)secularizagdo se
mostram incapazes de reconhecer e lidar de modo satisfatério com os fendomenos que se
descortinam no campo religioso, como tornar possivel o desenvolvimento de uma
andlise aprofundada e fecunda desses fenomenos? Como compreender a
(des/re)constituicao de identidades religiosas para além da adesdo formal e/ou explicita
a uma igreja ou institui¢do e, mais ainda, para além da subscri¢do consciente e racional

a qualquer conjunto de crengas ou cosmovisdo especifica? Como reconhecer as
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(ir)regularidades em atuagdo nas praticas religiosas disseminadas no rastro dessas
identidades e, a0 mesmo tempo, como equacionar a dindmica de relagdes entre as
formagdes discursivas heterogéneas que se perpassam e/ou se confrontam no campo de
discursividade do religioso e na sua sobreposi¢cdo com o campo social?

Em segundo plano, uma vez que o papel ou o lugar “da religido” na historia e na
vida sociais ndo podem mais ser diretamente definidos por uma suposta esséncia a
priori, até que ponto € como seria possivel posicionar esses novos movimentos e
praticas em relacdo as propostas de discurso ético e critico que se apresentam ante a
realidade contemporanea? As identidades religiosas devem ser vistas como modnadas
absolutas destinadas, em sua incomensurabilidade, ao apartamento radical ou ao
confronto capital? Devem ser celebradas como avatares da nova — ou ultima — esperanga
de uma universalidade consensual e harmoniosa? Ou devem ser observadas,
simplesmente, como agentes imersos em um mercado cultural competitivo, indiferentes
as condi¢des de sua propria constituicdo e/ou sustentacdo? As questdes sobre a
objetividade e a dindmica concreta dos “novos” movimentos e praticas religiosas, sobre
suas implicagdes politicas e sociais e sobre as dimensdes ideologicas e/ou éticas™ de
sua atuagdo s6 podem ser devidamente analisadas através da articulagdo de conceitos e
do desenvolvimento de estratégias de investigagdo que permitam dispor em perspectiva
e problematizar as relagdes entre diferentes formagdes discursivas e diferentes niveis no
processo de (re)produgdo e contestacdo dos sentidos nos campos cultural, politico e

social.
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