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Resumo

Segundo Santo Agostinho, a esperanca € uma virtude teologal que envolve o
desejo ardente da comunhdo eterna com Deus, sua contemplacdo. Entretanto, a
esperanca ndo € dicotdémica, uma vez que estd infrinsecamente ligada & fé e a
caridade aqui na “cidade dos homens”, fortalecendo-se mutuamente. Assim, sua
contribuicdo para a teologia e instabilidade contempordneas torna-se um consolo
durante a nossa jornada na terra. Logo, objetiva-se considerar a interpretacdo
agostiniaona do texto de Rm 8 por expressar a certeza da glorificacdo futura dos
crentes, a esperanca da redencdo do corpo e a expectativa da revelacdo dos
filhos de Deus.?

Palavras-chave: Esperanca da redencdo. Interpretacdo agostiniana. Teologia
paulina.

1 INTRODUCAO

Na Cata aos Romanos 8,18, o Apdstolo Paulo revela: “Considero que
nosso soffimento de agora ndo € nada comparado com a gléria que ele nos
revelard mais tarde”. Esta passagem biblica do Novo Testamento expressa a
conviccdo de que as dflicoes do tempo presente sdo insignificantes em
comparacdo com a gldéria futura que serd revelada nos filhos de Deus — a
condicdo para participacdo desse estado espiritual e fisico onde a criacdo

serd renovada e restaurada a sua perfeicdo original, superando a beleza do
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Jardim do Eden. Essa gléria futura é a esperanca cristd de um estado
perfeito e eterno com Deus, que transcende os sofrimentos e dificuldades
presentes. Ela envolve a renovacdo completa da criacdo, a redencdo do
corpo dos crentes, uma visdo direta de Deus e a participacdo na sua
natureza divina, resultando numa vida de felicidade, perfeicdo e realizacdo
plena. Portanto, anadlisar-se-do argumentos agostinianos frente &

hermenéutica de Rm 8,18-30.

2 A FILIACAO POR ADOGCAO PELA GRACA DIVINA COMO CONDICAO A ENTRADA
NA GLORIA FUTURA

Na carta aos Romanos 8,18-30, o Apdstolo Paulo demonstra a
esperanca gloriosa dos filhos de Deus e a certeza da sua salvacdo final,
apesar do sofrimento presente. O texto descreve a criacdo gemendo,
esperando a redencdo, o que reflete o sofrimento humano e a esperanca
dos crentes por um futuro melhor. A passagem assegura que Deus, através
do seu plano de salvacdo, conhece, predestina, chama, justifica e glorifica
todos que o amam e sdo chamados segundo o seu designio, que é a
conformidade com a imagem de Jesus. Assim, seguem o0Os principais

argumentos do doutor dos gentios:
1. O sofrimento presente ndo se compara a gléria futura (v. 18);

2. Toda a criacdo (a natureza) geme, sofrendo as consequéncias do
pecado, mas aguarda ansiosamente a manifestacdo dos filhos de Deus

e asua libertacdo da corrupcdo (vv. 19-22);

3. Os proprios cristdos também gemem aguardando os direitos de

adocdo juntamente a redencdo do corpo (vv. 23-25);

4. O Espirito Santo geme por nos, intercedendo em nosso favor com
gemidos que sdo a propria oracdo de Deus, garantindo que tudo
coopera para o bem daqgueles que amam a Deus e sGdo chamados

segundo o seu designio (vv. 26-30).
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A doutrina da filiacdo por adocdo, central no Cristianismo, ensina que
os crentes sdo adotados por Deus na sua familia, tornando-se seus filhos
através da fé em Jesus Cristo, recebendo todos os priviegios e

responsabilidades dessa ado¢do:

12 Portanto, irmados, vocés ndo tém de fazer o que sua natureza
humana lhes pede, '3 porque, se viverem de acordo com as
exigéncias dela, morrerdo. Se, contudo, pelo poder do Espirito,
fizerem morrer as obras do corpo, viverdo,'4 porque todos que
sdo guiados pelo Espirito de Deus sdo filhos de Deus. '> Pois
vocés ndo receberam um espirito que os torne, de novo,
escravos medrosos, mas sim o Espirito de Deus, que os adotou
como seus proprios filhos. Agora ndés o chamamos “Aba, Pai”, 16
pois 0 seu Espirito confirma a nosso espirito que somos filhos de
Deus.'” Se somos seus filhos, entGo somos seus herdeiros e,
portanto, coerdeiros com Cristo. Se de fato participamos de
seu sofrimento, participaremos também de sua gléria (Rm 8,12-
17).

Isso & possivel pela graca de Deus, que nos predestinou desde a
eternidade para sermos seus filhos, e se concretiza pela obra de Cristo, o que
resulta numa nova natureza e relacionamento com Deus, que € o0 nosso Pai
celestial. A participacdo na natureza divina é a transformacdo que se inicia
no interior e nesse tempo, isto &, aqui no presente. Conforme santo

Agostinho:

44, [52] (8.15-16) — Pelo que diz: “com efeito, nGo recebestes um
espirito de escraviddo, para cair no temor, mas recebestes um
espirito de filhos adotivos, pelo qual clamamos: ‘Abbal Pail’”,
com tfoda a evidéncia diferenciou os tempos dos dois
Testamentos: o antigo diz respeito ao temor, mas o novo d
caridade. [...] Portanto, aqueles que ainda ndo estdo sob a
graca, mas estabelecidos sob a Lei, sdo vencidos pelos
pecados para obedecer aos desejos carnais € aumentam a
culpabilidade de sseus delitos pela fransgressdo, receberam o
espirito de serviddo, ou seja, o espirito daquele que tem o
poder de morte. Pois, se interpretarmos o espirito de serviddo
como o préprio espirito do homem, comecaremos também a
interpretar o espirito de adocdo como o espirito mudado para
melhor. Mas, como concebemos o espirito de adogcdo como o
Espirito Santo, que o apdstolo claramente mostra, quando diz:
"o proprio Espirito dd testemunho ao nosso espirito”, resta que
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interpretemos o espirito de serviddo como aquele a quem
servem os pecadores, para gque, assim como o Espirito Santo
liberta do temor da morte, assim o espirito de serviddo, que
tem o poder de morte, os mantenha como réus da mesma
morte pelo temor, a fim de que cada um se volte para o
auxilio do Libertador, mesmo contra a vontade do prdprio
diabo, que sempre deseja manté-lo sob seu poder (Agostinho,
2009, p. 41-43).

Destarte, segundo Agostinho, a Lei revela o pecado e, portanto, a
condenacdo, enquanto a Graga, oferecida por Deus através de Cristo, € a
acdo curativa que restaura a vontade humana e permite ao homem
escolher e praticar o bem, que é a verdadeira liberdade. Assim, a Lei € dada
para que se clame pela Graca, e a Graca € concedida para que a Lei seja
observada, numa relacdo em que a Graca € necessdria para a justificacdo
e para a parficipacdo na vida divina.

Dessa forma, James Dunn explica que, por meio do Filho, o ser humano

torna-se filho de Deus:

O mesmo tema emerge na passagem paralela de Gl 4,4-5:
‘Deus enviou o seu Filho, nascido de mulher, nascido sob a lei,
para remir os que estavam sob a lei, a fim de que
recebéssemos a adocdo’. [...] ‘nascido de mulher’ significa
simplesmente ‘pessoa humana'. E ‘nascido sob a lei' indica
Jesus o judeu, isto €, em estado de tutela (Gl 4,1-3). Em outras
palavras, Jesus desde o nascimento funcionou na qualidade
de representante, representando a humanidade em geral e
seus conacionais em particular. [...] Somente cumprindo esse
papel de representante, o Cristo pdde redimir ‘os que estdo
sob a lei’ e trazer & humanidade o status efetivo de filhos de
Deus. Aqui talvez poderiamos acrescentar Fl 2,6-8. O hino de
Filipenses (2,6-11) parece impregnado de cristologia addmica.
Podemos aqui limitar-nos a notar a segunda parte de 2,7:
‘sendo (ou tornando-se) em semelhanca de homem
(homoiomati anthropou) e achado em forma de homem (hos
anthropos)'. O paralelismo com Rm 8,3 chama muito a
atencdo. E o que quer que signifique precisamente, parece
denotar que Cristo na sua vida, anfes da sua morte, foi
considerado representante da humanidade. Foi este fato que
deu a sua morte o seu significado, como a morte que derrotou
o0 poder do pecado e da morte para a humanidade (Dunn,
2003, p. 246-247).
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Segundo James Dunn, o texto citado de Gdlatas explica que a
encarnacdo do Filho estava relacionada diretamente com a Lei a fim de
cumprir a Justica de Deus para remir a humanidade. Philipp Seidensticker

argumenta sobre a Lei:

Paulo vé um motivo decisivo para o fracasso da lei no fato de
o homem & estar entregue ao poder do ‘pecado’ em
consequéncia da transgressdo de Addo (Rm 7.7-25). Mas,
embora opondo-se ao pecado, a lei ndo € um poder (8.3)
capaz de unir a Deus, mas apenas exigéncia (‘letra’ Rm 2.27-
29; 7.6) que impeliu o homem ainda mais para o ‘pecado’. Na
sua retrospectiva, iluminada pela fé crista, Paulo fala em nome
do homem ndo remido, caido no ‘pecado’, descrevendo com
palavras do Gn 3.1-13 — o estado permanente de pecado da
humanidade e o papel desempenhado pela lei nesta
situacdo. Por causa da ‘letra’, isto €, da lei, a Antiga Alianca
em geral fornou-se um ‘ministério de morte’ (2Cor 3.6s).
Na incapacidade da lei realiza-se um designio de Deus. Deus
ndo ligou a salvacdo a observ@ncia da lei; mas o homem
devia, é a tese de Paulo, tornar-se consciente da sua situacdo
no campo de acdo do pecado. No ardor da tese paulina
afirma: ‘Veio a lei para que a fransgressdo exuberasse’ (Rm
5.20; cf. Gl 3.19). Evidentemente tais afirmacdes paradoxais, da
preferéncia de Paulo, ndo devem ser consideradas
isoladamente. Elas estdo em funcdo da pregacdo do homem
novo em Cristo: ‘Mas onde o pecado exuberou, superabundou
a graca’ (Rm 5.20).

A doutrina da lei, ndo obstante a sua intensidade polémica
confra a mentalidade legalista de amplos circulos do
judaismo, ndo se reduz a uma simples discussdo de problemas
daqguele tempo, superados para nods. Ela tem uma importéncia
fundamental, porque, com o termo técnico ‘lei’, Paulo mostra
a inutiidade de qualquer tentativa de salvacdo baseada na
propria forca moral (Rm 7.7-23; 2.15; 3.20). Consequentemente
ndo distingue entre preceitos cultuais abolidos e preceitos
morais em vigor. Para Paulo a ‘lei’ € um todo e, como tal, foi
abolida com a vinda de Cristo (2008, p. 87-88).

O autor deixa nitido que a intencdo da tese paulina era a afimacdo
da incapacidade salvifica da Lei, pois segundo o apdstolo Paulo, a Lei serviu

de “aio” Gl 3,24) que era um guia ou pedagogo, portanto serviu para

conduzir as pessoas a Cristo, a fim de que a justificacdo pela fé fosse
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alcancada. Isso significa que a Lei, com seus preceitos e mandamentos,
funcionava como um guia que apontava para a necessidade de um
Salvador, mostrando a incapacidade do ser humano de se justificar por suas
proprias acdes. Dessa forma, apds a vinda de Cristo, que cumpriu a Lei e
revelou a justificacdo pela fé, ndo estamos mais sob a tutela da Lei como um
aio, mas, sim, livres em Cristo. Dessa maneira, a Lei serviu como um periodo
de aprendizagem sob uma tutela rigorosa, preparando o povo para a
liberdade e a justica que viiam afravés da fé em Cristo, pois, por ser

tempordaria, cumpre seu propdsito com a encarnacdo do Verbo de Deus.

Agostinho mostra claramente que a Graca é a causa da justificacdo

humana:

A justica de Deus é fruto da graca. No tocante a este ponto,
talvez a presuncdo humana, ignorando a justica de Deus e
pretendendo estabelecer a sua prépria, venha a argumentar
que o Apodstolo afirmou com razdo: Porque pela Lei ninguém
se justificard, j&d que a Lei revela apenas o que fazer e o que
evitar, de modo que a vontade cumpra o que a Lei mostra, e
assim o homem se justifique nao pelo que manda a Lei, mas
pelo uso da liberdade.

Mas, & homem, escuta o que vem a seguir. Agora, porém,
independentemente da Lei, se manifestou a justica de Deus,
testemunhada pela Lei e pelos profetas (Rm 3,21). Acaso 0s
préoprios surdos ndo ouvem estas palavrase O Apdstolo diz:
Manifestou-se a justica de Deus. Ignoram esta justica os que
pretendem estabelecer a sua propria e querem sujeitar-se a
Deus (Rm 10,3). O Apdstolo disse: Manifestou-se a justica de
Deus, e ndo: a justica humana ou a justica da vontade prépria;
justica de Deus, ndo aquela pela qual Deus € justo, mas
aguela com a qual reveste o homem, quando justifica o impio.
Tudo isto é testemunhado pela Lei e pelos profetas: ddo-lhe
festemunho a Lei e os profetas. A Lei, certamente, pois pelo
fato de ordenar, ameacar e a ninguém justificar, mostra
claramente que o homem ¢é justificado pelo dom de Deus
mediante a ajuda do Espirito. Os profetas, também, porque o
que vaticinaram realizou-se com a vinda de Cristo.

Por isso o Apdstolo prossegue e acrescenta: Justica de Deus
que opera pela fé em Jesus Cristo (Rm 3,22), ou seja, pela fé
com a qual se cré em Cristo. Assim como por esta fé de Cristo
ndo se entende a fé com a qual Cristo cré, assim a justica de
Deus ndo é aquela pela qual Deus é justo. A justica e a fé sdo
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nossas, mas se diz serem de Deus e de Cristo porque nos sa@o
concedidas por eles em sua liberalidade. Portanto, a justica de
Deus, embora seja concessdo sem a Lei, nao se manifestou
sem a Lei. Pois, como poderia ser testemunhada pela Lei, se se
manifestasse sem a Lei? Mas a justica de Deus é concessdo
independentemente da Lei, porque ele a confere ao crente
mediante o Espirito da gragca sem a ajuda da Lei, ou seja, sem
ser auxiliada pela Lei. E certo que Deus algumas vezes mostra
ao homem a sua enfermidade por meio da Lei, a fim de que
se cure recorrendo pela fé a sua misericordia.

Por isso, acerca da sabedoria divina, estd escrito que leva na
lingua a lei e a misericdrdia (Pr 3,16 segundo a LXX). A lei, pela
qual torna réus os soberbos; a misericérdia, pela qual justifica
os que se humilham. Justica de Deus que opera pela fé em
Jesus Cristo em favor de todos os que creem — pois ndo hd
diferenca, visto que todos pecaram e fodos estdo privados da
gldria de Deus (Rm 3,22-23), e ndo da sua propria. Pois, que €
que possuem que ndo fenham recebido? Se receberam, por
que haveriom de se ensoberbecer como se ndo tivessem
recebidoe (1Cor 4,7) Enconfram-se, portanto, privados da
gloria de Deus.

E escuta o que vem em seguida: E sdo justificados
gratuitamente por sua graca (Rm 3,24). NGo sdo justificados
pela Lei ou pela sua vontade prépria; mas justificados
gratuitamente por sua graca. O que ndo quer dizer que a
justificacdo ndo seja fruto da nossa vontade, mas que a nossa
vontade se revela enferma pela Lei, para que a graca cure a
vontade e a vontade curada cumpra a Lei, ndo oprimida pela
Lei nem necessitada da Lei (Agostinho, 1998, p. 31-33, grifo
NOssO).

O Hiponense explica que o objetivo da Lei ndo & salvar: “Porque pela
Lei ninguém se justificard, j& que a Lei revela apenas o que fazer e o que
evitar, de modo que a vontade cumpra o que a Lei mostra,” e que Deus ndo
relativiza a salvacdo, pois todos tém a liberdade oferecida pela Graca: “e
assim o homem se justifique ndo pelo que manda a Lei, mas pelo uso da
liberdade”. Segundo James Dunn, a Graca € a maior prova do amor de
Deus. Sua explicacdo etimoldgica amplia esse sentido:

Por que esta palavra2 Por que ‘graca’? Parte da explicacdo
pode se encontrar no seu fundo veterotestamentdrio. Havia
duas palavras relevantes para o nosso caso, hen (‘graca’) e
hesed (‘favor gracioso, bondade amorosa, amor de alianca’).
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Ambas denotavam ato generoso de superior a inferior. Mas a
primeira era mais unilateral, podia referir-se apenas a uma
situacdo especifica e ser retirada unilateralmente. O Ultimo era
um termo mais relacional. No seu uso secular implicava grau
de reciprocidade: quem recebia um ato de hesed respondia
com um ato semelhante de hesed. Mas no uso religioso estava
profundamente arraigado o reconhecimento de que a
iniciativa de Deus era compromisso duradouro, que desde o
inicio excluia a possibiidade de qualquer resposta
comparavel.

O que interessa aqui € o contraste entre a traducdo destes
termos na LXX e o uso paulino de charis. Na LXX charis € quase
sempre a tfraducdo de hen, enquanto eleos (‘misericérdia’) é a
fraducdo usual de hesed, fermo mais comum e mais rico. Mas
em Paulo a posicdo é invertida, sendo eleos usado apenas
quatro vezes nas cartas paulinas incontroversas. Parece,
portanto, que Paulo preferia charis, presumivelmente, porque
No seu uso ele podia combinar os aspectos mais positivos das
duas palavras hebraicas: charis, denota, assim poderiamos
dizer, a unilateralidade de hen e o compromisso duradouro de
hesed (Dunn, 2003, p. 373).

Para James Dunn, o sentido de Graca em Paulo demonstra seu
profundo conhecimento sobre a singularidade da Obra da Salvacdo e a
Benevoléncia Divina, assim, confimando o pensamento agostiniano em
defrimento do pelagiano. Dessa forma, Agostinho explica acerca da

glorificacdo em Romanos 8:

45. [53] (8,19-23) - O que ele dizz "Pois a criacdo em
expectativa anseia pela revelacdo dos filhos de Deus. De fato,
a criacdo ndo foi submetida voluntariaomente & vaidade” e
tudo o que segue, até as palavras: “E ndés mesmos gememaos
interiormente, suspirando pela redencdo do nosso corpo”,
devemos entender de tal modo que ndo pensemos que exista
o sentido da dor e do pranto nas drvores, nos arbustos, nas
pedras e nas demais criaturas semelhantes, pois esse é o erro
dos manigueus, nem julguemos que os santos anjos estejam
sujeitos a vaidade, nem creiamos a respeito deles que serdo
libertos da serviddo da morte, j&@ que, certamente, ndo
haverdo de perecer. Mas pensemos que a criagcdo estd no
proprio homem, e isso sem qualquer juizo temerdrio. Com
efeito, nGo pode existir criatura alguma que ndo seja ou
espiritual, como a que se destaca nos anjos, ou animal, como
a que se manifesta na vida dos animais, ou corporal, a qual
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pode ser vista ou focada; mas toda ela se encontra fambém
no homem, porque o homem se compde de espirito, alma e
corpo.

Portanto, “a criacdo em expectativa anseia pela revelacdo
dos filhos de Deus” refere-se ao homem que sofre e estd sujeito
a corrupcdo e que espera a manifestacdo, sobre a qual
afiima o Apodstolo: “porque morrestes e vossa vida estd
escondida com Cristo em Deus: quando Cristo, que é vossa
vida, se manifestar, entdo voés também com ele sereis
manifestados na gléria” (Cl 3,3-4). Também Jodo diz:
“Carissimos, desde j& somos filhos de Deus, mas o que nos
seremos ainda ndo se manifestou. Sabemos que por ocasido
dessa manifestacdo seremos semelhantes a ele, porque o
veremos tal como ele €” (1Jo 3,2) [...] (Agostinho, 2009, p. 43).

O apdstolo Paulo, em Romanos 8,19-23, argumenta que tanto a
criacdo quanto os filhos de Deus gemem e aguardam, com ardente
expectativa, a gloriosa manifestacdo da redencdo final. Esse anseio ocorre
porque a criacdo foi submetida & corrupcdo devido ao pecado e, assim,
espera a libertacdo que vird com a revelacdo dos filhos de Deus. Essa espera
€ moldada pela esperanca da redencdo completa e gloriosa dos corpos.
Esse gemido é descrito como as dores de parto de uma mdae, indicando a
dor da imperfeicGo atual e o anseio por um novo nascimento ou
restauracdo. Entretanto, o gemido ndo € um lamento sem esperanca, mas
uma esperanca ativa pela libertacdo e restauracdo ao estado original e

glorioso.

Segundo Beale, a ressurreicdo de Cristo estd diretamente relacionada

arestauracado, isto &€, d nova criagcdo do universo:

Que ressurreicdo € um conceito da ‘“nova criacdo” fica
evidente no simples fato de que um corpo ressurreto € um
corpo recriado, e o corpo que os santos terdo a fim de serem
parte da nova criacdo eterna e consumada de todo o cosmo
€& um corpo ressurreto, juntamente com um espirito ressurreto.
Nesse sentido, o corpo ressurreto de Cristo foi o primeiro corpo
recriado a passar para o outro lado, o da nova criacdo. A
nova criacdo vindoura enfrou retroativamente no velho
mundo por meio do corpo ressurreto e recriado de Jesus.
Embora sua existéncia pds-ressurreicdo tenha estado por um
intervalo de tempo, nesta antiga terra, ele ascendeu a
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dimensdo invisivel e celestial, do inicio da nova criacdo, que
por fim descerd de forma visivel no fim dos tempos, quando o
velho cosmo se desintegrar (Ap 21.1-22.5) (Beale, 2025, p. 96).
A criacdo espera ansiosamente pela manifestacdo gloriosa dos filhos
de Deus, que trard a libertacdo final da corrupcdo. Essa expectativa da
criacdo estd ligada a redencdo dos crentes, que sdo os “filhos de Deus” e
representam o foco de sua espera. Assim, os crentes também gemem nessa
expectativa, aguardando a redencdo dos seus proprios corpos que é
confirmada pela ressurreicdo do Senhor Jesus Cristo: “O Triunfo do Espirito
sobre a carne no homem estd ligado a sua vontade de viver segundo o
Espirito”, uma vez que “Teologicamente, o Espirito domina a carne com a
vitéria de Cristo em sua morte e ressurreicdo” (Santos Filho; Gonzaga, 2021, p.
110).

Em Romanos 8, a glorificacdo € o resultado final e a esperanca futura
para os crentes, que envolve a libertacdo da corrupcdo e do sofrimento
para a glodria e liberdade perfeita dos filhos de Deus. Paulo enfatiza que esta
gldria futura € muito superior aos sofrimentos presentes e que todo o universo,
gue geme sob o peso da serviddo, tfambém aguarda, ansiosamente, essa

libertacdo.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Em Santo Agostinho, a glorificacdo tem o seu fim Ultimo na
contemplacdo, no processo de ascensdo intelectual e espiritual para a
verdade em si, que € Deus, partindo da beleza do mundo sensivel e
passando pela purificacdo interior para ver o inteligivel. Portanto, o objetivo
final da contemplacdo € a unido amorosa e intima com Deus,
experimentando a readlidade eterna, onde os crentes terdo corpos
transformados, livres da escraviddo da decadéncia e da morte,
participando da liberdade dos filhos de Deus. A glorificacdo € o objetivo final
do plano de Deus para os que O amam, onde Ele os justifica, chama e

glorifica para que sejam conformes a imagem de Seu Filho. Esse anseio &
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impulsionado pela esperanca na gloriosa manifestacdo de Deus e na

redencdo completa que vird com o retorno de Jesus.

REFERENCIAS

AGOSTINHO, Santo. A graca (l) — O espirito e a letra; A natureza e a graca; A
graca de Cristo e o pecado original. SGdo Paulo: Paulus, 1998. [Colecdo

Patristica, n. 12].

AGOSTINHO, Santo. Explicacdo de algumas proposicées da Carta aos
Romanos; Explicacdo da Carta aos Gdlatas; Explicacdo incoada da Carta

aos Romanos. Sdo Paulo: Paulus, 2009. [Colecdo Patristica, n. 25].

BEALE, Gregory Kimball. UniGo com o Cristo ressurreto: a nova criacdo
escafolégica e a teologia biblica do Novo Testamento. SGo Paulo: Vida
Nova, 2025.

BIBLIA SAGRADA. Nova Versdo Transformadora. Sdo Paulo: Mundo Cristdo,
2016.

DUNN, James D. G. A teologia do apostolo Paulo. SGo Paulo: Paulus, 2003.

SANTOS FILHO, lJivaldo dos; GONZAGA, Waldecir. O Espirito e a filiagcdo crista:
a antropologia pneumatoldégica de Paulo na Carta aos Romanos. Petropolis,
RJ: Vozes: PUC-Rio, 2021.

SEIDENSTICKER, Philipp. A nova existéncia cristd na perspectiva de Paulo. In:
SCHREINER, Josef; DAUTZENBERG, Gerhard (org.). Forma e exigéncias do

Novo Testamento. SGo Paulo: Hagnos, 2008.

Anais Eletrénicos da XXIX Semana Teoldgica da Unicap | ISSN 2675-0570



