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Apresentagéo

“No principio criou Deus...”:
Relagoes entre género e religido

“In the beginning God created...”

A trajetéria da civilizagdo judaico-
cristd estd marcada pela complexa
relacdo entre género e religido, presente
desde sua génese, na qual o “deus
criador” (masculino) foi o responsavel
pelo surgimento de todas as coisas e
criaturas. Para habitar e preservar toda
sua criacdo, fez a sua imagem e

A\Y

semelhanca, um ‘“ser perfeito”, que
recebeu o nome de Adao (homem). Para
gue este ndo ficasse so, foi-lhe retirada
parte de sua carne, para criacdo de outro
ser denominado Eva (mulher); a qual,
por sua vez, nasce com a marca da
submissdo e dependéncia.

No decorrer da historia, esse
panorama foi quase sempre reproduzido,
tendo o sexo masculino dominio sob o
sexo feminino, e largamente contribuido
para a criacdo de uma sociedade binaria,
na qual homens denotavam ter mais
valor que as mulheres. Exemplo disso
foram os diversos momentos historicos
nos quais ‘“eles” obtiveram direitos
politicos, sociais e culturais, negados a
“elas” simplesmente por nao
pertencerem ao universo deles.
Excluidos desse universo foram também
estavam

aqueles/as que nao

enquadrados/as nas  caracteristicas

desenhadas pela “imagem e semelhancga

: Relations between gender and religion

da perfeicao”, que indicavam algum
traco e/ou sentimento diferente daqueles
postos para o homem e a mulher,
melhor dizendo, do ser heterossexual.

Poderiamos estar nos referindo a
um passado marcado em sua origem e
reafirmado no decorrer do tempo por
uma génese excludente. Mas o
“principio” que marcou as relacées entre
género e religido se faz presente na
sociedade contemporanea que,
contraditoriamente, tem como uma de
suas marcas a busca pelas diferencgas.
Atualmente, na sociedade brasileira,
presenciamos uma avalanche de
discursos e atitudes conservadoras,
retrégradas e preconceituosas sobre a
diferenca entre os géneros; estas, quase
sempre, buscam sua fundamentagdao em
fatores ligados as religides de matriz
judaico-crista.

No sentido de contribuir com o
debate cientifico sobre as relagdes
envolvendo género e religido, a
Comissdao Editorial da Paralellus tras para
esse numero um Dossié com textos
produzidos por pesquisadores/as de
diversas instituicbes académicas, que
tém dedicado seus estudos a esta
tematica. Assim, abrimos o primeiro

bloco de artigos, com o texto As

Paralellus, Recife, v. 6, n. 12, p. 87-90, jan./jun. 2015.
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mulheres e o pecado: uma leitura nao-
sexista da criacdo, tema de investigagao
da pesquisadora Jaci de Fatima Souza
Candiotto, em que uma teologia sob a
Otica dos estudos de género contribui
para integrar o masculino e feminino,
retirando assim o} sentido de
culpa/pecado que sempre é posto sobre
a imagem da mulher. Em seguida,
professor Joel AntOGnio Ferreira, em
Mulheres e Paulo numa mesma
evangelizacdo, busca desmistificar o
pensamento recorrente da figura do
Apostolo Paulo como um ser miségino,
mostrando que ele foi um defensor dos
estrangeiros, escravos e mulheres;
destacando que, na sociedade
androcéntrica, como a greco-romana, o
Apostolo e as mulheres superaram as
assimetrias de género.

No manuscrito A parenética
franciscana ao servico da monarquia por
ocasido do nascimento de D. Maria
(1793), da

professora Isabel M. R. M. Drumond

Teresa de Braganca
Braga, encontramos um estudo sobre os
sermoes, de cunho politico e religioso,
produzido pelos franciscanos, por
ocasido do nascimento de D. Maria
Tereza de Braganga, como um dos
instrumentos usado para normatizacao
da sociedade e afirmacdao da Coroa
portuguesa. Em Santidade e carisma: a
legitimidade religiosa posta a prova e o
condicionamento da devog¢do no caso de
Santa Dica em Goidas (1923-1925),
Robson Rodrigues Gomes Filho, analisa a

personalidade e imagem de Benedita

Cipriano Gomes, conhecida por Santa
Dica, na comunidade de Lagolandia,
situada no estado de Goids, nos
primeiros anos da década de 1920,
enfatizando a lideranga religiosa dessa
mulher que estava a parte da autoridade
e legitimidade da religiosidade tradicional
posta pela Igreja Catdlica. No artigo
Experiéncias de mulher: técnicas de si
no pentecostalismo, a pesquisadora Sueli
Ribeiro Mota Souza destaca o processo
de construgdo do self da mulher
pentecostal a partir de suas vivéncias de
conflitos sociais, culturais e religiosos.
Discutir A construcdo de uma
nova identidade psicossocial e ético-
religiosa da  universitaria  catdlica
recifense é o objetivo de Janice Marie
Smrekar Albuquerque que, partindo de
anadlises realizadas em duas Instituicdes
de Ensino Superior, questiona se as
orientagoes teoldgicas postas pela Igreja
Catdlica estdo atendendo ou ndo aos
desafios enfrentados pelo sexo feminino,
bem como, a forma que o processo
pedagogico utilizado no meio catdlico
esta contribuindo para a construcdo da
identidade e espiritualidade das
mulheres no mundo contemporaneo. Por
fim, o pesquisador Eduardo Meinberg de
Albuquerque Maranhao Filho em "“Educar
corretamente  evitando  aberracoes”:
notas introdutdrias sobre discursos
punitivos/discriminatérios acerca das
homossexualidades e transgeneridades,
analisa alguns discursos punitivos e
discriminatorios identificados na

literatura evangélica contemporanea,

Paralellus, Recife, v. 6, n. 12, p. 87-90, jan./jun. 2015.
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visando assim, problematizar a

intolerdancia e o fundamentalismo
religioso colocados sobre as
homossexualidades e transgeneridades.

Num segundo bloco, temos os
artigos que compdem a secdo Tematica
Livre, iniciada com o texto Conflitos
entre cientificismo e religiosidade
popular a partir de Inglés de Sousa, de
Eron Max Xabregas Gaia, que busca
analisar as relagdes entre ciéncia e
religido a partir da obra literaria de
Herculano Marcos Inglés de Sousa, na
Amazonia oitocentista. Em seguida,
temos  Influéncias  psicossociais e
religiosas do fundamentalismo biblico na
saude integral dos adeptos de uma
igreja, no qual os pesquisadores, Luiz
Alencar Libério e Valtemir Ramos
Guimaraes, trazem /apresentam
/desenvolvem uma reflexdo acerca das
possiveis implicacdes psicossociais e
religiosas que o fundamentalismo biblico
pode causar nos seres humanos, nas
esferas individual e coletiva.

Os autores Marcio Ananias
Ferreira Vilela, Pablo Francisco de
Andrade Porfirio e Arthur Victor
Gongalves Gomes de Barros discutem
em A trajetéria de Jodo Dias de Araujo
em tempo de ditadura: do Seminario
Presbiteriano do Norte a Justica do
Trabalho, de que forma a vigilancia e
perseguicao  exercida pela Igreja
Presbiteriana do Brasil e do 6rgdo de
seguranca e informagcao do regime
ditatorial marcaram a vida do pastor

Jodo Dias de Araujo.

A devocdo a Santa Rita de Cassia
em Santa Cruz - Rio Grande do Norte é
tema analisado por Newton Darwin de
Andrade Cabral e Cicero Williams da
Silva. Os autores destacam os aspectos
econOdmicos, politicos, sociais, culturais e
religiosos gerados pela manifestacdo da
fé e da construcao do santuario de Santa
Rita de Cassia na pequena cidade de
Santa Cruz no estado do Rio Grande do
Norte. Em Educacdo ambiental e
candomblé:  afro-religiosidade  como
consciéncia ambiental, Felipe Rodrigues
Martins, somando conhecimentos
referentes a relacdo dos Orixas e os
elementos da natureza com entrevistas
realizadas com liderancas do Candomblé
na capital do estado do Para, traga um
panorama da formacao de um modelo de
consciéncia ambiental. Por fim, os
pesquisadores, Taciane Terezinha
Jaluska e Sérgio Rogério Azevedo
Junqueira, em A arte a servico do
sagrado, fazem uma reflexdo sobre a
linguagem artistica como um dos
caminhos para a alimentagcdo da fé,
reflexao teoldgica e instrumento
educacional na religiosidade dos seres
humanos.

Encerrando o volume 6, nimero
12 da Paralellus, temos a resenha de
Julio César Tavares Dias sobre o
Compéndio de Ciéncia da Religido,
organizado pelos pesquisadores da PUC-
SP, Frank Usarski e Jodo Décio Passos. A
obra se destaca pela
interdisciplinaridade, trazendo textos de

52 autores/as do Brasil e de outros

Paralellus, Recife, v. 6, n. 12, p. 305-310, jan./jun. 2015.



~ 90 ~ Walter Valdevino do Amaral - (Apresentacdo) “No principio criou Deus...”: Relagdes entre...

paises sobre os estudos da religido, a
partir de diferentes métodos e
abordagens de analises, que contribuem
para o desenvolvimento da &rea da
Ciéncia da Religido em nosso pais.

Que todos/as tenham uma boa

leitura!

Walter Valdevino do Amaral”,
Editor.

* Doutorando em Histéria na Universidade Federal
de Uberlandia, com periodo sanduiche em
andamento na Universidade de Lisboa. Mestre
em Ciéncias da Religido pela Universidade
Catdlica de Pernambuco, com periodo sanduiche
na Universidade Metodista de Sao Paulo.
Especialista em Cultura Pernambucana pela
Faculdade Frassinetti do Recife. Licenciado em
Histéria pela Universidade  Catdlica de
Pernambuco. Membro do grupo de pesquisa
Estudos Transdisciplinares em Histéria Social, da
Universidade Catolica de Pernambuco.
Pesquisador visitante do CIDEHUS - Centro
Interdisciplinar de Histodria, Culturas e
Sociedades, da Universidade de Evora. Tem
experiéncia nas areas de Histéria e Ciéncias da
Religido, atuando principalmente nos seguintes
temas: associagdes catdlicas, género e imprensa.
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- As mulheres e o pecado:
uma leitura nao-sexista da criacdo
Women and sin: a non-sexist approach of creation
Jaci de Fatima Souza Candiotto!
Resumo

O pecado original tem sido associado geralmente a desobediéncia e a uma iniciativa da
mulher, que teria sucumbido a tentacdo e seduzido o homem a também pecar. Esse
ensaio procura pensa-lo a partir da teologia das relagdes de género, uma énfase que se
tornou sensivel as mazelas do patriarcalismo historicamente presente em diversas
instituicdbes e nas relagdes humanas cotidianas. Essa teologia desenvolve uma
antropologia da reciprocidade a partir da leitura do Génesis como uma etiologia da
existéncia humana segundo a qual o ser humano migra de sua inocéncia original rumo a
realidade dramatica da existéncia. Na busca de uma visdo mais integrada das relagoes
entre homens e mulheres, retirando dos ombros das mulheres o peso histérico e
institucional da naturalizacdo de sua culpabilidade em relacdo ao pecado, é que
utilizamos essa perspectiva teoldgica nesse estudo.

Palavras-chave:Teologia. Género. Antropologia.

Abstract

The doctrine around the original sin has been traditionally associated with disobedience
and to woman'’s initiative, which would have succumbed to temptation and seduced man
to also sin. This essay seeks to think of it from the theology of gender relationships, an
emphasis that has become sensitive to the patriarchy ills historically present in several
institutions and daily human relationships. This theology develops the anthropology of
reciprocity from the reading of Genesis as an etiology of human existence according to
which the human being migrates from his original innocence towards the dramatic reality
of existence. Searching for a more integrated view of the relationships between men and
women, removing from women’s shoulders the historical and institutional naturalization
weight of their guilt regarding sin, it is that we use this theological perspective in this
study.

Keywords: Theology. Gender. Anthropology.

! pés-doutorado no Institut Catholique de Paris, Franca (2015). Doutorado em Teologia (2012) e Mestrado em
Teologia (2008) pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Mestrado em Educagdo pela Pontificia
Universidade Catodlica do Parana (2002), Bacharelado em Teologia pela Pontificia Universitas Lateranensis
(1995), Licenciatura em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Parand (1991). Tem experiéncia na
area de Teologia sistematica. Atualmente é professora do Curso de Teologia da Pontificia Universidade
Catodlica do Parana (PUCPR), com énfase em Antropologia cristd, Cultura Religiosa e Histéria da Igreja. Atua
principalmente nos seguintes temas: Igreja Catodlica, Antropologia cristd, Relagdes de género. Suas Ultimas
publicagBes estdo concentradas nas relagdes entre Teologia e Género, Antropologia Teoldgica, Histéria da

Paralellus, Recife, v. 6, n. 12, p. 91-104, jan./jun.2015.
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1 Introducgéo

Diversas tedlogas e tedlogos,
principalmente dos paises desenvolvidos,
tém mostrado uma sensibilidade aguda
diante das posicdes da Igreja em relagao
as transformacoes ocorridas na
sociedade ocidental, desde a segunda
metade do século XX. Muitas delas estdo
associadas a uma nova mentalidade das
relagdes humanas, menos pautada no
argumento da autoridade e voltada para
os direitos iguais entre as diferentes
classes sociais, etnias e géneros.
Conceitos como justica, reciprocidade,
respeito e emancipacao também
penetraram no universo da reflexao
teologica e nas declaracbes da Igreja
Catdlica. O que boa parte dessas
tedlogas e tedlogos apontam é que no
plano da reflexdo, como no Concilio
Vaticano II e declaracbes posteriores,
houve a introducdo desses conceitos,
mas sem que as estruturas que os
sustentam tenham significativamente
mudado. Esse seria o caso da discussao
em torno do estatuto das mulheres na
sociedade e na Igreja, diante de um
milenar privilégio dos homens no
exercicio da autoridade e na ocupacgdo de
papéis sociais e eclesiais considerados
mais importantes. A sustentacdo desse
privilégio atualmente nao dispbe de um
argumento racional suficientemente
justificavel, permanecendo no nivel do
preconceito sexista ou na manutencao

de uma antropologia teoldgica ainda

timida aos novos desafios de nossa
época. Boa parte dessa antropologia
insiste em uma leitura da época da
cultura biblica judaica antiga, na qual o
patriarcado vigia como valor normativo
para homens e mulheres.
Incontestavelmente, houve
muitos avangos na contramdo dessa
tendéncia, principalmente a partir do
Concilio Vaticano, que insiste em uma
eclesiologia de comunhdo e no principio
da equivaléncia entre mulheres e
homens na sociedade e na Igreja.
Entretanto, tedlogas como a catdlica K.
E. Borresen e a protestante R. R.
Ruether sublinham que esse principio da
equivaléncia ainda se encontra limitado
por uma pratica da complementariedade
entre os dois sexos, no sentido de que as
mulheres se equivalem aos homens
somente quando os complementam nas
atribuicdes e funcdes sociais e eclesiais.
Desse modo, “se o esquema classico da
hierarquia sexual foi abandonado, a
divisao das funcdes segundo o sexo dos
individuos permanece claramente
mantida” (BORRESEN, 1981, p. 90).
Essa ideia de que as mulheres
complementam ou colaboram com os
homens sem enfatizar seu protagonismo
poderia ser interpretada como uma
subordinacdo, similar a que ocorreu,
durante muito tempo, entre mundo e
Deus. Se no mundo secular, se nos
modernos a

estados democraticos

Paralellus, Recife, v. 6, n. 12, p. 91-104, jan./jun. 2015.
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igualdade entre homens e mulheres
constitui um direito fundamental, no
terreno sagrado das instituicoes
eclesiasticas as mulheres ndo tém o
mesmo protagonismo que os homens,
como, por exemplo, na economia
sacramental crista catolica. No entender
de Ruether, oS documentos
eclesiolégicos atuais, de um lado
afirmam que as mulheres sao totalmente
iguais aos homens quanto a imagem e
semelhanca de Deus, mas, de outro, elas
sdao consideradas incapazes para
representar a imagem de Cristo no
ministério sacerdotal. Efeito disso,
segundo ela, é a separagao da ordem
criada/natural e a ordem
sacramental/graca, como se fossem
duas esferas incomunicaveis. A
igualdade das mulheres na ordem
natural da criacdo nao seria relevante,
de tal modo que ela ndo interfere na sua
desigualdade na ordem eclesial ou
sacramental. Esse desencontro entre
teologia da criago e economia
sacramental de algum modo inverte o
classico ponto de vista, muito comum
entre os padres da Igreja, segundo o
qual as mulheres eram desiguais e
fundamentalmente inferiores na
natureza, mas iguais na ordem da graca.
Os padres da Igreja achavam que faltava
as mulheres igualdade quanto a imagem
de Deus e que elas estavam sob o
comando dos homens na ordem da
criacao. Mas esta desigualdade teria sido

anulada em e por Cristo. De onde a

pergunta: “como foi que se desenvolveu
um ponto de vista inverso no ensino
catolico moderno, em que as mulheres
se tornaram iguais na natureza ou
criagdo  (sociedade secular), mas
desiguais na graca (em Cristo e na
Igreja)” (RUETHER, 1991, p. 26-27)?
Nossa hipétese de pesquisa é
que, embora nos textos possamos
observar mudangas significativas em
direcdo da equivaléncia entre homens e
mulheres, permaneceria ainda 0
imaginario segundo o qual as mulheres
foram as introdutoras do pecado no
mundo, as primeiras que desobedeceram
ao criador e, a partir desse gesto
originario, tornado ontoldgico, elas
continuam a ser as expressdes maiores
da insubmissdo, da impureza, da
tentacdo e da suspeita. Nesse sentido, a
desigualdade na ordem do acesso a
todos os sacramentos, por exemplo,
teria como uma de suas causas ©
resquicio proveniente de uma
interpretacao patriarcal da relacdo entre
criacdo e pecado. Quer dizer, as
mulheres até podem ser consideradas
iguais na ordem da criacdo, mas deixam
de sé-lo se a criacdo for relacionada ao
relato do pecado original. Diante disso,
propomos revisitar a reflexdo teoldgica
em torno do pecado original, a fim de
sensibilizar e de nos sensibilizarmos, na
condicao de mulheres, a respeito da
maneira como temos sido historicamente

consideradas.
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2 Uma releitura do pecado original

A teologia judaico-crista afirma
gue os seres humanos sdao imagem e
semelhanca de Deus na sua forma
auténtica e na sua unido com Deus.
Entretanto, na sua materialidade
existencial eles sao inclinados ao
distanciamento de sua verdadeira
condicdao em razdao do pecado original.
Mas o pecado original ndo é um acidente
na histéria da salvagdo; ele é, na
verdade, constitutivo do préprio ser
humano. Desse modo, haveria um
dualismo entre uma criacdo originaria
cuja obra é divina e uma queda também
originaria cuja obra é humana. Isso nos
leva a pensar que ao nivel da
antropologia teoldgica, a criagdo ndo
pode ser dissociada do pecado, ja que o
ser humano sempre podera ser pensado
entre sua condicdo de imagem e
semelhanca de Deus e, ao mesmo
tempo, inclinado ao pecado.

Rosemary Ruether vé nessa
constituicdo uma estrutura dual, em
funcdo da qual a existéncia da
humanidade ¢é diferenciada de sua
esséncia. Segundo seu ponto de vista,
essa estrutura dual entre imago
dei/Ad&o caido ndo é a Unica, ja que na
sua esteira repousaria também a
dualidade sexual, na qual a humanidade
estaria como que dividida ou composta
de uma constituicao em planos desiguais
entre homens e mulheres (RUETHER,

1993, p. 83). Nao se trata,

evidentemente, de deduzir a dualidade
sexual da dualidade imago dei/Adao
caido, mas de relacionar uma a outra.
Desde logo, essa relacao
apresenta-se enigmatica, pois, de um
lado, a ideia da equivaléncia entre
homens e mulheres como imagens e
semelhancas de Deus esta
profundamente arraigada na tradicao
cristd. Mas, de outro, essa equivaléncia
foi obscurecida por uma tendéncia da
antropologia judaico-crista de correla-
cionar a feminilidade com a parte inferior
da natureza humana, aquela mais
suscetivel ao pecado, apoiada por uma
visdo filosofica neoplatonica e
hierarquica da superioridade da mente
sobre o corpo, da razao sobre as
paixdes. Ora, a associacao da razao ao
masculino, e das paixdes ao feminino,
bem como a associacdo do pecado as
paixdes e aos desejos, corresponderam a
ligacdo da feminilidade a inferioridade
(RUETHER, 1993, p. 83). Convém entdo
revisitar a teologia biblica, principal-
mente as narrativas da criacdo e do
pecado para indicar que € necessaria
uma libertacdo dessa interpretacao a
respeito da relacdo entre homens e
mulheres. N3o € nossa pretensdo
elaborar uma exegese minuciosa dos
textos, mas apresentar algumas leituras,
como as de Schussler-Fiorenza e de

Susin, a respeito da criagao e do pecado.
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Como se sabe, uma das
passagens biblicas preferidas no passado
utilizada para justificar a submissao das
mulheres aos homens é Génesis, capitulo
3. Ao longo da histoéria, Gn 3, 1-24 tem
sido utilizado para discrimina-las,
fazendo recair sobre elas a culpa do
pecado. De onde sua desqualificagdo
pelas diferentes interpretagcbes como
“tentadoras do homem”, aquelas que
perturbam sua relagao com a
transcendéncia e geram conflitos nas
suas decisbes e relagdes. As mulheres
sdo postas como causadoras de todos os
pecados existentes no mundo, da
ruptura da relagao face-a-face com Deus
e, por isso, destinadas a estar sob o
dominio e vigilancia dos homens. O que
reforca a representacdo machista na
interpretacao biblica dessa passagem ¢€ a
énfase que |lhe é dada. Como ressalta
Von Rad sobre o pecado em Gn 3, “sera
bom comecar libertando esse relato do
grande peso teoldgico que a exegese
eclesial colocou sobre ele quase sempre”
(VON RAD, 1977, p. 105.).

Para tanto, convém ndo ler o
capitulo 3 separadamente, mas a partir
de sua conexdo com o Capitulo 2, para
mostrar as diferencas de estilo, de
imagens e do tom da narracdo. Essas
duas pericopes apontam para a presente
condicao do homem e as agdes de Deus
na histéria de Israel (MALY, 1971, p.
72). Também ha uma afinidade tematica
entre o tema da criagcdo e o tema da
queda

original. Isso porque,

fundamentalmente o pecado é uma

desordem de todas as relacdes da
criagdo: entre Deus e o ser humano,
entre homem e mulher, entre os
humanos e os demais animais.

Porém, percebe-se uma mudanga
de cenario, marcada pelo inicio do drama
do ser humano quando ele se afasta de
Deus, drama esse que é constitutivo de
sua propria histéria. E reforcada a ideia
de que a criacao e a queda original sao

pensadas a partir da histéria da

salvacdo, precisamente porque a

passagem de Génesis 3, 1-24 ¢é a

articulacdo entre esses dois temas.

A serpente era o0 mais astuto de
todos os animais dos campos
que Iahweh Deus tinha feito. Ela
disse a mulher: “Vés ndo podeis
comer de todas as arvores do
jardim?” A mulher respondeu a
serpente: “Ndés podemos comer
do fruto da arvore do jardim.
Mas do fruto da arvore que esta
no meio do jardim, Deus disse:
Dele nao comereis, nele nao
tocareis, sob pena de morte”. A
serpente disse entdo a mulher:
“Ndo, ndo morrereis! Mas Deus
sabe que no dia em que dele
comerdes, vossos olhos se
abrirdo e voOs sereis como
deuses, versados no bem e no
mal”. A mulher viu que a arvore
era boa ao apetite e formosa a
vista, e que era, esta arvore,
desejavel para adquirir
discernimento. Tomou-lhe do
fruto e comeu. Deu-o também ao
seu marido e ele comeu. Entdo
abriram-se os olhos dos dois e
perceberam que estavam nus
(Gn 3, 1-7).

Inicialmente convém chamar a
atencdo para o aparecimento de uma
nova personagem no capitulo 3: a
serpente. Ela nada mais € do que um
dos animais do campo criado por Deus

(2,19), com a diferenca de que é um
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pouco mais astuta (‘arum) em relacao
aqueles animais. Isso indica que ndo
pode ser considerada a representacao de
um poder demoniaco. Essa associagao
deveu-se aos perigos que ela
representava no deserto.

Se a serpente é somente criatura,
significa que o mal ndao é um principio
absoluto; tampouco Deus criara algo
demoniaco. O mal ¢é objetivamente
estranho a criacdo. A razdo da escolha
da serpente no primeiro relato (tradicao
Javista) tem como objetivo elaborar uma
critica as idolatrias da época. “No antigo
Oriente, a serpente desempenhava um
grande papel como poténcia de
fertilidade (Canad) e como forga politica
(Egito); na célebre epopéia babil6nica de
Guilgamesh, a serpente roubava ao heroi
a planta da imortalidade” (BiBLIA. TEB,
1994, p. 27-28). Pelo fato dela
simbolizar a fertilidade, muitas vezes foi
dada uma interpretacao sexual de todo
esse relato, sendo que a promessa que
ela faz a mulher de “conhecer o bem e o
mal” seria o maximo prazer derivado da
unido sexual. Decorre dessa
interpretacao, outra associada: sendo as
mulheres orientadas pelo principio do
prazer, sucumbem com facilidade e
conduzem os homens ao mesmo
caminho. Dai a necessidade de que as
mulheres sejam submissas aos homens,
de modo que elas ndao os levem a
desviar seu coracdao da adoracdo do
Unico Deus.

Como bem resume Von Rad, o

mais importante ndo é o que a serpente

€, mas o que ela diz, principalmente a
respeito da arvore do conhecimento.
(VON RAD, 1997, p. 106). Deus diz em
Gn 2, 16: “Podes comer de todas as
arvores do jardim”. Contudo, em
seguida, faz uma excecdo: “Mas da
arvore do conhecimento do bem e do
mal ndo comeras”. A regra é afirmativa,
a saber, a de que ele pode comer; a
excecdo, que ele nao pode. A serpente
distorce a verdade, quando induz a
afirmacgao da universalizagdo  da
proibicdo. A mulher, por sua vez,
também distorce a verdade quando
acrescenta que a proibicdo se refere a
arvore que esta no centro do jardim. A
astlcia da serpente conduz a mentira e
denota o afastamento de Deus por parte
do ser humano. Ela desfigura a imagem
de Deus, apresentando-o como um
tirano que estimula a sede de poder
desordenada no homem; muda também
a figura do ser humano, como alguém
desejoso de imortalidade e que almeja
colocar-se na condicao de Deus, ao
rejeitar sua condicdo. O verbo comer,
aplicado a arvore do bem e do mal,
significa o desejo de conhecer. Conhecer
aqui significa desejar possuir, sucumbir a
tentacao do poder.

O que chama a atencao nessa
passagem € o fato de a serpente ter se
dirigido @ mulher e ndo ao homem.
Muitas das interpretacbes para essa
peculiaridade tenderam a reforgar
especulacdes negativas a respeito da
Estaria a

imagem das mulheres.

fragilidade moral das mulheres associada
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a atracdo sexual que elas exercem?
Santiso, por exemplo, se apoia no livro
de Phyllis Trible, God and Rethoric of
Sexuality, para concordar de que se
trata somente do recurso literario do
quiasmo. “Se levarmos em conta que
Deus cria primeiro o homem e depois a
mulher e que a primeira a comer é a
mulher e sé depois o homem,
descobriremos a estrutura literaria sob a
forma de quiasmo, o que é importante
do ponto de vista da andlise literaria do
texto” (SANTISO, 1993, p. 187). Mas
outras interpretagdes induziram a pensar
que, pela mulher, o pecado introduziu-se
no mundo porque ela era mais suscetivel
de seduzir o homem para o mal. Convém
salientar a insustentabilidade dessa
interpretacdo posto que, homens e
mulheres partilham solidariamente da
opcao pelo bem ou pelo mal.

Santiso pensa que em Gn 2 e Gn
3 a mulher exerce o papel fundamental
da mediacdo: positivamente, como
“ajuda adequada” (Gn 2), retirando o
homem de seu estado de isolamento;
negativamente, posto que o mal chega
ao homem pela mulher (Gn 3). Além
disso, a mulher é mediacdo com tudo
aquilo que excede o humano, quer com a
serpente e seu simbolismo entre os
judeus, quer com Deus criador; convém
ainda salientar, que a mulher ¢é
apresentada sempre em atitude de
didlogo, capaz de comunicacdo e
resposta, assumindo a responsabilidade
seja para o bem seja para o mal. Em

contrapartida, o homem quase nao fala,

apenas sucumbe a tentacdo do poder
assentindo em comer do fruto da arvore
do bem e do mal. (SANTISO, 1993, p.
206). A autora aponta que é equivocado
tentar responder antropologicamente, ou
seja, em virtude do modo de ser mulher
o porqué de ter sido ela tentada pela
serpente, € ndao o homem.

Vale ressaltar que, na mesma
época, a Biblia apresenta um texto de
Ezequiel, que trata da queda do homem,

sem mencionar a mulher.

Eras um modelo de perfeicao,
cheio de sabedoria maravilhoso
na beleza. Foste perfeito em tua
conduta desde o dia da tua
criagdo, até que foi achado o mal
em ti. Teu coracdo inchou-se de
orgulho por causa de tua beleza
(Ez 28; 12. 15.17). Embelezai-o
com rica ramagem: era invejado
pelas arvores do Eden, no jardim
de Deus. Ao estrondo de sua
queda, estremeceram as nagoes,
quando o precipitei no sheol,
junto com os que descem a cova.
(Ez 31, 0-16).

Essa passagem é quase ignorada
nas exegeses, 0 que pode ser o sintoma
de um sexismo em algumas
interpretagdes biblicas. Pelo contrario,
em livros  posteriores da Biblia
encontramos o reforco da culpabilidade
das mulheres em relacdo ao pecado, o
que aponta o quanto a queda original
pesou sobre elas.

Como sabemos, os relatos de
Génesis 2-3 constituem lugares classicos
da interpretacdao patriarcal do Antigo
Testamento a partir dos quais as
mulheres sdo apresentadas Ontica e
eticamente subordinadas aos homens.

Onticamente, porque a primeira mulher
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foi criada em segundo lugar, a partir de
sua costela; eticamente, porque induziu
o homem ao pecado ao tentar seduzi-lo.?
Segundo essa maneira de pensar,
castigo e maldigao foram introduzidos no
mundo por causa do ser humano. Eva,
por estar mais préoxima da terra, é a
causadora, porque ouviu a voz da
serpente. Por ela, todas as mulheres sao
supostas filhas de Eva. “Elas ndo incitam
0s virtuosos homens com seus corpos
lascivos? As mulheres nao sdo mais
propensas a tagarelice por onde entra a
tentacdo? Sua curta inteligéncia nao é
terreno para as doutrinas erroneas”
(GOMEZ ACEBO, 1996, p. 116)?

Na escolastica, as mulheres foram
apresentadas como objetos da
concupiscéncia dos homens, semelhante
a Eva sedutora, indutora do pecado
original que radicalizou a presenca do
“sofrimento” e do "“mal”. Elisabeth
Goéssmann (1991, p. 65) lembra que no
século XII, Pedro Lombardo, que veio a
tornar-se  assunto obrigatério  dos
comentarios de todos os tedlogos
posteriores, fala do tumor (canceroso)
da presuncdo no peito de Eva. O pecado
da mulher, na concepgdo da Escolastica,

agrava-se também pelo fato de ela ndo

2 O confronto com o soObrio Primeiro Relato de
Génesis 1 por parte das tedlogas biblistas, no
qual sao destacadas sua imagem e semelhanga
com Deus, visa desconstruir a interpretagdao
patriarcal que geralmente se apoia nas imagens
de Génesis 2 e 3, como é o caso das epistolas
paulinas (Cf. 1Cor 11, 1-16; 14, 34-35; Ef 5, 21-
33) para justificar e legitimar a subordinagdao da
mulher. Com efeito, o que tratamos de elaborar
a respeito dessas passagens antoldgicas é uma
leitura hermenéutica dos textos com o objetivo
de despatriarcalizar a interpretagdo biblica ou
propor uma interpretacdo ndo sexista dos textos.

pecar somente contra Deus e contra si
propria, como o homem, mas de, além
disso, pecar contra o préximo,
impelindo-o ao pecado. Portanto, o
pecado por exceléncia é a presuncgao de

induzir o homem a desobedecer a Deus.
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3 O pecado tem outro nome: a violéncia humana

Esse imaginario sobre a
introducdo do pecado no mundo tem
passado ultimamente por uma
reavaliacao significativa. Uma delas ¢é a
proposta por Luiz Carlos Susin. Ainda
que seu texto ndo esteja diretamente
relacionado a teologia pensada a partir
das relagbes de género, as conclusdes a
que ele chega sao muito relevantes para
essa teologia. Conforme ele nos lembra,
a primeira vez que o “pecado” é
retratado no Génesis ndo é a partir das
figuras de Addo e Eva, mas da figura de
Caim. Trata-se de uma adverténcia de
Yahweh para que Caim domine o pecado,
como se fosse um animal a sua porta
gue poderia também animaliza-lo. Nado
obstante, filho da conquista e possuidor
da forca de Deus, Caim peca matando
seu irmdo mais fragil, Abel. Este é o
inicio da propagacdo da violéncia. Caim e
Lamec e, depois do dilavio, os
descendentes de Caim, fundam cidades
e fortificacdes sobre o sangue
derramado.

Se o “pecado original” estaria na
violéncia de Caim e seus sucessores,
como reinterpretar o gesto de Addo e
Eva da “desobediéncia”? A nosso ver, a
énfase que nos oferece Susin pode
colaborar para dissociar o pecado
original da iniciativa das mulheres.

Vejamos entdo o argumento:
Para entender que a

“desobediéncia” de Eva e Adao
ndo significam propriamente um

pecado, é necessario levar em
conta diversos aspectos e
contextos. Em primeiro lugar, a
serpente, em sua ambiguidade,
tem também um papel de
veneno que € remédio - no
deserto, na cruz. E o mais
intelectual dos animais, ndo um
diabo. Opde-se a ordem de Deus
enquanto esta é submissdo e
sacrificio da consciéncia do bem
e do mal, portanto do lugar ético
e da responsabilidade que
caracteriza o humano. De certa
forma, ndo se podia ainda pecar
sem o discernimento do bem e
do mal, e a serpente tem a
funcdo parecida com o anjo de
Javé que da a segunda ordem a
Abrado contra a ordem de
sacrificar o filho dada pelo
proprio Javé. O “mérito” da
primeira mulher é o mesmo de
Abrado, ajudando o primeiro
homem a nascer plenamente em
sua vocacao de ser “imagem e
semelhanca”, através do
conhecimento do bem e do mal,
0o que Javé reconhece sem
declarar que ¢ pecado (SUSIN,
2003, p. 48).

Susin reconhece que se trata de
uma leitura que desafia a tradicdo e até
mesmo a interpretacdo rabinica dos
textos biblicos. No entanto, ele considera
essa passagem uma espécie de etiologia
da existéncia humana pela qual o ser
humano migra de uma inocéncia original
rumo a realidade dramatica da
existéncia. O primeiro casal representa a
carne original em busca de crescimento
e discernimento, bem como a integracao
humana. o]

com a fragilidade

amadurecimento é  figurado pela
possibilidade de pecar, mas é Caim

quem peca primeiro.
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Susin adverte sobre a
necessidade de manter a pluralidade de
interpretagdes da tradicdo escrita. Além
disso, sua interpretagao ndao desautoriza
textos fundamentais da Biblia, como os
evangelhos, assim como a experiéncia

humana.

O pecado, por exceléncia, ndo
consiste em primeiro lugar em
desobedecer quem estda em
cima, os ‘“senhores” que
conservam na submissdao de uma
feliz ingenuidade, mas consiste
no esmagamento dos que estdo
embaixo, dos mais frageis, dos
“pequeninos” diante dos quais se
dard o julgamento de todo
sangue derramado. Para os
moralistas que buscam
identificar quem ¢é o “sujeito”
moral do pecado social ou do
pecado “estrutural” ou ainda do
“pecado no mundo”, esse sujeito
€ o que tem forca, adquirida de
Deus, e esmaga o outro que
poderia ter nele um guardido
(SUSIN, 2003, p. 49).

O homicida e pai da mentira,
como retratado por Jesus em Jo 8, é
Caim. Mentiroso num duplo sentido:
“justifica o homicidio e o sangue
derramado como um modo de construir
impérios e exigir submissdo, e, ao
mesmo tempo, desloca o ‘pecado’ e a
merecida pena para a nao submissao,
para a desobediéncia a quem manda,
deslocando-o para o0s primeiros pais”
(SUSIN, 2003, p. 49).

Susin considera que o pecado ndo
é culpa dos primeiros pais. Pelo
contrario, eles representam a prova do
crescimento e amadurecimento para
enfrentar os conflitos e dilemas
existenciais, como o de Abrado entre

sacrificar ou nao seu filho. A leitura do

pecado estda muito associada a posicao
ocupada na relagdo pecaminosa, como a

de Caim.

Primeiro [Caim] esmaga o mais
fragil, e o pecado original, que se
espalha como violéncia sobre
outros e se torna cultura, se
revelaria como uma relagdo com
quem estd “embaixo”. E depois
mascara esta direcao deslocando
o0 pecado como uma relagcao de
insubmissdo a quem esta “em
cima”, mas ndo insubmissdo dele
e sim por parte dos pais,
recusando-os assim como
modelos de crescimento e
acusando-os, 0 que permite
defender-se de uma correta
relacio de respeito e de
aprendizagem.  Assim, pode
inclusive gozar de seu dominio
com esmagamento do fragil e
sem se submeter a ninguém,
enquanto os submissos a ele
devem permanecer em sua
submissdao para ndo pecar. Esse

deslocamento tem como
parametro a Lei e o0s seus
guardides, as classes

hegemonicas, sacerdotais,
imperiais, que defendem seus
interesses através de artificios
com a Lei aparentemente
sacrossanta (SUSIN, 2003, p.
49-50).

Portanto, a serpente, como
veneno e remédio, representa o convite
ao ser humano a assumir riscos e buscar
a inteligéncia para enfrentar o mal. Nem
sempre a desobediéncia € um mal, se ela
€ condicdo necessaria para a libertacdo
de uma situacdo de opressao; nem
sempre a obediéncia € um bem, se ela
for um elemento de perpetuacao da

dominagao.
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4 Perspectivas de interpretacdo do pecado original

Essa conclusdao a respeito do
pecado original é uma das mais
apropriadas para e pela teologia pensada
a partir da perspectiva das mulheres. A
raiz do pecado original, portanto, é a
relacdo de sujeicdo e de dominio, e nao
necessariamente a desobediéncia
alimentada pelo orgulho, aqui entendido
como a busca da autoafirmagdo, do
conhecimento do bem e do mal. Por
certo, além da leitura anterior, muitas
tedlogas tém  mostrado que a
interpretacdo do pecado original a partir
da desobediéncia e do orgulho humano
tem sido mais desfavoravel as mulheres
ao reforcar sua sujeicdo. Exemplo disso
€ o conhecido ensaio de Valerie Saving,
intitulado The Human Situation: A
Feminine View, publicado em 1960, no
periddico The Journal of Religion. Nesse
artigo ela questionou a interpretacao
genérica do pecado enraizado na
desobediéncia e no orgulho porque
estaria baseada somente na experiéncia
masculina. Ela ndo levaria em conta a
totalidade da experiéncia humana. Se a
experiéncia das mulheres fosse
considerada, o pecado adquiriria também

outras conotacgdes, como:

[...] banalidade, tendéncia a se
deixar distrair e ser dispersiva,
falta de um centro de
organizagao e de interesse,
dependéncia de outros para a
definicdo de si, tolerédncia as
custas de parametros de
exceléncia; incapacidade de
respeitar os limites da reserva,

sentimentalismo, sociabilidade
tagarela, desconfianca na razao
- em resumo, o subdesen-
volvimento e a negagdao de si
(SAVING, apud GIBELLINI, 1992,
p. 114, nota 128.).

Como ainda adverte Judith

Plaskow, é necessario situar o pecado do
“orgulho” de modo diferente, em se

tratando de homens ou de mulheres:

a compreensao de pecado e
graca na teologia moderna da
corrente dominante masculina é
formulada em termos masculinos
individualistas. Por exemplo, um
dos pecados mais discutidos e
condenados é o orgulho e o
auto-engrandecimento. Contudo,
enquanto o orgulho pode ser
uma grande tentacdo para
homens com alto nivel de
formacdo, Plaskow mostra que
as mulh*res3 carecem de auto-
estima e de um senso de
realizacdo. Por isso, o orgulho
nao deveria ser considerado um
pecado, mas uma virtude que
deve ser cultivada por mulh*res
como uma pratica espiritual
(apud SCHUSSLER FIORENZA,
2009, p. 128-129).

Essas diferentes posicoes levam
em consideracdo, na definicdo de
pecado, a condigdo histdrica de mulheres
e homens. Significa que a resignacdo e
obediéncia, para as mulheres que sdo
sujeitadas e dominadas, sao atitudes
negativas; enquanto que o orgulho, no
sentido de confianga em si mesmas e
autoestima, € uma atitude que limita a

sujeicdo e a opressdo. Pensado, porém a

3 Traducdo do termo wo/men, em inglés, utilizado
para designar as mulheres que, conscientes de
sua desumanizagao que sofreram por causa do
sistema patriarcal, assumiram uma nova postura
com respeito a propria vida.
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partir daquele que tem um papel
dominante na sociedade e na Igreja,
trata-se de um pecado maior, pois essa
atitude fortalece e perpetua a dominagao
e ignora quem é dominado.

Assim como a teologia da
libertacao, a teologia na perspectiva das
relacbes de género evita reduzir o
pecado a suas conotagdes indivi-
dualistas, como se o individuo que peca
fosse isolado do contexto social ao qual
pertence. Isso nao significa dizer que o
pecado depende somente das estruturas
individuo de

sociais, eximindo o

responsabilidade. Trata-se de uma
guestdo de énfase. Pecado deixa de ser
primeiramente entendido como falha ou
culpa pessoal e individual, mas
principalmente como a corporificacao

institucional e estrutural do mal.

A melhor maneira de
compreender teologicamente o
sexismo, 0 racismo, o]

colonialismo e o imperialismo é
examinar esse pecado e mal
estruturais que envolvem, em
diferentes graus e maneiras,
todas as pessoas. Podemos ou
resistir a esse pecado estrutural
ou colaborar com ele, mas
jamais podemos estar livres e
inocentes dele  (SCHUSSLER
FIORENZA, 2009, p. 128).

O sexismo, portanto, € algo que
faz parte de nossa constituicao cultural
milenar, o que ndo significa que as
estruturas que o alimentam nao possam
ser mudadas, ou que cada pessoa seja
determinada por ela. Uma estrutura de
pecado se alimenta de nossa
condescendéncia, de nossa colaboracdo

e de nossa pratica no dia-a-dia. Convém

pensar o pecado como uma distorgao
das relagbes humanas. Como sugere R.
R. Ruether, uma concepcdao de pecado
que incluiria a totalidade dessa
experiéncia mostraria que ela esta
diretamente associada as distorcdes da
relacionalidade humana, sendo uma de
suas manifestacdes mais importantes o
sexismo, a medida que ele impede a
comunhdo e a comunidade. Dessa
maneira, a teologia na perspectiva das
relagdes de género tem como uma de
suas tarefas a redefinicdo da relacao

antropoldgica entre mulheres e homens.
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5 Consideracoes finais

Conforme indicamos na
introducdo, a ideia de que as mulheres
complementam o0s homens posta em
pratica na distribuicdo desigual de papéis
e fungbes sociais e eclesiais é alimentada
e legitimada, dentre outras razdes, por
um imaginario vinculado as narrativas de
origem. Vimos que a relagdo entre
criacdo e pecado tem sido comumente
utilizada para sustentar essa ideia das
mulheres como facilmente seduziveis e
indutoras do pecado; observamos ainda
que a associacao do pecado original com
a desobediéncia é insuficiente para a
teologia que denuncia os preconceitos de
género. Pelo contrario, situar o pecado
original a partir da relagdo de dominio
sobre 0s mais vulneraveis serve para
mostrar que a desobediéncia, nem
sempre é um pecado; e que a
obediéncia, nem sempre é uma atitude
louvavel. Entretanto, fazer uso da
opressao e do preconceito para subjugar
o outro e torna-lo alguém inferior,
sempre é algo detestavel.

N3o se trataria aqui de apresentar
leituras, concorrentes entre si, do
pecado original, unicamente em favor de
uma percepcdo que favoreca unicamente
a condicdo das mulheres na sociedade e
na Igreja. Procurou-se antes se desfazer
de uma das justificativas do imaginario
sexista quando se pensa o pecado
original (que é a tendéncia ao pecado, a

inclinacao ao pecado) como algo mais

suscetivel as mulheres do que aos
homens; que essa suscetibilidade teria
induzido o primeiro homem a pecar e,
assim, como desdobramentos historicos,
as mulheres deveriam estar sob o
controle e sob as decisGes dos homens.
Enfatizou-se que esse imaginario ¢é
teologicamente injustificavel, a nao ser
gue ele se valha de uma interpretacao
literal e fundamentalista do texto
sagrado. Entretanto, ndo seria ele ainda
hoje, uma legitimacdo injustificavel para
dar continuidade a fixacdo de papéis
determinados para as mulheres na
sociedade e na vida eclesial, como
coadjuvantes e colaboradoras, como
auxiliares e parceiras, mas cujo
protagonismo é quase sempre visto com

reserva e desconfianca?
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Women and Paul in the same evangelization
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Resumo

Neste artigo, descreve-se o envolvimento de Paulo na questdo de género. Procura-se
desmistificar a ideia de que o Apodstolo era misdgino. A partir do Hino Batismal (Gl 3,26-
28), Paulo se transformou e se tornou um lutador na defesa dos estrangeiros, escravos e
mulheres, subjugados pelo modo de producdo escravagista romano. O Apdstolo teve,
sempre, as mulheres, envolvidas no anuncio de Jesus Cristo, juntamente com ele e seu
grupo. Naquela sociedade greco-romana, fortemente androcéntrica, aquelas mulheres e
Paulo superaram as assimetrias de género, convivendo e celebrando a vida na
proclamacao do Evangelho. Pelos métodos histérico-critico e socioldgico conflitual, busca-
se a compreensdao de que Paulo envolveu-se com a forca feminina na evangelizagao
primitiva.
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Abstract

In this article, we describe the involvement of Paul in the matter of gender. We seek to
demystify the idea that the Apostle was misogynistic. From the Baptismal Hymn (Gal
3.26 to 28), Paul turned and became a fighter in defense of foreigners, slaves and
women, subjugated by the Roman slave mode of production. The Apostle had, always,
women involved in the proclamation of Jesus Christ, with him and his group. In that
Greco-Roman society, strongly androcentric, those women and Paul overcame the
gender differences, living and celebrating life in the proclamation of the Gospel. Based
on the historical-critical and conflictual sociological methods, we seek to understand that
Paul was involved with the feminine force in the early evangelization.
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1 Introducéo

Para se entender a postura
libertadora de Paulo, com relagdo a
guestdo de género, é preciso olhar onde
estava o cerne do grande projeto do
Apdstolo. Encontra-se na Epistola aos
Gélatas. E uma entrada muito rica, bem
trabalhada e fascinante. Esta porta se
chama "Gl 3,26-28". Este pequeno texto
€ o centro da Epistola. Ele irradia seus
raios para todo o restante da missiva. E
um programa dindmico para
comunidades que ouvem o apelo para
serem transformadoras, na busca de
uma possivel sociedade crista igualitaria
e livre (FERREIRA, 2005, p. 11). O texto
diz:

Pois todos vés sois filhos de Deus
pela fé em Cristo Jesus. Pois,
quantos de vés fostes batizados
em Cristo, vos vestistes de
Cristo. Nao ha judeu nem grego,
nao ha escravo nem livre, ndo ha
homem e mulher. Pois, todos vds
sois UM s6 em Cristo Jesus (Gl
3,26-28).

Parece que Gl 3,26-28 era um
texto anterior a Paulo?. Provavelmente,
era um hino batismal ou fragmento de
um credo muito conhecido pelas
primeiras comunidades (BETZ, 1988, p.
184-186). Era uma férmula ja celebrada
por outras comunidades independentes
do apostolo (MARTYN, 1988, p. 119s).
Paulo conheceu este belo e significativo
texto e o absorveu como um programa

de vida também para ele e suas

2 0 Hino Batismal se encontra em Gl 3,26-28;
1Cor 12,13; Rm 10,12; Col 3,11.

comunidades. Era uma  confissao
batismal que foi citada por Paulo
(FERREIRA, 2005, p. 88-91).

Esse texto é uma espécie de
programa da busca de uma possivel
sociedade desconhecida do mundo
greco-romano. Essa sociedade almejada
pelas comunidades primitivas, e agora
também por Paulo, deve ser livre e
igualitaria. Este programa precisa ser
iniciado na busca radical da superacao
de qualquer discriminagao étnica, sexual,
religiosa, social e cultural. Por isso, o
texto move toda a epistola ao proclamar
que a nova sociedade tem que existir na
mentalidade da abertura de fronteiras.
Esta abertura sé pode ser efetivada
realizando o principal objetivo da
epistola: a unidade em Cristo Jesus (Gl
3,28d) (BETZ, 1988, p. 198).

O apdstolo sugeriu que é na vida
da comunidade livre e igualitaria que
esta a saida. Entdo, se comunidades de
outros cristianismos originarios
elaboraram e emprestaram o texto
batismal a Paulo, agora os galatas
precisavam interrogar suas vidas
espelhando-se em Gl 3,26-28.

Este texto abriu as fronteiras.
Serao deixadas de lado, neste artigo, as
dimensbes étnicas (judeu/grego) e
sociais (escravo/livre). Sera analisada, a
terceira dimensao que afirmou que a
partir de Cristo [...] “ndo ha mais

(diferenca) entre o masculino e o
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feminino”. Aqui se tem a terceira
dimensdo: A abertura de fronteiras no
encontro do masculino e do feminino.

O texto disse que “ndo ha homem
e mulher” (ouk eni arsen kai thely) Arsen
significa “homem” no sentido de macho,
masculino. Se usasse aner seria homem
feito, por vezes, esposo. Thelys significa
“mulher” no sentido de fémea, feminina.
Se usasse ghyne seria mulher feita, por
vezes esposa (VANHOYE, 1985, p. 128-
30).

Vé-se aqui, a audacia da formula
batismal da Igreja primitiva e que Paulo
absorveu. A frase foi contra a segunda
narrativa do texto do Génesis sobre a
criagao: “homem e mulher Deus os
criou” (Gn 1,27c). Ao contrario, Paulo
disse: “ndo hd macho (homem) e fémea
(mulher)”. Aqui vemos a que ponto
Paulo estava convicto de que em Cristo
é vinda a existéncia uma nova criacao
(Gl 6,15), verdadeiramente nova, isto &,
diversa da primeira, e a que ponto
estava convicto de que a fé e o batismo
levaram os fiéis a fazerem parte desta
nova criagao.

Galatas foi o Unico texto que
mencionou a diferenciagdao sexual e isto
em termos crus, "macho-fémea" (Gn
1,27). O projeto de origem estava
restabelecido: homem e  mulher
recuperaram a mesma dignidade, por
sua insercao no Cristo Jesus. O estado
de submissdao da mulher, conseqliéncia
do pecado (Gn 3,16) foi abolido em
direito. Uma nova criagdo estava se
operando (Gl 6,15).

Porém, se, de fato, o par de
opostos surgiu em um ambiente
feminino, deve-se olhar os vocabulos,
também em nivel socioldgico. Se as
mulheres tomaram consciéncia que a
sociedade patriarcal promovia apenas
0s aspectos masculinos, se
experienciavam que o androcentrismo
era uma realidade, se elas se sentiam
subestimadas existencialmente, e, por
isso, esvaziadas, se percebiam que sua
identidade fundamental de mulheres
estava cancelada até entdo, se sentiam
como caricatura dos homens, se se
localizavam como marginalizadas pela
unilateralidade masculina, portanto, se
se viam oprimidas pelo mundo
patriarcal, € claro que elas deveriam
exigir no texto batismal palavras rudes
como “"macho-fémea” e nao,
tranquilamente, apenas “homem-
mulher”. “Macho-fémea” (masculino-
feminino) , denunciava uma das
assimetrias mais violentas em nivel de
relacio e  convivéncia humanas,
descrevendo, cruamente, o que as
mulheres experienciavam no quotidiano
existencial.

N3o se pode interpretar o par de
opostos  macho-fmea em  nivel
bioldgico. O apostolo certamente sabia
gue o batismo (a nossa pericope esta
num ambiente de liturgia batismal) ndo
suprimia 0s sexos nem o impulso sexual
e que os fiéis podiam ter relagdes
sexuais no matrimoénio ou fora dele.
Sobre isto, ele tratou muito bem na

1Cor 7. Paulo, no espirito da Igreja
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primitiva que elaborara e usava o
fragmento batismal de Gl 3,26-28,
provavelmente, estava hum projeto em
que se acreditava que uma nova era
havia comecgado e era, exatamente, que
a superacdao da divisao macho-fémea
estava acontecendo. Homens e
mulheres, agora mais que machos-
fémeas, eram iguais em dignidade e
responsabilidade perante o Senhor
(FERREIRA, 2005, p. 116-117).

Uma questdao que tem que ser
colocada é: por que a problematica
"homem-mulher" apareceu na liturgia
batismal pré-paulina, e, imediatamente,
foi assumida por Paulo?

Sempre em ambiente cristdo, a
oposigao "judeu-grego" e o}
enfrentamento do conflito surgiu,
provavelmente, segundo os estudiosos,
em comunidades judaico-helenistas. A
oposicdo "escravo-livre", também em
ambiente cristao, surgiu no ambiente
escravagista romano.

Quem estaria, nas primeiras
comunidades, por tras da forca deste par
"homem-mulher"? Seguramente, nao
eram os homens (masculinos). Claro que
os leitores de hoje gostariam de saber
onde foram os locais em que
comunidades mais vivas tinham maior
presenga feminina e onde se
despontaram as maiores liderancgas
delas. Seria interessante se se
soubessem quem foram as mulheres que
conseguiram impor a afirmacdo ndo ha
homem (macho) e mulher (fémea). A

maior possibilidade esta em

compreender que por tras da declaracdo
batismal, pelo menos a respeito das
mulheres, estariam as lideres femininas
que exerciam papéis de ponta nas
igrejas domésticas e na missao do
movimento cristdao primitivo, ou melhor,
do movimento missionario pré-paulino.
Elas, as novas lideres cristas,
certamente, impuseram esta expressao
(FERREIRA, 2005, p. 117). Aquelas
mulheres e outras que antecederam a
Paulo ou outras lideres que Paulo ndo
conheceu, pelo seus trabalhos
transformadores nao iriam impor o par
homem-mulher no hino batismal, ao lado
de judeu-grego, escravo-livre? Parece

evidente que foi uma conquista feminina.
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2 Paulo, o companheiro entusiasta das mulheres

Num dos momentos mais
significativos da Epistola aos Galatas,
onde a afetividade de Paulo se
extravasa, com tanta ternura, ele disse
assim: "Meus filhos, sofro novamente
como dores de parto, até que Cristo
esteja formado em vocés!” (Gl 4,19).
Essa citagdo é parecida com outra aos
corintios: “Dei leite para vocés
beberem, nado alimento sodlido, pois
vocés ndo o podiam suportar" (1 Cor
3,2). Essas

interessantes, para 0s leitores

passagens sao

desavisados irem demitizando a idéia
mal trabalhada e mal passada que
tenta apresentar um Paulo miségino (=
aquele que tem desprezo ou aversao
por mulheres). O Paulo que assumiu a
formula “ndo ha homem e mulher” foi
um companheiro das mulheres que
aderiram ao movimento pré-Evangelho,

como se vé agora.

2.1 A experiéncia feminina nos

cristianismos origindrios

Nao se tem informacdes, ao
menos biblicamente, do lugar da mulher
na vida das comunidades pré-Paulo,
porém, tem-se no tempo da vida e do
trabalho de Paulo. Na Epistola aos
Romanos, nas recomendacgdes finais,
tem-se um interessante referencial.

Em Rm 16,1-2, ele se refere a
Febe: "Recomendo a vocés Febe, nossa

irma, diaconisa da comunidade de

Cencréia [...] porque ela também
ajudou a muitos, a mim inclusive". Em
Rm 16,3-5, ele faz alusao a Priscila e
seu marido. Era na sua casa que a
comunidade se reunia: “Saudai Priscila e
Aquila, meus colaboradores em Cristo
Jesus, que para salvar minha vida
expuseram sua cabega [...]". Rm
16,6 fala de Maria: "Saudai Maria, que
muito fez por vés". Rm 16,7 lembra de
Junia, chamada, ela e seu marido,
apostolos, uma ousadia de Paulo:
“Saudai Andrbnico e JUnia, meus
parentes e companheiros de prisao,
apostolos eximios que me precederam
na fé em Cristo”. Recorda-se em Rm
16,12, de Trifena, Trifosa e Pérsida,
companheiras na tribulagdo: “Saudai
Trifena e Trifosa, que se afadigaram.
Saudai a querida Pérsida, que muito se
afadigou no Senhor”. Em Rm 16,13,
refere-se a u'a mae: "Saudai a Rufo,
este eleito do Senhor, e sua mae, que é
também minha". Rm 16,15 recorda-se
de Julia, a irma de Nereu e Olimpas:
“Saudai Filélogo e Julia, Nereu e sua
irma, e Olimpas, e todos os santos que
estdo com eles” (BAUMERT, 1999, p.
182-191).

Uma outra comunidade muito
guerida de Paulo foi a de Filipos. Ali,
duas lideres, provavelmente, na luta
pela construcdao da comunidade, tinham
suas desavencas. Sobre elas, Evddia e

Sintigue, o companheiro Sizigo recebeu
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palavras de orientacdo para apoia-las,
porque Paulo as respeitava, por ver
nelas, lideres valorosas que "lutaram a
meu lado pelo evangelho, com Clemente
e 0s demais colaboradores meus cujos
nomes estao no livro da vida" (Fl 4,2-3).

No Bilhete a Filémon, um texto
revoluciondrio na perspectiva social, o
Apdstolo sauda, além de Filémon e
outros, “a nossa irmd Apia” e a Igreja
gue se reune em sua casa (Fm 1,2).

Vé-se que nestas recomendagoes,
Paulo falou com toda naturalidade de
mulheres que eram diaconisa,
colaboradora em Jesus Cristo ou
apostola e irma. Foram empatias, titulos
e fungbes importantes na vida e na
organizagao das comunidades! As
comunidades e o préprio Paulo deviam
muito a algumas delas. Muitas ajudaram
e arriscaram a propria vida por causa de
Jesus Cristo. Carinhosamente, ele se
referiu a elas como irma, mae, ajudantes
na luta pelo evangelho, companheira de
prisdo. Detalhe importante: em trés
casos, a comunidade se reunia na casa
(oikia) de algumas delas. Era a Igreja
Domeéstica.

O cristianismo originario, no
inicio, pelos anos 60 d.C, era atrelado ao
judaismo. O cristianismo apanhou sua
forca nas celebragdes domésticas
judaicas. Numerosas inscricdes nas
sinagogas da diaspora dao conta de
mulheres que exerciam o papel de
protagonistas na comunidade e que
eram designadas com o titulo de “chefe

da sinagoga” (archisynagogé)

(BROOTEN, 1982, todo texto). A
experiéncia das liturgias domésticas teve
uma longa histéria anterior no mundo
judaico-israelita, onde as familias
celebravam as festas.

As celebragdes nas casas (oikia,
0ikdi) tiveram uma histéria muito bonita
na histéria da casa judaica. A
religiosidade doméstica dos judeus tinha
sua energia na familia, e compreendendo
este panorama, aproximamo-nos do
modo como as igrejas domeéticas cristas
celebravam a vida. No mundo judaico
dos tempos do Novo Testamento, a
familia era o lugar primario para a
transmissdo da fé. A familia rezava,
diariamente, em comum, de manhd e a
noite, e especialmente, nas horas das
refeicdes. Varias festas religiosas eram
celebradas no lar: “sukkot”, a festa das
tendas nos jardins da casa; “shavuot”,
festa das semanas, com a decoragao das
casas com flores; também se
celebravam as festas do “Hanukkah” e o
“Purim”. Porém, a festa mais importante
na casa era a celebracdo da “Pascoa”.
Essa era o ponto alto do ano e, durante
os tempos do Novo Testamento, ocorria
nos lares.

Paulo tinha tido uma extensa
experiéncia nas sinagogas da diaspora.
Isso o] tinha condicionado,
possivelmente, a ver e a aceitar as
liderancas das mulheres, tanto na
administracdo como no ministério. Como
as comunidades cristas se reuniam nas
casas do povo, eram chamadas de

“Igrejas domésticas”. Agora, nas igrejas

Paralellus, Recife, v. 6, n. 12, p. 105-118, jan./jun. 2015.



Joel Anténio Ferreira — Mulheres e Paulo numa mesma evangelizagéo ~ 111 ~

domésticas cristds, sabendo das grandes
dificuldades para a “mulher”, naquela
cultura, principalmente, no que tangia a
vida publica, estas reunides domeésticas,
onde as mulheres podiam falar, a
vontade, eram ousadas. Paulo
incentivara esses encontros domeésticos.
Nos recintos sagrados oficiais elas nao
tinham voz e nem vez. Nas casas, tudo
mudava de figura. A maior parte da vida
dos seres humanos, em qualquer parte,
transcorre na casa: procriagao,
amamentacao, os primeiros passos do
bebé, celebragdo do amor, o descanso,
aprende-se a falar, brinca-se, sonha-se,
convive-se.

Nas reunides, as mulheres cristas
podiam falar sobre tudo. A sensacdao de
libertagdo delas deve ter sido algo
alvissareiro: em culturas e ambientes,
principalmente, na vida publica onde elas
eram impedidas de terem seus espacos,
passavam a ocupar liderangas nas
reunides. Reunibes significativas que
celebravam a Escritura, a vida do povo e
0 encontro com Deus. A casa era o
espaco para a pregacao da palavra, para
o culto, para a participacdo na mesa
eucaristica e para as relagdes sociais.

O grande salto foi que Paulo
incentivou as mulheres para que saissem
do ambiente doméstico e comegassem a
anunciar o Evangelho, também fora da
casa.

No ambiente da Igreja primitiva,
quando houve referéncias a Igrejas
domésticas, Paulo apontou os nomes de

varias mulheres: Priscila e Aquila

aparecem em Rm 16,5 e 1 Cor 16,19. Na
casa de Filemon, aparecem a irma Apia e
0 companheiro Arquipo (Fm 1,1-2). Na
casa de Fildlogo e Julia, Nereu e sua
irma e de Olimpas em Rm 16,15. Na
casa de Ninfa em Laodicéia, que chegou
a receber uma carta de Paulo (Cl 4,15).
Na casa de Lidia em Filipos (At 16,15).
Nas Igrejas domésticas, as mulheres
encontraram seus  espagos para
exercerem as fungdes de coordenadoras
nas comunidades.

O fato é que Paulo, conhecendo a
experiéncia das igrejas domésticas com
significativas presengas femininas e,
também, vendo nas sinagogas distantes
da diaspora liderancas femininas a frente
de pequenas comunidades, e,
conhecendo o texto que era celebrado
nas liturgias batismais, ndo teve duvida:
este texto (Gl 3,26-28), contemplando
também as mulheres, passou a ser a
mola propulsora de toda a epistola aos
galatas. Um texto surgido da base viria a
ser a pericope fundamental de toda a

Epistola aos Galatas.

2.2 A visdo revoluciondria de Paulo
sobre a vida matrimonial (1 Cor
7,1-40): mulheres e homens séo
iguais

Os cristdos de Corinto mandaram
uma carta a Paulo, pedindo que os
orientasse com relacdo aos diversos
problemas dentro do matrimonio. Entdo,

Paulo aplicou o texto sobre a igualdade

gue ele enviara aos galatas, que dizia

gue “ndo ha (diferenca entre) o homem
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e a mulher” (Gl 3,28¢c) (FERREIRA, 2013
p. 99-107). Aqui, ele deu orientagdes
praticas de como se devia agir em
relacio a sexualidade (SHOTTROFF,
1995, p. 103) e outras questdes
intramatrimoniais.

E preciso lembrar: eram tempos
do patriarcalismo.

Como Corinto era uma cidade
com tendéncias rigoristas, machistas e
laxistas, Paulo deu uma orientagao
acima de qualquer tendéncia mostrando
a vocagao cristda do matriménio (1 Cor
7,1-6). Ele apresentou a igualdade e a
reciprocidade dos direitos e deveres
conjugais do homem e da mulher. O
corpo era a oportunidade do encontro
dos  cOnjuges  cristdos  (FABRIS;
GOZZINI, 1986, p. 124-6).

Em seguida, ele apresentou algo
revoluciondrio para a época: existia uma
igualdade de posicdao entre marido e
esposa (1 Cor 7,7-16). Ele foi
mostrando a estabilidade do vinculo
matrimonial. Havia uma interessante
reciprocidade de suas declaragbes sobre
os direitos e responsabilidades do
homem e da mulher (BYRNE, 1993, p.
45). Os tabus religioso e racial que
proibiam aos judeus o casamento misto,
aqui, para os corintios, um povo
eclético, esses tabus foram superados.
Em todos os aspectos, o matrimonio
devia levar a paz.

O Apostolo chamou a igreja de
Corinto, dentro da perspectiva crista do
matrimonio a uma transformacgdo: era a
mentalidade da “partilha” (1 Cor 7,17-

20), principalmente, sabendo que
Corinto abrigava gente de todas as
condigdes sociais. A estima egocéntrica
deveria dar lugar a uma vida
compartilhada. O matrimobnio ndo estava
desligado da vida da sociedade. Corinto
era a cbépia de Roma. O modo de
produgdao escravagista era rigoroso
naquela grande cidade portuaria. Por
isso, que, embora estivesse falando do
matrimoénio, Paulo orientou, também,
num outro segmento, que ninguém se
tornasse escravo dos homens (1 Cor
7,21-23).

O que valia era a fidelidade a
Deus (1 Cor 7,17-24). Ele mostrou, a
seguir, que o matrimonio € um modo
viver a liberdade (1 Cor 7, 24-31). Era
preciso compreender que casar-se nao
era um absoluto, mas um modo de viver
a propria liberdade de se amar no
Senhor (BYRNE, 1993, p. 130-1).

Como escreveram a Paulo sobre
0 celibato e a virgindade (7,32-35),
Paulo mostrou que o importante era a
relacdo vital com o Senhor Ressuscitado.
Os casados faziam parte de uma
comunidade de amor. Mulheres e
homens eram iguais. Eram varias as
problematicas enviadas pelos corintios
ao Apostolo. Ele foi reafirmando a
l