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RESUMO

Este artigo prop6e uma reflexao sobre os primoérdios da Filosofia, que perpassa pela tradi¢cao
mitol6gica grega, pela ordenacao do cosmos, pelos deuses do Olimpo, pela ordem humana,
pelos primeiros Sabios em busca do Ser e do Saber, tendo como objetivo a historicizagédo
deste processo primordial que funda a Filosofia ocidental. Esta reflexdo pretende revisitar esta
tematica na observancia de que os deuses estdo no mundo grego e dele fazem parte, ao
mesmo tempo em que o0 universo, diferenciando-se e ordenando-se, assume sua forma
definitiva de cosmos organizado, como também, a diversificada racionalizacdo dos fil6sofos,
a partir de um novo conhecimento que indaga, ndo sé sobre a origem das coisas, mas também
acerca do que as coisas séo.
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ABSTRACT

This article proposes a reflection about the beginnings of philosophy, which runs through by
the Greek mythological tradition, the ordering of the cosmos, the gods of Olympus, the human
order, the first Sages in search of Being and Knowing, aiming to historicizing this primary
process that founded western philosophy. This reflection intends to revisit this theme in the
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observance that the gods are in the Greek world and are part of it, at the same time that the
universe, differentiating and ordering itself, assumes its final form of organized cosmos, as well
as the diverse rationalization of philosophers, from a new knowledge that asks not only about
the origin of things, but also about what things are.

Keywords: cosmos, myth, logos, Greek Mythology, Religion Sciences.

INTRODUCAO

Conceitualmente, a Filosofia da Religido é uma das disciplinas que se constitui
numa das divisdes da Filosofia, tem por objetivo o estudo da dimenséo espiritual do
homem desde uma perspectiva filosofica (metafisica, antropolégica e ética),
indagando e pesquisando sobre a esséncia do fendmeno religioso. O objeto da
Filosofia da Religido pode-se dizer, ser o ‘infinito’, entdo, a Filosofia da Religidao
procura investigar o infinito e estabelecer suas relagbes com o ‘finito’. A religido
diferentemente, procura crer no infinito. Portanto, a pratica religiosa é diferente da
pratica investigativa da Filosofia da Religido. A fé religiosa caracteriza-se por certezas
e ndo por provas. A linguagem religiosa trabalha com simbolos, e simbolos ndo se
diluem num sistema filoséfico argumentativo. Pode-se salientar que, ndo apenas a
faculdade religiosa ou a fé, mas também a razéo, também tem o infinito como seu
objeto, entretanto, a filosofia pretende investiga-lo, enquanto a religido quer crer nele.

Assim, ha uma diferenca entre ‘crer’ e ‘investigar (MENEZES, s/d, p. 1 - 2).

Nesse contexto, nos seus primérdios, a Filosofia, ndo era como a conhecemos
hoje, ou seja, como uma ciéncia que estuda as inquietacfes humanas e visa explica-
las de maneira racional, quando surgiu na Grécia antiga, no século VI a.C.,
basicamente, tudo era explicado e tinha suas origens na mitologial. Assim, pode-se

dizer que o comeco de um saber de tipo racional nasce na Grécia com Tales,

1 O termo mitologia pode referir-se tanto ao estudo de mitos, ou a um conjunto de mitos. Os mitos séo,
geralmente, histérias baseadas em tradiges e lendas feitas para explicar o universo, a criagdo do
mundo, fendmenos naturais e qualquer outra coisa a que explicacdes simples ndo séo atribuiveis.
Mas nem todos os mitos tém esse propdsito explicativo. Em comum, a maioria dos mitos envolve
uma forga sobrenatural ou uma divindade, mas alguns sdo apenas lendas passadas oralmente de
geracdo em geracao.
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Anaximandro, Anaximenes, segundo Vernant (2000, p. 81), ao inaugurarem um novo
modo de reflexdo concernente a natureza quando tomam por objeto de uma
investigacao sistematica de uma ‘histéria’, da qual apresentam um quadro de
conjunto, uma ‘theoria’: tal como da origem do mundo, de sua composi¢ao, de sua
ordem, dos fendmenos meteoroldgicos, propondo explicacdes livres de toda a
imaginaria dramética das teogonias e cosmologias antigas.

Mas € no plano politico que a ‘razdo’ primeiro se exprimiu na Grécia,
constituindo-se e formando-se. A experiéncia social torna-se entre os gregos 0 objeto
de uma reflexdo positiva. De acordo com Vernant (2000, p. 103), o declinio do mito
data do dia em que os primeiros ‘Sabios’ puseram em discussao a ordem humana,
procurando defini-la em si mesma, traduzindo-a em férmulas acessiveis a sua
inteligéncia, aplicando-lhe a norma do niumero e da medida. A filosofia est4 enraizada
nesse pensamento politico quando nasce em Mileto, os filésofos ja ndo se interrogam
mais, como faziam os milésios?, sobre o que é a ordem, como se formou, como se
mantém, mas sim, qual é a natureza do Ser e do Saber e quais sdo suas rela¢cdes. O
autor chama atencéo ressaltando que “O aparecimento da polis constitui, na histéria
do pensamento grego, um acontecimento decisivo”, seu advento pode ser situado
entre os séculos VIII e VIl a.C., marcando um comeco, uma verdadeira invencdo da
vida social e as relacfes entre homens tomam uma forma nova, cuja originalidade
sera plenamente sentida pelos gregos. Assim, a polis, toma nova configuracéo, as
construcbes urbanas ndo sdo mais agrupadas como antes, em torno de um palacio
real, cercado de fortificacdes, a cidade esta agora centralizada na ‘Agora’, espago
comum, sede da Hestia Koiné, espaco publico em que sao debatidos os problemas

de interesse geral (p. 40 - 41).

Dessa forma, os gregos, diz Vernant (2000, p. 104) acrescentam uma nova
dimensao a histéria do pensamento humano. Para resolver as dificuldades tedricas,
as ‘aporias’, que o préprio progresso dos seus processos fazia surgir, a filosofia teve
de forjar para si uma linguagem, elaborar seus conceitos, edificar uma logica, construir
sua propria racionalidade. Mas nessa tarefa ndo se aproximou muito da realidade

fisica, pouco tomou da observacdo dos fenbmenos naturais, ndo fez experiéncia, a

2 Aqueles que s&o originarios da cidade de Mileto, colénia grega da Asia menor. Hoje é uma cidade
turca.
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propria nogédo de experimentacgéo foi-lhe sempre estranha. A razdo grega é a que de
maneira positiva, refletida, metddica, permite agir sobre os homens, ndo transformar

a natureza. Dentro de seus limites como em suas inovacgdes, € filha da cidade.

1. O FENOMENO RELIGIOSO NA GRECIA ANTIGA

A tradicao religiosa grega arcaica e classica apresenta-se entre os séculos VIII
e IV a.C., ndo é uniforme nem estritamente determinada, ndo tem nenhum caréater
dogmético. Sem casta sacerdotal, sem clero especializado, a religido grega nao
conhece livro sagrado, no qual a verdade estivesse definitivamente depositada num
texto. Vernant (2006, p. 14) questiona como se exprimem as convic¢des intimas dos
gregos em matéria religiosa? O autor responde que como ndo se situam num plano
doutrinal, suas certezas ndo acarretam para o devoto a obrigacdo, sob pena de
impiedade, de aderir integral e literalmente a um corpo de verdades definidas, para
guem cumpre os ritos, basta dar crédito a um vasto repertério de narrativas
conhecidas desde a infancia, em versdes suficientemente diversas e em variantes
numerosas o bastante para deixar, a cada um, uma ampla margem de interpretacao,
assimiladas desde o berco. Da tradicao oral exercida no boca a boca, essas narrativas
esse mythoi, passa em seguida pela voz dos poetas ao mundo dos humanos, nao
mais em particular, mas em publico, durante os banquetes, as festas oficiais, os

grandes concursos e jogos (VENANT, 2006, p. 15).

Nesse sentido, o pantedo grego, como todo pantedo, supde deuses multiplos,
cada um com sua funcdo propria, seu dominio reservado, seu modo particular de
acdo, seu tipo especifico de poder. Vernant (2006, p. 4 - 5) configura que os deuses
estdo no mundo e dele fazem parte, a geracéo daqueles aos quais 0s gregos prestam
um culto, os olimpianos, veio a luz ao mesmo tempo em que o universo, diferenciando-
se e ordenando-se, assumindo sua forma definitiva de cosmos organizado. Esse
processo de ‘génese’ operou-se a partir de ‘poténcias primordiais’, como o ‘Vazio’
(Chaos) e a Terra (Gaia), das quais saiu, a0 mesmo tempo e pelo mesmo movimento,
como também, o mundo, tal como os humanos que o habitam uma parte dele, possam

contemplar os deuses, 0s quais presidem invisiveis em sua morada celeste. Nao que
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se tratem sempre de deuses propriamente ditos, mas todos, no registro que lhes é
proprio, manifestam o divino do mesmo modo que a imagem cultual, tornando

presente a divindade em seu templo, legitimamente, como objeto da devocao dos fies.

Entretanto, Vernant (2006, p. 6) lembra que n&o se trata de uma religido da
natureza e que os gregos sejam personificacdes de for¢cas ou de fendmenos naturais,
pois, ao exemplo do raio, da tempestade ou dos altos cumes, tais manifestacfes, nao
sdo Zeus, mas de Zeus. Um Zeus muito além deles, que se manifesta no conjunto do
universo por tudo que traz a marca de uma eminente superioridade, de uma
supremacia, Zeus nao € forca natural, ele é rei, detentor e senhor da soberania em

todos os aspectos que ela pode revestir.

Para orienta-se em sua pratica cultual, Vernant (2006, p. 53 - 55) expde que o
fiel deve levar em conta a ordem hierarquica que preside a sociedade do além. No
topo, os theoi, os deuses, grandes e pequenos, que forma a raca dos Bem-
Aventurados Imortais. Agrupados sob a autoridade de Zeus, eles sdo os olimpianos,
portanto divindades celestes, em principio, embora alguns deles como Pséidon e
Deméter comportem aspectos ctonianos®. Existe o deus do mundo subterraneo,

Hades, mas ele é precisamente o Unico a ndo ter nem templo, nem culto.

Os deuses séo tornado presentes no mundo dos homens em espacos que lhes
pertencem: primeiro, os templos onde residem, mas também, os locais e objetos que
lhes sé@o consagrados e que, especificados como hiera, sagrados, podem ser alvo de
interdicdes: bosque, fonte, cimo de um monte, terreno delimitado por uma cerca ou
por um marco, encruzilhada, arvore, pedra, obelisco. Mas é o altar exterior, 0 bomds,
bloco de alvenaria quadrangular, que preenche essa funcdo, em torno dele e sobre
ele cumpre-se o rito central da tradicao religiosa grega, a saber o sacrificio, a thysia.
Trata-se de um sacrificio de um animal domeéstico, enfeitado, coroado, ornado de fitas
tal como os fies, que € levado, ao som de flautas, em cortejo até o altar, aspergido em
agua lustral e com um punhado de gréos de cevada, que também, sdo lancados ao
solo. Sacrificam o animal e 0 seu sangue é colocado num recipiente, extraem-se suas
visceras, especialmente o figado, que sao examinadas para que se saiba se os

deuses aprovaram o sacrificio. Os 0ssos sdo descarnados e colocados no altar,

3 Em mitologia, € um termo que define os deuses que residem nas cavidades da Terra.
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juntamente com as visceras, parte dos deuses, para ser consumido pelas chamas e
as outras partes como as carnes, consumidas ali mesmo ou levadas para casa pelos
participantes. Partes importantes como a lingua e o couro sdo do sacerdote que
presidiu a cerimbnia. Muitas vezes as oferendas sdo de vegetais, frutos, ramos,
sementes, mingaus, bolos, aspergidos com 4gua, leite, mel ou azeite, excluindo-se o

sangue e mesmo o vinho.

2. O PENSAMENTO MITICO COSMICO

No mundo grego, 0 pensamento mitico desenvolveu-se em duas etapas:
primeiro como ‘divinizagao das forgas da natureza’ e, num segundo momento, como
‘antropomorfizagdo* dos deuses’. Conforme Staccone (1989, p. 13 - 14), as duas
tradicbes, contudo, caminham juntas ao longo dos séculos, misturando-se e
emprestando-se elementos que concorrem a formar conjuntos heterogéneos. Por
exemplo, as divindades homéricas sao totalmente antropomoérficas e vivem na ‘polis’
do monte Olimpo, mas Homero aceita o mito pré-helénico do “oceano gerador dos
deuses”. Na Teogonia® de Hesiodo, também procura-se a resposta ao problema das
origens, mas apesar de escrever depois de Homero, a resposta de Hesiodo esta
ligada a mais antiga concepc¢ao das divindades césmicas. Assim, continua o autor,
para Hesiodo, tudo nasce do ‘Caos’; primeiro a Terra e o Tartaro tenebroso, depois o
Céu, a Noite, o Dia, os Montes para a moradia dos deuses, etc., Mas esses elementos
vivem em conflito, até que Zeus, simbolo das forcas da ordem, impde a sua lei sobre

os seres divinos, e sobre os mortais, realizando o ‘cosmos’, isso €, o mundo ordenado.

Staccone (1989, p. 14) questiona como se deu o desenvolvimento do
pensamento mitico da sobrenaturalizacdo das forcas cdésmicas a concepg¢do da
‘cidade divina sob a soberania de Zeus? Neste enfoque o autor esclarece que a

principal mudanca esta ligada a civilizagdo micénica®, que floresceu no Peloponeso

4 E a atribuicdo da forma humana a qualquer constituinte da realidade.

5 Também conhecida por Genealogia dos Deuses, € um poema mitolégico em 1022 versos hexametros
escrito por Hesiodo no séc. VIl a.C., no qual o narrador é o préprio poeta.

6 E considerada uma das sociedades mais sofisticadas da cultura grega pela grande disseminag&o
artistica e pela avancada organizagdo politica que via as mulheres com igualdade. Ela sobreviveu
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nos séculos XVI ao Xll a. C. A vida social dos micénios centralizava-se ao redor do
palacio do rei, cujo papel era, ao mesmo tempo politico-administrativo, religioso e
militar. O rei concentrava todos os poderes: uma realeza religioso-burocratica que,
apoiada em uma numerosa classe sacerdotal, controlava o conjunto da vida
econdmica e social do Estado. A organizacédo hierarquizada da ‘cidade régia’ e do
culto religioso micénico influenciaram a concepcdo das cosmogonias tradicionais
autoctones provocando uma geral reelaboracdo dos antigos mitos, reestruturados

paulatinamente, caracterizado por trés elementos:

a) a concepgao do ‘cosmos’ como um conjunto de forgas hierarquicamente

ordenadas sob a soberania do rei;

b) o reconhecimento de que a ‘ordem cosmica’ é o resultado da agéo vencedora
de um agente que, saindo vitorioso do conflito, impde limites que equilibram as

diferentes forcas divinas;

c) a crenga de que o ‘cosmos’ € uma ordem ameacgada pela rebeldia de um ou

outro ‘elemento’ e que o ‘caos’ desafiador nunca é definitivamente domado.

A destruicdo da ‘civilizacdo micénica’, segundo Staccone (1989, p. 15), no
século Xll a. C., foi seguida de um longo periodo de fusdes étnicas e culturais, assim,
dos séculos obscuros da ‘idade meédia grega’, séculos Xll — VII a. C., emerge uma
nova organizacao social, a polis, que sera a forma original de organizacao politica das
populacées gregas ao longo de trés séculos. Desses séculos de siléncio nasce
também uma nova e mais elevada forma de racionalidade: a Filosofia. Staccone,
também, ressalta que o ‘homem da polis’, repropde com nova sensibilidade e
radicalidade, a indagagéao acerca do ‘principio de tudo’ (arque panton), apontando logo
para as solu¢des que negam a validade das respostas miticas pelos antigos. Nesse
cenario, ao mitos contrapde-se o logos, e entende-se que a passagem do mito a

Filosofia comporta um ‘novo conhecimento’ e uma ‘nova metodologia’, que pdem,

entre os anos de 1600 a.C. e 1050 a.C., com a invasdo dos aqueus na Grécia e se desenvolveu na
ilha de Creta, ao sul do Mar Egeu, apos dominarem os pelagios. Entretanto, ao contrario das
civilizagbes gregas mais antigas que adoravam uma deusa-mée, 0s micénicos passaram a louvar
Poseidon, que eles acreditavam ser o governador maximo da Terra. Acredita-se que nesta civilizacao
se dainicio as primeiras lendas da Mitologia Grega, pois ao fim deste periodo o deus principal passou
a ser Zeus.
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necessariamente, sob juizo o saber do passado, inclusive as miticas verdades sobre

os deuses. Por isso, com o inicio da Filosofia, surge também o problema de Deus.

3. A ESSENCIA DO PRINCIPIO DE TODAS AS COISAS — DO MITO AO LOGOS

A religido precedeu o aparecimento da filosofia e tornou possivel sua busca da
sabedoria, de racionalidade e de felicidade, nesse prisma, Grondin (2012, p. 25-26)
destaca que antes de chegar aos gregos, importa determinar as dimensfes da
esséncia da religido e de sua universalidade, porque a questéao filoséfica fundamental

de uma filosofia da religido é aquela que procura compreender sua esséncia.

Anterior aos filosofos pré-socraticos, o mito tenta ordenar e estruturar a
realidade, superando o caos. Segundo Croatto (2001, p. 215) o cosmo presente € uma
manifestacdo de forcas que provém de uma totalidade 6ntica primordial, e o mito é
rico em detalhes ao mostrar a luta titanica, que implica sair do caos. Isso € uma forma
simbdlica de indicar sua inviolabilidade e atracdo. Por isso, todo mito remete as
origens. Fazendo assim, encaminha, de alguma maneira, aquele primordium que é a

fonte de todo ‘ser’.

Croatto (2001, p. 218 - 219) referenda que em qualquer sociedade ha
instituicdes, leis, costumes e figuras que tém especial significacdo. Em toda cultura
humana ha lugares, instrumentos, técnicas e elementos da natureza (arvore, rios,
sementes, animais, etc.) que tém que ver com a vida da comunidade. H& festas e ritos
que dao o compasso a vida ordinaria, com uma referéncia ao sagrado. Tudo que é
significativo para um povo, precisa ser originado pelos deuses. O mito &, pois, o relato
dessa origem divina das coisas e das instituicdbes. Esse é o modo como o0 mito
expressa a experiéncia religiosa do originario, como manifesta a sacralidade

hierofanizada naquilo que lhe concerne profundamente em sua realidade.

O mito né&o relata a evolucao do instaurado ao longo do tempo, assim, o mito
pertence a um tempo e um espaco diferentes, que néo correspondem a historiografia
determinar. O que o mito narra, de acordo com Croatto (2001, p. 301) é um

‘transcontecimento’ que tem a fungao de ser o modelo exemplar de acontecimentos
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histéricos. “Portanto, podemos afirmar que o mito esta relacionado com a historia, e
que todo fato histérico, para ser entendido religiosamente, tem de ser apresentado em

alguma forma de linguagem simbdlica ou mitica”, como destaca Croatto (2001, p.303).

Entretanto, segue o autor (p. 309), uma maneira de se esvaziar a intencao do
mito é a busca de sua propria explicacéo racional. O logos compreende um discurso
da razdo que recorta a realidade, define-a, determina suas caracteristicas, mas pede,
ao mesmo tempo, a orientacdo simbolica ao transcendente e mitica ao originario,

como ‘sentido’ da realidade.

Assim, o longo processo de passagem do mitos ao logos pela da racionalidade
filosofica e pela ‘critica aos deuses’ é através de um ‘novo conhecimento’ que indaga

nao so6 sobre ‘a origem das coisas’, mas também acerca do ‘que as coisas séo’.

4. FILOSOFOS PRE-SOCRATICOS

A grande aventura intelectual dos gregos ndo comecou propriamente na Grécia
continental, mas nas coldnias da Jonia e da Magna Grécia, onde florescia o0 comércio.
Os primeiros filésofos viveram por volta dos séculos VIl e VI a.C., classificados como
pré-socraticos, quando a divisdo da filosofia grega centralizou-se na figura de
Socrates (BARBOSA, 2013)

Responder com velhas mitologias que “a Agua e a Terra sdo divindades
geradoras dos viventes”, ja ndo tinha sentido. Assim, Staccone (1989, p. 16) fala que
os filésofos jonios’, Tales, Anaximandro, Anaximenes, procuram a ‘substancia
primeira’ (arque panton), de que todos os seres sdo constituidos, o Universo que
supera e engloba o particular e a multiplicidade. A agua € a substancia universal das
coisas, diz Tales; é o ar, sustenta Anaximenes; é o apeiron (o indeterminado), afirma
Anaximandro. Os trés filosofos de Mileto concordam no essencial: a substancia

universal é algo fisico. Mas dessas afirmacdes, que transcendem o aspecto fisico da

7 Formavam um povo indo-europeu que se estabeleceu na Atica e no Peloponeso, foi a primeira das
guatro etnias na Hélade que seriam responsaveis pela formacéo do povo grego.
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investigagdo para tornar-se, propriamente metafisica, nasce o problema de Deus: qual

€ o lugar da divindade nessa nova compreensao do mundo?

Staccone (1989, p. 23) diz que a filosofia grega movia-se entre duas afirmacdes
contraditdrias, uma de Parménides: “O que €, E; o que néo é, ndo E”, ou seja o Ser é
imével e imitavel, a outra de Heraclito de Efeso: “ O Ser ndo é mais que o ndo-ser’,
ou: “No mesmo rio entramos e ndo entramos, somos e ndo somos”; isto é: o Ser esta

em continua mudanca.

Assim, Barbosa (2013) destaca o conjunto dos primeiros pensadores que
centraram a atencdo na natureza e elaboraram diversas concepcdes de cosmologia
(procurar a racionalidade constitutiva do universo), para explicar, diante da mudanca
(do devir) a estabilidade, o Uno. Ao perguntarem como seria possivel emergir 0 cosmo
do caos (da confusdo inicial surge 0 mundo ordenado), os pré-socraticos buscam o
principio (em grego, arkhé) de todas as coisas, entendido ndo como aquilo que
antecede no tempo, mas como fundamento do ser. Buscar a arkhé é explicar qual o

elemento constitutivo de todas as coisas.

As respostas a questdo do fundamento das coisas, da unidade que pode

explicar a multiplicidade séo:

Tales de Mileto (640 - 548 a.C.): astrbnomo, matematico e primeiro filésofo, a
arkhé é a ‘agua’, afirmava que o mundo teria evoluido da agua por processos naturais.
Possivelmente, ao visitar o Egito, Tales observou que os campos ficavam fecundos
apos serem inundados pelo Nilo. Tales, entdo, viu que o calor necessita de agua, que
0 morto resseca, que a nhatureza é Umida, que 0s germens sdo Umidos, que 0sS
alimentos contém seiva, e concluiu que o principio de tudo era a agua. E preciso
observar que Tales nao considerava a arché 4gua como nosso pensamento de agua
liguida, e sim, na dgua em todos os seus estados fisicos. Tudo, entdo, seria a
alteracdo dos diferentes graus desta. Aristételes atribuiu a Tales a ideia de uma causa

“*

material como origem de todo o universo: “... a dgua é o principio de todas as

coisas...”.

Anaximandro (610 - 547 a.C.): o fundamento dos seres é uma matéria
indeterminada e ilimitada ‘Apeiron’, que daria origem a todos os seres materiais.

Apeiron, termo grego que indica o ilimitado, o infinito, uma realidade originaria e
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indiferenciada, sem limites e sem fronteiras, “de onde provém todos 0s céus e 0s
mundos neles contidos”. Aparentemente, Anaximandro considera que cada parte do
universo é resultado de uma oposicao entre for¢cas antagonicas (a terra, a agua, o ar,
o fogo), ou seja, todos os elementos naturais sdo efeitos (em uma situacdo de
momentaneo equilibrio) de pares opostos: o quente opde-se ao frio, 0 seco opde-se
ao Umido. Mas também o cosmo, em seu conjunto, deve ser produto de um
antagonismo fundamental; e como o0 universo se mostra definido, limitado,
determinado em cada um dos seus componentes, deve-se pensar que ele se tenha

originado e seja sustentado por um principio diametralmente contrario: o Apeiron.

Anaximenes (588 - 524 a.C.): coloca que o ‘ar’, pela rarefagdo e condensacéo,
faz nascer e transformar todas as coisas. O ar, melhor que qualquer outra coisa, se
presta a variacdes e também pelo fato de que é imprescindivel para os seres vivos. A
alma é ar, o fogo é ar rarefeito; quando acontece uma condensacao, o ar se transforma
em agua, se condensa ainda mais e se transforma em terra, e por fim em pedra.
Destacou-se por ser o primeiro a fornecer a causa dinamica que faz todas as coisas
derivarem do ‘principio uno’ (condensacgao e rarefagao). “... do ar dizia que nascem
todas as coisas existentes, as que foram e as que serdo, 0os deuses e as coisas

divinas...”.

Parménides de Eleia (c. 544 - 450 a.C.): o Ser real é imdvel, imutavel e o
movimento € uma ilusdo. Ele afirma que o ser é; e de maneira muito simples, justifica
essa afirmacado. Ele diz que "tudo aquilo que alguém pensa e diz €. Nao se pode
pensar sendo naquilo que é. Pensar o nada significa ndo pensar absolutamente, e
dizer o nada significa ndo dizer nada. Portanto, o nada € impensavel e indizivel".
Parménides também atribui ao Ser algumas caracteristicas: ele é eterno, imutavel,
uno incorruptivel, incorruptivel e indivisivel. Afirma que o Ser ndo pode ser gerado,
nem corrompido, pois se ele for gerado, existira dois seres, o0 que € impossivel, pois
ele diz que o ser €, logo ndo pode ser criado. Também afirma que o ser ndo poder se
corruptivel, caso o seja, significa que ele é finito, ou seja, logo morrera. Com isso, 0
ser tera que nascer, contradizendo assim a afirmacéo anterior. Parménides tem como
principio de sua filosofia a ontologia, que é o estudo do ser enquanto ser. A partir do

momento que ele deixa de estudar a physis, enquanto uma causa de origem, e passa
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a estudar o ser enquanto ser, rompe com 0s demais pré-socraticos e passa da

cosmologia para a ontologia.

Pitagoras (571/70 —497/97 a.C.): filésofo e matematico, o ‘numero’ é a esséncia
de tudo, todo o cosmo é harmonia, porque é ordenado pelos numeros. Esse é
entendido tanto no sentido quantitativo, isso €, matematico, como no sentido
qualitativo, ou seja, metafisico. Nos numeros sao distintos os pares (ilimitado) e o
impar (limitado). Eles sdo entre si opostos e esta oposi¢cdo se encontra em toda a
natureza, explicando assim os seus contrastes. Os numeros, desta forma, séo a razédo
do dever e da harmonia. Por este motivo, nas coisas hd um principio de ordem e

harmonia.

Heraclito de Efeso (540 - 476 a.C.): tudo flui e tudo que € fixo é ilusdo. O
principio universal de Heraclito é: tudo se move e que nada permanece estético,
exceto o proprio movimento. A designacdo mais exata que podemos usar € o devir.
Ele exemplifica dizendo que, “ndo podemos entrar duas vezes no mesmo rio, porque
ao entrarmos pela segunda vez, ndo serdo as mesmas aguas que la estardo, e a
prépria pessoa ja sera diferente”. Mas a doutrina de Heraclito vai além. O devir, a
mudanca que acontece em todas as coisas, € sempre uma alternancia entre 0s
contrarios: coisas quentes esfriam e coisas frias esquentam, etc. A realidade acontece
entdo, ndo em uma das alternativas, que sdo apenas partes da realidade, e sim
mudancas, ou como ele chama, guerra dos opostos. Tal guerra € que permite a
harmonia e mesmo a paz, ja que assim 0s contrarios passam a existir: a doenca faz
da saude algo agradavel e bom, ou seja, se ndo existisse a doenc¢a nao teria porque

valorizar a saude.

Anaxagoras (499-428 a.C.): foi mestre de Péricles. Sustentava que as
“sementes” de todas as coisas foram ordenadas por um principio inteligente, uma
‘Inteligéncia Césmica’ (nous). Cada coisa surge quando varios elementos se agregam,
e desaparecem quando esses se separam. Ele pensava que as coisas ou seres eram
compostos com qualidades semelhantes que, ao serem divididas ao infinito, se
repetiam em cada porcao. A esses elementos-qualidades, que associadas geram o
Ser, Anaxagoras de Clazbmenas chamou de No(s (espirito, pensamento,

inteligéncia). E ele que fornece as leis do pensamento que se sobrepde aos sentidos
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para conhecer e governar o universo. E preciso entender que o pensamento esta nas
coisas, e ndo como algo separado delas. Tudo tem causa e essa € sempre natural,

fisica, ainda que o espirito aqui seja concebido materialmente.

Empédocles (483-430 a.C.): os quatro elementos terra, ar, agua e fogo
constituem tudo. Tais elementos tinham a caracteristica de subsistir diante da
geracdo, da alteracdo e da destruicdo. Para Empédocles, todas as coisas que
existem, apresentam, em alguma propor¢ao, os quatro elementos. A diversidade de
coisas existentes decorre da diversidade de proporc¢des de elementos, conforme uma
mistura e troca. Empédocles defende “que todas as coisas sujeitam-se ao devir, ao

movimento”.

Leucipo (séc. V a.C.) e Demdcrito (c. 460-c. 370 a.c.): sdo atomistas, por
considerem o elemento primordial constituido por atomos, particulas indivisiveis.
Como para eles também a alma era formada por atomos, estamos diante de uma
concepcao materialista e determinista. O atomo (do grego a-tomos, o nao divisivel,
ndo mais cortavel) é, para esses fildsofos, o elemento primordial da Natureza. S&o
indivisiveis, macicgos, indestrutiveis, eternos e invisiveis, podendo ser concebidos
somente pelo pensamento, nunca percebidos pelos sentidos. A physis (natureza) é
composta por um numero ilimitado de atomos. Os atomos podem existir de formas
variadas e habitam uma outra forma de infinitude: o ‘vazio’. Nesse, 0s atomos se
agregam, se desagregam, se deslocam, formando os seres que percebemos pelos
sentidos (movimento). Significa dizer que segundo a teoria atomistica, s existem
atomos e vazio. Significa também, que nossos sentidos percebem uma realidade
transitéria, mutavel, mas iluséria, porque mesmo que apreendamos as mutacdes das
coisas, no fundo, os elementos primordiais que constituem essa realidade jamais se
alteram. Assim, as mudancas, as mutacdes, as transformacdes sédo explicadas pela
agregacéo ou desagregacdo de elementos primordiais que somente conseguimos

conhecer pelo pensamento.

Assim, para o conhecimento mitico ‘tudo € deus e tudo que se move depende
da atividade de forgas divinas’, enquanto o conhecimento filosofico ‘afirma que o
mundo move-se por forgas proprias’. Segundo Staccone (1989, p. 16 — 17) um

contemporaneo dos filésofos jonios, Xenéfanes, natural de Colofénio, que afirma que
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a ‘substancia universal’ ndo pode ser de natureza sensivel, como sustentavam os
jénios, o principio de tudo deveria ser uma unidade simples, “0 Uno: o todo € um, estes
€ Deus”, e ataca vigorosamente as concepg¢des miticas da divindade espalhadas
pelos antigos poetas gregos. Contudo, os intérpretes de Xendfanes ndo se atrevem a
fazer dele o tedlogo de um ‘Deus Unico’ e transcendente, pelo contrario, suas
afirmacdes devem ser reduzidas a concepcao filoséfica dos jonios, que expressavam
a exigéncia racional de um unico arqué panton, que fosse origem de tudo, apenas
pensamento e principio metafisico, explicativo da multiplicidade das coisas. Sua
grandeza consiste em ter reconhecido na NUs (mente universal) o principio metafisico
de todos os seres finitos. No principio, todas as coisas existiam juntas, compactas e
indiferenciadas, exceto o espirito (NOs) que: “E ilimitado, autbnomo e n&o esta

misturado com nenhuma coisa, mas so ele por si mesmo é”.

De acordo com Staccone (1989, p. 18) a Filosofia afirma sempre mais
marcante, 0 seu rompimento com a mitologia e a religido grega, todavia, sem propor-

se, ainda, explicitamente, o problema de Deus: de sua existéncia e de sua esséncia.

CONSIDERACOES FINAIS

O século V a. C., marcou o periodo aureo da democracia grega, como
elaboracao tedrica e pratica cotidiana. A conducdo democrética da polis provocou o
surgimento de novas formas de vida social e cultural. Os cidaddos tinham voz,
convocados em assembleias em praca publica exerciam o exercicio da palavra e da
argumentacao e, por sua vez, o desenvolvimento da compreensao racional e critica
da realidade, tanto politica, como ético-filoséfica. Entretanto, na éarea dos
conhecimentos religiosos e filosoficos continuavam em circulos restritos de ‘iniciados’,
Em um contraste a massa (0 povo), que repetia 0s antigos mitos que se reformulavam
constantemente, os fildsofos se posicionando a uma nova compreensao do mundo, a

margem das crencas populares.

Nesse contexto, Staccone (1989, p. 18) enfatiza que o saber religioso e o saber

filosofico se polarizam e se excluem, entdo a cultura aparece em seu valor pratico e a
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Filosofia volta-se para os problemas do homem, sociais e politicos, nascendo, assim,
uma nova forma de educacgédo: racionalista e democratica, voltada para a formacgéo
civil do cidadao participante da vida politica, valorizando o uso da palavra e da
habilidade dialética. Com o avanco do processo de racionalizacdo da vida, a antiga
religido mitologica entra em crise de rejeicdo, com o0s novos ‘intelectuais’

ridicularizando as crengas populares.

Corroborando com Staccone (1989, p. 19) pode - se afirmar que a postura dos
primeiros fildsofos do mundo ocidental, frente a religido é de perplexidade, pois ndo
conseguiram conciliar a nova concepcao filoséfica do mundo com a religido
tradicional, nem, a partir da nova compreensao do mundo, elaborar uma visao critica

da religido mitica.
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