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Resumo

A partir da descricdo do percurso historico de consolidacdo do cristianismo em Portugal e do
contato politico, econdmico e cultural dessa nagdo com povos africanos via expansdo ultramarina e
colonizagdao, esse trabalho pretende descrever um paralelismo entre a divindade e a realeza
europeia e africana pela comparagao entre as coroagdes de rainha conga no Reinado de Nossa
Senhora do Rosério, descrita em diversos trabalhos académicos, e da Virgem Maria na Igreja
Catdlica de Nossa Senhora de Fatima no bairro Tupi em Belo Horizonte, observada por essa
pesquisa, por suas caracteristicas e coincidéncias rituais e uso de objetos. Por essas relagdes, visa-
se verificar como as trocas geradas entre o cristianismo e o banto, principalmente, e as
reinterpretacbes de uma cultura por outra produziram uma terceira cultura religiosa, que se faz
presente nas irmandades negras e festas de Congado em todo o Brasil, assim como uma terceira
figura reinante, que conjuga o divino, o ancestral e o monarca.

Palavras-chave: Congado. Performance. Banto. Igreja Nossa Senhora de Fatima.
Transculturalidade.

Abstract

From the description of the historical course of consolidation of Christianity in Portugal and the
political, economic and cultural contact this nation with African people through overseas expansion
and colonization. This paper aims to describe a parallel between the deity and the European and
African royalty by comparing coronation of queen conga of Our Lady of the Rosary, described in
many academic papers and the coronation of Virgin Mary in the catholic church of Our Lady of
Fatima in Tupi neighborhood of Belo Horizonte, observed in this research, because its
characteristics and rituals coincidences and use of objects. For these relationships this paper aims
to see how the exchange generated between Christianity and Bantu, mainly, and reinterpretations
of one culture by another produced a third religious culture that is present in the black sororities
and Congo throughout Brazil as well as a third reigning figure, which combines the divine, the
ancestor and the monarch.

Keywords: Congo. Performance. Bantu. Igreja Nossa Senhora de Fatima. Transculturality.
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1 Introducgéo

Em a Histéria Religiosa de
Portugal constata-se a informacdo de
que o culto mariano é extremamente
antigo no territério portugués, cuja
devogdao é uma das mais divulgadas em
todo o catolicismo. Conforme o estudo
de Saul Anténio Gomes, contido no

volume,

quer ao nivel dos grupos sociais
populares, quer ao nivel do clero,
da nobreza e da realeza, a
Virgem Maria sempre recebeu o
afecto  espiritual dos fiéis,
tornando-se padroeira de todas
as catedrais e de muitas igrejas
matrizes do reino (GOMES,
2000, p. 378).

Os registros da invocacdo da
Coroacgdo da Virgem, no entanto, assim
como o toque do Angelus e as devocdes
da Virgem das Sete Dores e da Virgem
do Rosario datam dos anos 1400.

A representacdo artistica de Maria
aparece associada ao Menino Jesus e a
Cruz, mas nos séculos XIV e XV, aparece
a figura da Virgem  Santissima
individualizada e coroada como Rainha
dos Céus e louvada por anjos e serafins
(JORGE; RODRIGUES, 2000).

Compreender o contexto da
atribuicdo de Maria como Senhora do
Rosario, e, do Rosario de Fatima como
também é chamada, é importante para a
sequéncia dessa reflexdao, que pretende
pensar as significagdes cristds no reino
portugués associadas as religides
africanas e as coroagdes nos dois

campos misticos.

Significativamente, a Virgem
Santa Maria nao € intitulada
Senhora do Roséario. A origem
desta devogdo medieva pertence
aos claustros dominicanos e é
tipica do século XV, em que se
generaliza uma ideia cultual em
torno de Nossa Senhora como
Mae da Vida e da Natureza. Nao
espanta que Ela surja como
Senhora da Rosa, do vergel
divinal em que as rosas,
transpostas para um plano
mistico, rodeiam toda a missdo
divinal de Maria. E significativo
que, onde chega a influéncia
espiritual dominicana, estejam
presentes estes simbolos florais
associados ao ciclo primaveril e
ao més de Maio como sdo as
rosas. [...] Na capela-mor, alias,
surge a primeira representagao
conhecida da Virgem do Rosaério
pintada em Portugal e chegada
aos nossos dias (cerca de 1516).
A rosa torna-se o simbolo do
jardim perdido, do Paraiso, o
espaco utdpico do cristdo de que
Adao fora expulso pelo pecado a
que Eva o tentara. Maria, Nova
Eva, estd associada ao Novo
Ad&o que redimira a humanidade
e reabrira as portas desse ponto
inicial. Os seus pés esmagaram a
serpente e subjugaram a noite,
tema bem retratado na
iconologia concepcionista que
acompanhard o sucesso da
devogdo a Virgem do Rosario e,
mais tarde, a Virgem das
Misericérdias (JORGE; RODRI-
GUES, 2000, p. 380).

Dentre outras coincidéncias, como
os titulos atribuidos a Maria, a data da
festa de Nossa Senhora de Fatima ser
justamente em maio é também
significativo para a escolha comparativa
desse trabalho, por ser este o periodo
mencionado de florescimento das rosas e

por ser a data considerada de
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aparecimento de Maria a criangas em
Portugal, na cidade de Fatima.

Além disso, o titulo de Senhora do
Rosario é atribuido a santa que rege
grande parte das festas de Reinado, pois
ela é entendida como uma protetora
catdlica dos negros (VOLPATTO, [2014]).

As realezas europeia e negra
estdo associadas no cristianismo ao
poder divino, conforme se pretenderd
discutir, e a rainha é fortemente
aproximada da made, Virgem Maria, da
figura de protecdo e de mentora dos

homens.

2 O cristianismo em Portugal e a relacdo do Monarca com o divino

Os séculos XVI e XVII marcaram
o processo de centralizagdo politica e a
expansdo ultramarina portuguesa. Esses
acontecimentos foram utilizados como
argumento para justificar um discurso
messianico em relagdo aquela nagdo:
Portugal seria o reino escolhido por Deus
para disseminar o cristianismo pelo
mundo, isto &, para apresentar a todos a
verdadeira religidao. E uma vez que o
cristianismo se desse a conhecer a todo
0o mundo e que o mundo pudesse,
através de Portugal, aceitar o verdadeiro
Deus, era possivel prever que
aproximava-se o Juizo Final. Além disso,
para muitos, a volta do messias Jesus
Cristo seria precedida por um lider que
prepararia o mundo (MAGALHAES,
2009)2.

Esse discurso foi apoiado por
fatos antecedentes e que receberam
uma interpretacdao maravilhosa e divina,

como o0 desaparecimento do rei D.

2 Segundo esse autor, antecediam e justificavam
um fim préximo dos tempos: as perturbagdes
sofridas pela Europa, entre guerras e pestes; as
descobertas filosoficas e cientificas
renascentistas; e a descoberta da América, os
ultimos povos, para que conhecessem Deus.

Sebastido na Batalha de Alcacer Quibir;
0s prognasticos de Clarimundo,
imperador da Hungria, para Portugal; a
vitéria de Portugal na Batalha de
Ourique, embora se apresentasse em
numero bastante reduzido em relagdo ao
de seus oponentes, e a consequente
independéncia do reino de Portugal e
coroacao de D. Afonso Henriques; e as
profecias que justificavam a ascensao de
D. Jodo I (Dinastia de Avis, 22 do reino
portugués) (MAGALHAES, 2009). Esses e
outros episédios foram relatados - e
aclamados - na literatura portuguesa,
inclusive (e em grande medida) na
poesia de Luis de Camoes.

Para as autoras Ana Maria Jorge e
Ana Maria Rodrigues (2000), em a
Histéria Religiosa de Portugal, nos
primeiros séculos, quando os romanos
ocuparam os territorios ibéricos,
notaram que havia ali uma religido
politeista enraizada no mesmo fundo
mitoldgico indo-europeu que a sua. O
sincretismo religioso da regidao, no
conforme

entanto, é sinalizado,

acreditam os autores, pelo registro da
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devogdao a um unico deus no entorno do
territorio ocupado por Portugal, que teria
se sobreposto aos outros. Com o
processo de romanizacdo, e com a
construgdo de templos, verificaram-se
manifestacbes de sincretismo entre as
divindades existentes.

A regido da Peninsula Ibérica teve
difundidas diversas religides orientais em
virtude do comércio, da circulacdo de
escravos e de soldados. A deusa africana
Dea Caelestis foi também, por isso,
adorada. De acordo com Jorge &
Rodrigues (2000), em a Histdria
Religiosa de Portugal, o culto imperial,
nascido em torno de Augusto (cerca de
25 a. C.), serviu para unificar os povos
da Hispania.

Os vestigios deste culto revelam-
nos uma auténtica hierarquia
entre as cidades. No caso da
Lusitania, a volta de Merida,
capital provincial, desen-
volveram-se cidades como
Lisboa, Faro e Evora. O flo-
rescimento do culto ndo ultra-
passou, no entanto, o reinado de
Marco Aurélio, nao se
encontrando dedicatérias pos-

teriores a 170 (JORGE;
RODRIGUES, 2000, p. 17).

Durante o Baixo Império Roma foi
se convertendo ao cristianismo, e, pelos
registros, pode-se supor que no final do
século II ja existiam comunidades cristas
organizadas.

Diogo Pereira da Silva (2010)
relembra que, principalmente a partir do
século XIX, os historiadores tém
aproximado as relacdes entre o poder
imperial e os cristdos no Império

Romano ao reinado de Constantino I

(306-337), que entendem como “o ponto
de inflexdao”, seja tratando-o como um
politico que utilizou a religido para
consolidar seu poder (Burckhardt,
Grégoire, e outros) ou como um religioso
engajado na conversdao dos povos
(Baynes, Seeck, Jones), ou, ainda, numa
terceira corrente historiografica,
relacionando-o a uma evolugdo do
sincretismo filoséfico-religioso do século
ITI (Piganiol, Moreau, Carrié, Rousselle).
Fato é que Constantino foi quem
reconheceu o cristianismo como uma
religiao do Império, concedendo
liberdade religiosa aos cristdos e
tolerancia, e, consequentemente,
expansdao a esse culto3. Dessa forma,
nos séculos III e IV o paganismo foi
sendo superado em favor do
cristianismo, que se tornou religido
oficial de Roma no reinado seguinte, de
Teodésio I.

Assim, em pouco mais de 20
anos, o cristianismo havia se espalhado
pelo mundo e por toda a Peninsula, o
que justifica sua implantagcdo precoce na
Lusitania. Em virtude da falta de
informacbes sobre a origem exata
diversas

surgiram tradicbes, que

procuram situa-la no periodo apostdlico:

3 *[...] as medidas de controlo dos cristdos ndo
foram eficazes, e o numero de cristdos
aumentava, pelo que Galério deliberou que
fossem autorizados a declarar publicamente a
sua fé, a constituirem novamente as
assembleias, desde que respeitassem as leis do
Estado. [...] O Edito de liberdade religiosa,
assinado [...] pelos imperadores Licinio e
Constantino em Mildo, num momento de tréguas
da fratricida e longa guerra em que se
envolveram os membros da segunda tetrarquia,
aprofunda o grau de aceitagdo do cristianismo
por Roma” (DIAS, 2013, p. 45).
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o motivo do apostolado de Sao Paulo,
revelado na “Carta aos Romanos”, seria
partir para a Hispania; a vinda de Sé&o
Tiago a

Hispdnia, cujos relatos

desenvolveram-se tardiamente nos
séculos VII e VIII, durante a ocupacdo
muculmana; os sete personagens
apostélicos consagrados em Roma por
Pedro e enviados para fundar novas
igrejas, que sao festejados em maio
pelos calendarios mogarabes 4 dos
séculos VIII/X.

Desde o século IV, entdo, o
cristianismo veio se estabelecendo na
Peninsula  Ibérica. Templos foram
construidos, além de antigos templos

pagaos terem sido tornado cristdos:

A partir do século 1V, a Igreja
hispanica, em pleno
desenvolvimento, como no-lo
atesta a realizacdo do Concilio de
Elvira, dotou-se de limites bem
precisos: limites externos que
opunham os cristdos aos pagaos,
aos judeus e aos mugulmanos;
limites internos que distinguiam
0os bons dos maus cristaos, os
ortodoxos dos heréticos e dos
cismaticos, entre os quais foram
colocados o0s «supersticiosos»
que praticavam formas
pervertidas de religiao (JORGE;
RODRIGUES, 2000, p. 21).

As invasdbes germanicas e a
desagregacdo do Império Romano no
século V favoreceram a manutencdo de
cultos idolatricos e pagdos, também em
virtude de uma culpabilidade pela queda
atribuida ao préprio cristianismo, que
foram sendo combatidos pelos Concilios

e interpretagcbes em obras escritas

4 Cristdos que aceitaram viver sob o dominio
islamico.

(DIAS, 2013), além de acgbOes para
manter a ortodoxia, como a designagao
de fungdes, antes atribuidas a varios
deuses, aos santos, a Virgem Maria e a
Jesus Cristo.

Mesmo a situacdo que levou a
queda de Roma nao se afasta da relacao
estreita entre o poder imperial e a

divindade. Paula Barata Dias afirma que

sem nos atermos a substancia
das discussbes, quem estude a
sociedade e a vida religiosa
deste periodo ndo deixara de
ficar com a impressao de que os
membros mais proeminentes e
mais capazes, mais influentes e
com maiores  recursos  se
entregaram ao servigo da Igreja,
empenhando-se nos seus
assuntos enquanto estrutura
temporal, mas também na
espiritualidade, no comentario
aos textos biblicos, e na acgao
pastoral e pedagogica,
contribuindo para a modificacao
de costumes reclamada pelo
cristianismo. Privilegiaram,
enquanto intervenientes
publicos, os assuntos da Igreja.
Estes passaram a ser assuntos
do estado e do seu lider maximo,
o imperador, e a heterodoxia
religiosa depressa adquiriu
perigosos contornos geopoliticos,
ferindo ainda mais a unidade
interna do império [...] (DIAS,
2013, p. 54-55).

Pode-se entender, todavia, que o
cristianismo nasce na Peninsula Ibérica
principalmente nos séculos VIII e IX, em
virtude da necessidade de legitimacao
diante da invasdao muculmana na regiao.
No contexto da ocupagdo, também em
virtude dela, surgiram novas correntes
heterodoxas, desenvolvidas por
influéncia judaica e muculmana, e a luta
pela independéncia seria também uma

luta em favor do cristianismo. Nos surtos
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heterodoxos na implantagao do
feudalismo e na rapida passagem de
uma sociedade rural para uma urbana, a
Igreja empreendeu uma reforma e
intensificou o combate as heresias, uma
vez que estas se tornaram facilmente
identificaveis. Afonso IV imp0Os ao reino
de Ledo a liturgia romana em 1080, e
esse era 0 modelo do culto cristdao dos
reconquistadores da Peninsula contra os
mugulmanos.

A importante relacdao entre o
poder dos governantes e o poder da
Igreja se consolidou juntamente com o
estabelecimento do cristianismo na
Hispania:

Desde cedo, ainda no contexto
do Baixo Império Romano, se
comegou a esbogar a
aproximacdo entre o poder
espiritual e o poder temporal. A
condenagdo de Prisciliano, no
século IV, em Tréves é, talvez, o
primeiro exemplo da intervengao
da justica secular num assunto
eclesiastico. Ela ilustra, de forma
cabal, a unido entre a Igreja e o
poder imperial, manifestando a
forma como a «espada» se
colocou ao servico da Igreja
(JORGE; RODRIGUES, 2000, p.
303).

A unidade religiosa foi realizada
por Recaredo, no século VI, monarca
visigdtico que se converteu ao
cristianismo.

Essa relacdo determinou também
a atitude de Afonso Henriques, e a
posterior independéncia do reino de
Portugal. Esse cavaleiro, vencendo a

Batalha de S3ao Mamede em 1128,

declarou-se rei de  Portugal. A
consequéncia disso foi que o reino
portugués, em 1143, tornou-se vassalo
direto da Santa Sé e eximiu-se da tutela
do imperador Afonso VII da Hispania.
Apesar do papa ter designado Afonso
Henriques como dux e nao como rei, a
aproximagao desse monarca com O
arcebispo de Braga durante seu reinado,
auxiliou a afirmacdo do territorio
portugués enquanto reino. Em 1179, o
papa Alexandre III reconhece Afonso
Henriques como rei e Portugal como
reino.

Além da ocasido da
independéncia, foi em momentos de
crise entre a ortodoxia e a heterodoxia
que a “Crbnica de D. Jodo I”, de Ferndo
Lopes, auxiliou na crenca de que o
mestre de Avis seria o salvador de
Portugal contra as heresias. Outro lider
cristdo precedendo o messias.

Em 1578, outro fato que renovou
a fé de que Portugal seria o povo
escolhido por Deus foi o]
desaparecimento de D. Sebastido na
Batalha de Alcacer Quibir, tentativa
tardia de conter o avanco da presenca
militar otomana. A partir do episddio,
teve fim a Dinastia de Avis, Portugal
perdeu sua independéncia com a Unido
Ibérica por 60 anos e criou-se o mito
messidnico do sebastianismo, pelo qual
0s portugueses acreditavam que viria um
salvador libertar o povo e restaurar a

gléria nacional.
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3 Os encontros entre o cristianismo portugués e as religides africanas (a

religiosidade banto e o congo)

Como a implantacdo do
cristianismo em Portugal se deu via
expansao e cristianizagdo do Império
Romano, principalmente no século 1V, é
possivel que, por essas mesmas vias,
algumas influéncias tenham chegado a
uma maior extensdo do continente
africano. No entanto, essas relacdes
podem ndo ter se estendido muito além
do norte da Africa, regido j& dominada
por Roma, em virtude das condicdes de
ocupacao.

A religido cristd deve, contudo,
ter tido uma maior relagdo com aquelas
africanas pela via dos portugueses, pois,
ainda no século XIV, estes iniciaram sua
ocupacao nas Ilhas Canarias, a que
seguiu-se a ocupacao das ilhas de Cabo
Verde e do Reino do Congo no século XV
(CRUZ, 2012).

Segundo Raimundo Cruz (2012),
na regidao centro-ocidental do continente
africano, onde se localiza o Congo, cada
aldeia tinha seu chefe e muitas vezes
pertencia a um reino maior, a cujo rei
todos obedeciam e enviavam tributos.

Nesses lugares

o rei era considerado como
representante de um Deus
Supremo aqui na terra, alta
divindade e recebia também
ofertas correspondentes ao seu
grau de respeito e importancia.
Adequadamente, vé-se nele a
forca da vida, da fertilidade do
pais, da vegetacdo, do gado e
dos seres humanos. Ele torna-se
responsavel pela sua vida, pelo

caminho da prosperidade e
salvacdo dos que estdo colocados
abaixo dele. O Poder da
Autoridade tem atras de si uma
grande responsabilidade. Isto
representa um fardo enorme. Ele
tem, como personificacdo da
garantia da salvagcdo, manter-se
vivo, forte, saudavel. Isto
significa também ndo possuir
macula fisica; portanto ndo pode
ser cego, surdo ou mesmo
deficiente. O que ele faz torna-se
representativo pra o povo, sua
existéncia é personificada,
possuindo dai uma elevada

responsabilidade, nunca
permitindo  deixar a vista
indiscricOes. Isto tem
consequéncias desagradaveis

para o rei. [...] Por causa dessa
grande forga, da qual é portador,
cuja radiagdo poderia ser
perigosa para as  pessoas
comuns, evita-se que se toque
nele, além dos seus parentes
mais proximos e os altos
dignitarios. Por ser a realeza
sagrada sé raramente aparece
em publico e nas audiéncias
coloca-se uma mascara ou
senta-se atras de uma cortina,
permanecendo parcialmente
invisivel. Qualquer passo fora do
circulo magico traria perigo para
a sua existéncia sagrada e
colocando a sua seguranca em
perigo. Se o0 rei seguir
estritamente as regras, sdao
afiancadas fertilidade e vida a
todos os seus suditos. [...] Para
O rei, isso representa uma
exigéncia social, ser tdo préspero
quanto possivel. Ter dominio sob
um exército de escravos e
servidores e, levar uma vida de
rigueza, uma vida de grandes
possibilidades luxo e esplendor.
Um brilho no qual possa irradiar
0 céu. Pois naturalmente ele é o
micro-cosmo representado pelo
império terrestre, que reflete o
macro-cosmo, que é o céu.
Dessa mesma relagdo estd para
o rei (micro-cosmo) em relagdo a
Deus Supremo (macro-cosmo)
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(sic). A residéncia oficial do rei
estd dimensionada geografi-
camente como se fosse o centro
do mundo, onde ardem as
chamas do fogo eterno, que
depois de sua morte sera
apagada (MULLER apud CRUZ,
2012, p. 42).

Isso se relaciona, provavelmente,
a crenca nos ancestrais e ao culto dos
antepassados no universo banto, que
acredita em deuses fundadores das
dinastias reinantes na terra (OLIVEIRA,
2012).

Em 1491, o rei do Congo decidiu
converter-se ao cristianismo, ao que
solicitou auxilio aos portugueses. O
cronista que registrou o evento, Rui de
Pina, deixa claro, conforme Ronaldo
Vainfas e Marina de Mello e Souza
(1998) que os

perceberam a relagdo entre fé e poder

congoleses  logo

no reino portugués, e por isso sO6 os
maiores do reino foram batizados. Eles
afirmam que esse rei, formalizando seu
desejo pela conversao, enviou, em 1489,
uma embaixada com presentes a
Portugal e alguns jovens para serem
instruidos no latim, nos costumes
portugueses e na fé catédlica, e pediu o
envio de clérigos, artesdos e
trabalhadores da terra, a fim de igualar
0s dois reinos nos costumes e maneira
de viver. Sao Salvador foi o nome
atribuido a mbanza Kongo, a capital do
reino congolés, apos a conversao. Nesse
mesmo ano, comegou-se a construir uma
igreja, que seria consagrada a Virgem
Maria. O rei do Congo, no entanto, logo

abandonou a fé cristd, pois esta ndo se

mostrou eficaz na resolugdo dos
infortunios pelos quais o reino passava.
Seu filho, no entanto, batizado D. Afonso
I, promoveu um verdadeiro
“aportuguesamento” no Congo
(VAINFAS; SOUZA, 1998). Os vocabulos
para designar os integrantes da “corte”

foram substituidos pelos titulos

n /4

medievais lusitanos rei”, “duque”,
“marqués”, “conde”, “bardo”, “dom”,

“dona” (CRUZ, 2012).

Trata-se de matéria riquissima
que nao temos condicdes de
desenvolver aqui, mas vale o
registro de que, sob a inspiragdo
politica e institucional
portuguesa, o Estado congolés
foi perdendo as caracteristicas
tradicionais de confederacao ou
chefatura pluritribal para
assumir, ainda que no plano das
instituicoes e da etiqueta politica,
aspectos da monarquia ocidental
(VAINFAS; SOUZA, 1998).

Vainfas e Souza (1998)
apresentam uma possivel interpretacdo
as consequéncias do encontro entre
portugueses e congoleses, baseada na
religiosidade e costumes de cada um
deles. Para os congoleses, conforme os
autores apresentam o pensamento de
MacGaffey, existia o mundo dos vivos e
o mundo dos mortos, que eram brancos
e requeriam homenagens, a fim de doar
parte de seu poder aos vivos. A vinda
dos portugueses estaria associada,
entdo, a uma nova possibilidade, mais
poderosa, do culto que lhes era familiar.
Os novos ritos e objetos foram
prontamente incorporados. Os autores
somam, ainda, a essas ideias, o

pensamento de Thornton, ao afirmar que
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0S missionarios cristdos portugueses
viam numa espécie de catolicismo
africano a sua propria religido. Segundo
Raimundo Cruz (2012), a historicidade
europeia reza que todo o povo congolés
assimilou a cristandade de Portugal.
Assim, “catolizacao da religiosidade
banto e africanizacdao do catolicismo
configuraram os nés imbricados de um
mesmo processo” (VAINFAS; SOUZA,
1998), e, por muito tempo, tanto

portugueses quanto congoleses

passariam a traduzir nogOes
alheias para sua propria cultura a
partir de analogias que
permitiam supor estarem
tratando das mesmas coisas
quando na verdade sistemas
culturais distintos permaneciam
fundamentalmente inalterados
(VAINFAS; SOUZA, 1998, [sp]).

Ainda quanto ao cristianismo no
Congo, Vainfas e Souza (1998) falam
sobre o processo que Serge Gruzinski
chamou de ocidentalizacdo em relagao
ao reinado de Afonso I, que como
defensor implacavel da fé crista
assemelha-se ao rei missionario e

cruzado, que combate os infiéis com

4 As irmandades e o reinado

A adesdo dos africanos ao
cristianismo deve ter tido diversas
razoes, como se disse, baseadas
especialmente nas questdes comerciais e
religiosas mesmo. Quanto a religido, as
possiveis interpretacdes do culto alheio
baseado em seu proprio culto e,

consequentemente, as semelhangas

ajuda divina, ampliando o dominio da
cristandade. Esse catolicismo, no
entanto, “foi incapaz de remover por
completo as tradicOes religiosas locais,
do que resultou um complexo religioso
original, hibrido, a um sé tempo catélico
e banto” (VAINFAS; SOUZA, 1998).

S3o claros, além dos interesses
cristdos, de expansao da fé catdlica, os
interesses comerciais de Portugal no
continente africano. Na verdade, o
interesse comercial partiu de ambos os
reinos, e as associacdes se deram para
cumprir esse fim, fortalecendo tanto
Portugal como o desbravador, quanto o
rei do Congo em detrimento de outras
linhagens rivais. Quando os portugueses
chegaram, o Congo, como o0s outros
reinos da regido, estavam em expansao.
Isso significava ampliagao da riqueza dos
reis e de escravos, além de favorecer a
centralizagdo politica. Os portugueses,
entdo, monopolizavam o comércio de
escravos, € a consequéncia disso, foi o
envio de escravos africanos a Portugal e

as suas colbnias americanas.

encontradas entre ambos podem servir
de justificativa.

Raimundo Cruz (2012), apresen-
tando o trabalho de Marina de Mello e
Souza (2002), afirma que, em Portugal,
os escravos africanos buscaram se
inserir na nova sociedade combinando

elementos das culturas em contato. Mas,
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conforme outro estudo que Souza
apresenta, nos séculos XV e XVI, a vida
cotidiana, afazeres e atribuicbes dos
africanos, escravos e libertos, se
assemelha a da América portuguesa
entre os séculos XVII e XIX. Sobre a
conversao como meio para aceitacao

social, Cruz cita:

Foram os dominicanos que
promoveram, durante a Idade
Média a devogdo a Nossa
Senhora do Rosario e a recitagdo
do terco. A intensa acao
evangelizadora dessa ordem
religiosa é tida por quase todos
os autores que estudaram a
irmandade do Rosario, como
fator de disseminagao de tal
invocagao entre os africanos [...]
a escolha da invocacao remetia
as caracteristicas do rosério,
elemento que ligava diretamente
a Deus aquele que pedia [...]
Essa capacidade de unir o devoto
diretamente ao alvo de sua
prece, remete a outra explicagao
para o éxito do culto a Nossa
Senhora do Rosdrio entre os
negros, que seria a possivel
identificacdo do rosadrio com
objetos magicos constituintes da

religiosidade africana [...]
(SOUZA apud CRUZ, 2012, p.
45).

Também as relagdes politicas e
comerciais foram determinantes para a
busca pelos africanos de algo que os
afirmasse numa sociedade que os
oprimia (MESQUITA, 2009). Dai surgem
as irmandades de negros. Tais
irmandades foram aprovadas e mesmo
estimuladas pelos portugueses a fim de
manter um controle sobre o0s negros
africanos, que se associavam conforme a
etnia e permaneciam sujeitos aos

brancos, pela impossibilidade de se

associarem enquanto um grupo maior
homogéneo (MESQUITA, 2009).

Essas irmandades, como informa
Teresa Cristina de Carvalho Cruz (2007,
p. 4), “organizavam-se para incentivar a
devocao a um santo protetor e para fins
beneficentes  destinados aos seus
irmaos”, e “eram reguladas por um
estatuto que tinha que ser aprovado pelo
Estado e pela Igreja”. A mais famosa
delas é a de Nossa Senhora do Rosario.

Os participantes deveriam
contribuir para a manutencdo da
irmandade, tanto financeiramente,
quanto das atividades, na promocdo das
festas dos santos e nos sepultamentos
dos irmaos (MESQUITA, 2009). A
dedicacdo a essas festas, com
ornamentos grandiosos, significa que os
negros viam a igreja como simbolo de
prestigio. Nesses espagos, no entanto, as
festas caracterizaram-se por celebrar o
catolicismo de maneira africana, isto &,
preservando os modos e tradicdes da
Africa, tanto da regido do Congo, quanto
de Angola, de onde sairam muitos
negros escravos para Portugal, mas,
principalmente,

(VOLPATTO, [20147?]). As cenas espe-

para o] Brasil

taculares construidas nessas festas
procuravam destacar um paralelismo
entre o poder do monarca europeu e o
do rei africano, e tinham também em
sua base as pompas da festa catdlica.
Assim, nessas representacdes, 0s negros
africanos reproduziam a escolha e
coroacgao de seus reis (CRUZ, 2007). Nas

cenas eram postos costumes, falas,
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modos de agir e vestir das cortes
portuguesa e congolesa através de
cantos, cumprimentos e dangas (LINKE,
2011).

Raimundo Cruz (2012) aponta
que, dos diversos caminhos que tomou a
festa de coroacdo e o fenébmeno do rei
Congo com a perda da importancia das
irmandades, sobretudo no Brasil, em
Minas Gerais a organizacao se norteou
pelos cultos catdlicos. Mas, considerando
a importancia que tinham as coroacgodes e
seus reis, as ‘“festas de negros”
chegaram a ser proibidas no periodo
colonial, principalmente no inicio do
século XIX, quando a familia real
portuguesa veio para o Brasil, e Portugal
precisava manter a soberania. O autor,
citando Leda Maria Martins, mostra que

na festa e na hierarquia que ela supode

destacam-se o rei congo e a
rainha conga, as majestades
mais importantes e as coroas
mais veneradas. Enquanto os
outros reis e rainhas
representam Nossa Senhora do
Rosario e outros santos do
pantedo catdlico, os reis congos
simbolizam, além dessa
representacdo, as nagdes negras
africanas. Essa ascendéncia é
traduzida pelo papel impar e
singular que desempenham nos
rituais e fungdes, e pelo poder
com que sua coroa e paramentos
sao investidos [...] Outros reis e
rainhas podem ser até brancos,
mas 0s reis congos devem ser
negros (MARTINS apud CRUZ,
2012, p. 53).

Os reis coroados nas festas do
Congado, ou Reinado, ainda que a festa
associe elementos profanos, guardam

até hoje uma intrinseca relagdo com o

sagrado®, que, pensa-se, vem de uma
antiga e constante aproximacgdo entre a
realeza e o divino. Além disso, essas
festas tém como motivacao a celebragao
de sua devocdo, e, no fim de seu
processo, alcancam a igreja de seu santo

protetor.

5 Nas irmandades em que se realizam as festas de
Reinado, os reis e rainhas mantém a condigdo de
hierarquicamente superiores em relacdo aos
outros membros. Essa superioridade é aceita
assim porque eles representam ndo sé um poder
imperial, mas também um poder divino. Eles
representam as nagdes negras ndo sé dos que
vivem na atualidade, mas os ancestrais, que
também sdo entendidos pela comunidade como
uma divindade, além da divindade propriamente
dita. Os membros dessas irmandades obedecem
a seus reis entendendo que suas determinagdes
vém também de uma inspiragdo divina.
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5 A coroacgdao de rainha negra, a coroagdo da virgem Maria

A relacdo entre a realeza e a
divindade é antiga, e esta presente na
maioria das culturas documentadas,
segundo informa Marina de Mello e
Souza (2002). Apresentando o trabalho

de James Frazer, ela mostra que

0s reis sdo uma evolucdo dos
feiticeiros e trocaram suas
antigas fungbes magicas pelas
religiosas, tornando-se
sacerdotes, mas conservando em
insignias de seu poder, como a
coroa, O trono e o cetro,
caracteristicas magicas, na
medida em que esses objetos
tém incorporados em si a
divindade (SOUZA, 2002, p. 25).

E importante atentar para a
relevdncia das insignias enquanto
representacdao dessa divindade, pois a
partir delas esse trabalho pretende
comparar a coroacao de rainha em
irmandades negras com a coroacdao da
Virgem Maria na igreja catdlica atual,
uma vez que essas partilham uma
influéncia comum crista (a liturgia
romana, pensada aqui através da
colonizacdo portuguesa), que por sua
vez recebeu influéncias de outras
culturas e religiosidades mais antigas.
Também ¢é importante pensar que o
cerimonial em torno do rei e da coroacao
adquiriu elementos dos ritos
eclesiasticos, como lembra Souza na
mesma obra e também Oliveira (2012),
e que as trocas entre Igreja e Estado
foram mutuas, o que provavelmente tem
consequéncias na relacdo proposta por

esse texto. Assim, a coroagdo, além de

solenizar a perpetuacdo do reinado na
descendéncia, expressa a atribuicdo de
poderes divinos aquele que é coroado
(OLIVEIRA, 2012).

Embora Souza (2002) mostre que
a maioria dos pesquisadores concorda
que no reino portugués propriamente
nao havia cerimOnias de coroagdo e o rei
era aclamado pelo povo, mantém-se a
relagdo com a divindade, uma vez que o
rei se tornava rei pela graga de Deus, e
também era paramentado por insignias
comuns. Além disso, tendo tido Portugal
uma relagdo tdo intima da monarquia
com o poder investido pelo proprio Deus
cristdo, hd de se concordar com José
Mattoso, autor apresentado por Souza
(2002), que pensa que dificilmente o
reino portugués seria insensivel as
formas de sacralizacao do poder.

O Reinado de Nossa Senhora do
Rosario louva a Virgem Maria nessa
forma santa por considerar que essa
divindade escolheu proteger os negros e
guardar sua liberdade diante dos
colonizadores que os escravizaram. Essa
graca conferida a ela baseia-se na lenda
de que a santa teria vindo das aguas
mediante a oragdo dos negros, mas
também na conquista da alforria por
alguns negros cujo agradecimento é a
festa. O Reinado também remete a uma
ancestralidade africana, reis civis em
Africa, desde cedo associados ao divino.

Os ancestrais carregam ainda a mesma
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natureza divina do préprio Deus e de sua

mae, quando recebem o titulo de “pai” e

n 14

mae”.

Os reis coroados nas festas do
Reinado sao representacdes tanto dos
ancestrais reis/deuses quanto da
divindade propriamente dita. A rainha,
no Congado, recebe as insignias que,
mais do que indicar sua realeza e o
respeito que lhe deve a comunidade,
representam sua aproximagdao com a
mae (de quem ela descende e a rainha
deusa) e com a prépria Virgem Maria, €
assim entendem os participantes dos
grupos festeiros.

Essa aproximacdo da rainha
Conga com a santa catdlica esta
evidenciada pela historia dos reinos, do
cristianismo, do contato entre
portugueses e africanos e da colonizagao
no Brasil. Aqui, no entanto, ele parte e
pretende comparar a coroagdo no
Reinado de Nossa Senhora do Rosério,
conforme descrita por varios trabalhos,
alguns citados nesse texto, com a
coroacdao da imagem de Nossa Senhora
de Fatima na igreja catdlica que recebe o
mesmo nome e se situa no bairro Tupi,
em Belo Horizonte, inclusive por
considerar que ha evidéncias, como a
coincidéncia de nomes, as datas
comemorativas e relatos lendarios, que
aproximam as duas santas.

A coroagao de Nossa Senhora de
Fatima é realizada durante todo o més
de maio (no sabado e no domingo) por
diferentes grupos, a saber, de criangas

entre meninos e meninas, jovens e

adultos. Inicia-se com um cortejo no
corredor central da igreja, desde a porta
de entrada principal até a imagem, que
fica proxima do altar. Assim que se
aproximam da imagem, os participantes
vao lhe ofertando, como a oferecer a
propria  Nossa Senhora ® , diversos
objetos, na seguinte ordem: flores,
coracao, terco (rosario), palma, manto,
véu e coroa. A coroacdo acontece ao
final de uma celebracdo liturgica, a
missa, mas antes do encerramento com
a ultima bencdo. Assim, todas as
pessoas que participam de tal celebracdo
participam também da coroagao.

Da mesma forma, a rainha
Conga, quando coroada, recebe insignias
gue se comparam as da Virgem, como
flores, manto, véu e coroa, conforme
esse trabalho encontrou descrigdes.
Além disso, a coroacdo também costuma
acontecer ao final de um cortejo, e
encerra-se Ccom uma missa, C€OmMo
vinculo com a religiosidade catdlica. Nas
festas do Congado, como na de Nossa
hasteiam-se

Senhora de  Fatima,

bandeiras e estandartes. Outras
coincidéncias nessas comemoragdes sao
guermesses ou feiras, espaco para
comer e beber e bailes, embora a musica
e a danga divirjam.

Os objetos e entorno das festas
se comunicam, e podem ser vistos como
simbolos da relacdo realeza-divindade.

Marcos Anténio Alexandre ([20147]) cita,

6 Os participantes da coroacdo vestem-se com
batas e enfeitam-se com asas, a fim de
representar os anjos divinos que teriam coroado
a Virgem Maria, conforme cré o catolicismo.

Paralellus, Recife, v. 5, n. 10, p. 313-328, jul./dez. 2014.



~ 326 ~ Lenise Glaucia de Souza Moraes — A coroacdo como ponte sagrada...

em artigo, a importancia das coroas
enquanto sagrado e elo com os santos e,
no caso do Congado, com seus
antepassados. No trecho dos dizeres da
cerimoOnia de coroacdo de uma rainha
Conga que o autor transcreve ha
referéncias a relacdo entre os objetos

que ela recebe e aqueles que sao

dedicados a Virgem Maria, mas ele se
preocupa também em referenciar a
relacdo com os reinados europeus. Esses
objetos sdo, ainda, simbolo da
responsabilidade da rainha e da santa
com a comunidade que I|he presta

homenagens.

6 Consideracoes finais: o sagrado como reelaboragdo

As insignias que fazem parte das
cerimobnias de coroagdo referem-se a
associacdo entre o catolicismo e as
religiosidades africanas que se
perpetuaram ao longo do tempo de
forma mais ou menos legitima. As
celebragbes liturgicas sdo “o ponto
maximo” da relacdo com o divino. Ha3,
também, nessas cerimoOnias, outros
elementos que, em sua origem, foram
considerados indignos da cristandade. Os
cortejos chegaram a ser reprimidos em
Portugal nos séculos iniciais de
estabelecimento da religiao por serem
vistos como manifestacdes heterodoxas.
Outras consideradas reinterpretacdes do
cristianismo e ligacbes com o paganismo
sao as feiras, a comilanca e as bebidas,
a musica e a danca. Isso leva a
interpretar que estdo certos os estudos
de Ronaldo Vainfas e Marina de Mello e
Souza (1998), Raimundo Cruz (2012) e
Marina de Mello e Souza (2002)
mencionados aqui que apontam que
tanto o cristianismo quanto as

religiosidades africanas se influenciaram

reciprocamente. A indistincdo entre
atores e publico nessas celebragoes
também é comum, embora no caso dos
Reinados de Nossa Senhora do Rosario
isso possa ser um vestigio da liberdade
almejada e alcancada pelos negros
escravos durante as festas.

Os elementos e agdes que se
repetem nessas celebragdes ha muito
tempo representam uma associacao
entre culturas. A cultura é dinamica,
conforme Antonio Arantes (1985), isto &,
ela se transforma, ainda que se tente
preserva-la cristalizando-a, em virtude
da mudanca de contexto. A cultura é um
elemento identitario, seja em relacdo a
classe, etnia, raca, nacionalidade ou
género, e sua transformacdo pode ser
entendida como uma crise, como a
entendeu Stuart Hall (2006) no contexto
da pés-modernidade. A  transcul-
turalidade, nesse caminho, realca a
coexisténcia de diferentes identidades na
construgdo de uma nova, diluindo as
fronteiras  entre  elas  (ALVARES,
[20147?]).
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Dessa maneira, se a reunido
entre o cristianismo e as religiosidades
momento

africanas num primeiro

produziu uma terceira coisa,
continuamente essa cultura produz
outros resultados, que ligam festas de
Reinado e outras festas catdlicas

diversas. Da mesma forma, a rainha

Conga que se liga a ancestralidade, a
deusa africana, a Virgem Maria é outra
entidade, uma terceira, de mistura. Os
Reinados estao em constante
reelaboracao, ainda que travestidos de
preservacdo, pois o fazem baseados na
evocacao das memorias. E a vivéncia do

sagrado é sempre uma outra coisa.
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