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REsumo

As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa¢ado em Direitos Humanos (DCNEDH, 2012)
determinam aos Sistemas de Ensino o estudo da tematica, abordando o curriculo nas
perspectivas disciplinar, transversal ou mista. Sendo assim, a pratica pedagdgica deve
contemplar os principios da interdisciplinaridade e da contextualizacdo por meio de multiplas
metodologias. Entende-se a Educacao em Direitos Humanos (EDH) como complexo de
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praticas educativas, visando a formagao do sujeito apto a luta por novos direitos e outras
formas de inclusdo social. Com este trabalho, objetiva-se identificar ag¢des, projetos,
conteudos e metodologias imbricadas na pratica pedagdgica que apresentem possibilidades
de implementagdo das DCNEDH no Ensino Médio, em escolas da Rede Estadual de
Pernambuco, nas suas interfaces com a afirmacao, promoc¢ao e efetivacdo de uma educagao
laica. Para isso, buscamos explicar em que medida experiéncias escolares contribuem para
a afirmacgao e efetivacao da cultura dos direitos humanos e, em especial, na promogao de
uma escola laica. Para tanto, procede-se a andlise de documentos e a realizacdo de
entrevistas semiestruturadas, para identificar nucleos de sentidos em diferentes formacodes
discursivas, com a pretensdo de compreender como esses discursos potencializam a pratica
pedagodgica na perspectiva de afirmacao e efetivagao do Estado laico.

Palavras-chave: Educacdo em Direitos Humanos; Pratica pedagdgica; Estado laico;
Laicidade da educagao.

ABSTRACT

The National Curriculum Guidelines for Human Rights Education (DCNEDH, 2012) mandate
that educational systems study this theme, addressing the curriculum from disciplinary,
transversal, or mixed perspectives. Therefore, pedagogical practice should encompass the
principles of interdisciplinarity and contextualization through multiple methodologies. Human
Rights Education (HRE) is understood as a complex of educational practices aimed at forming
individuals capable of fighting for new rights and other forms of social inclusion. This work aims
to identify actions, projects, content, and methodologies embedded in pedagogical practice
that present possibilities for implementing the DCNEDH in secondary education in schools of
the Pernambuco State Network, in their interfaces with the affirmation, promotion, and
realization of secular education. To this end, we seek to explain to what extent school
experiences contribute to the affirmation and realization of a culture of human rights and to the
promotion of a secular school. To this end, documents are analyzed and semi-structured
interviews are conducted to identify core meanings in different discursive formations, with the
aim of understanding how these discourses enhance pedagogical practice from the
perspective of affirming and implementing the secular state.

Keywords: Human Rights Education; Pedagogical practice; Secular state; Secularism in
education.

RESUMEN

Las Directrices Curriculares Nacionales para la Educacion en Derechos Humanos (DCNEDH,
2012) exigen que los sistemas educativos estudien esta tematica, abordando el curriculo
desde perspectivas disciplinarias, transversales o mixtas. Por lo tanto, la practica pedagdgica
debe abarcar los principios de interdisciplinariedad y contextualizacién mediante multiples
metodologias. La Educacion en Derechos Humanos (EDH) se entiende como un conjunto de
practicas educativas destinadas a formar individuos capaces de luchar por nuevos derechos
y otras formas de inclusion social. Este trabajo busca identificar acciones, proyectos,
contenidos y metodologias insertas en la practica pedagdgica que presenten posibilidades
para la implementaciéon de las DCNEDH en la educacién secundaria de las escuelas de la
Red Estatal de Pernambuco, en sus interfaces con la afirmacion, promocion y realizacion de
la educacién laica. Para ello, buscamos explicar en qué medida las experiencias escolares
contribuyen a la afirmacion y realizacién de una cultura de derechos humanos y, en particular,
a la promocién de una escuela laica. Para ello, se analizan documentos y se realizan
entrevistas semiestructuradas para identificar significados centrales en diferentes formaciones
discursivas, con el fin de comprender como estos discursos enriquecen la practica pedagdgica
desde la perspectiva de la afirmacién e implementacion del Estado laico.
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Palabras clave: Educacion en Derechos Humanos; Practica pedagogica; Estado laico;
Laicismo en la educacion en la educacion.

1 INTRODUGAO

Observa-se que as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo em Direitos
Humanos — DCNEDH/2012, instrumento normativo que disciplina condutas a serem
adotadas pelos sistemas de ensino no ambito da Educag¢do em Direitos Humanos —
EDH, definem a diversidade religiosa e a laicidade do Estado e da educagao como
principio estruturante dos processos educativos com vista a participagcéo social
paritaria necessaria a formagéao de sujeitos convictos de seus direitos e do sistema de
garantia destinado a sua protegdo. O proposito é lhes tornar capazes, individual e
coletivamente, de habilitarem-se a luta por direitos — preexistentes ou ndo — com vistas

a novas formas de inclusio social.

Contudo, o documento, a ser observado pelos sistemas de ensino e suas institui¢des,
reconhece EDH como um dos eixos fundamentais do direito a educacido, ao
conceitua-la como o uso de concepgoes e praticas educativas fundadas nos direitos
humanos e em seus processos de promocao, protecao, defesa e aplicagao na vida
cotidiana e cidada de sujeitos de direitos, de responsabilidades individuais e
coletivas. O seu objetivo maior consiste na formagéao para a vida e para a convivéncia,
no exercicio cotidiano dos direitos humanos como forma de vida e de organizagao
social, politica, econébmica e cultural nos niveis regionais, nacionais e global (Brasil,
2012).

A nossa investigacao foi direcionada a partir de alguns questionamentos: como os/as
docentes concebem a laicidade do Estado e da educacdo? Como a pratica
pedagdgica incorpora a concepcao de Estado e de educacgao laica? Como os/as
docentes enfrentam os conflitos que eclodem no ambiente escolar decorrentes de
divergéncias pautadas em diferentes orientagdes religiosas presentes nos discursos

de seus estudantes?

A presente pesquisa, de abordagem etnografica e paradigma qualitativo, lanca méao
da analise de conteudo, necessaria a identificagdo de “nucleos de sentidos” que

possam contribuir para responder as perguntas anteriormente formuladas. Segundo

547
Paralellus, Recife, v. 16, n. 39, jul./dez. 2025, p. 545-570



Laurence Bardin (2017), a analise de conteudo consiste em uma analise sistematica
e objetiva do conteudo imerso em um conjunto de dados, buscando compreender o
seu significado e identificar padrdes ou tendéncias neles presentes. Gamboa e Santos
Filho (2001) compreendem um paradigma como uma légica reconstituida ou uma
maneira de ver, decifrar e analisar a realidade. Defendem a unidade dos paradigmas
quantitativo e qualitativo por compreenderem que eles se encontram “[...] imbricados
e, consequentemente, podem ser usados pelos pesquisadores sem cairem em
oposigao epistemoldgica [...]” (Gamboa; Santos Filho, 2001, p. 51). Comumente, na
pesquisa qualitativa, o pesquisador se preocupa mais com a qualidade das analises

dos dados coletados do que com a quantidade das amostras (Minayo, 2013).

Partindo-se dessas consideracbes, para coleta de dados entrevistamos dez
professores de trés escolas estaduais com atuacdo no Ensino Médio e seis técnicos
em direitos humanos lotados na Geréncia de Politicas Educacionais de Direitos
Humanos e Cidadania (GDHC) da Secretaria de Educacao de Pernambuco (SEE/PE).
Com as entrevistas, temos a pretensio de identificar diferentes concepgdes sobre a
laicidade do Estado e da educacéao presentes nas diferentes formulacdes discursivas
dos/as docentes; como essas concepgdes reverberam na pratica pedagogica; e como
esses docentes procedem a mediacao pedagdgica frente a possiveis conflitos
decorrentes da orientacao religiosa dos seus estudantes e que se manifestam na

escola.

2. MARTIM BUBER E RAIMON PANIKKAR: O DIALOGO ENQUANTO DIMENSAO
INDISPENSAVEL A PAZ ENTRE AS RELIGIOES

Martin Buber (2001), na sua filosofia do encontro, define que a ética do inter-humano
se fundamenta na relacéo, no didlogo, na atitude existencial e no engajamento efetivo,
dirigidos a busca de sentidos para a existéncia humana. Portanto, a realidade
concreta, enquanto experiéncia vivida, experiéncia existencial no mundo, ilumina as
reflexdes sobre o sentido da existéncia humana, por proporcionar um ambiente de

busca e de um efetivo engajamento.

O filésofo do dialogo pretende, por meio de reflexdes acerca da realidade concreta,

conduzir homens e mulheres “[...] a descobrirem a realidade vital de suas existéncias
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e a abrirem os olhos para a situagao concreta que [estao] vivendo” (Buber, 2021, p.
11). Explica que é somente no dialogo que homens e mulheres podem viver
autenticamente. Em vista disso, homens e mulheres precisam entrar em relacdo com
o mundo para que possam realizar-se de forma plena. Sendo assim, o dialogo consiste
no encontro de pessoas para falar de si e dizer sobre o mundo, em uma atitude de
comprometimento mutuo, atravessada por valores que os levam ao encontro do outro:
responsabilidade, disponibilidade, abertura e respeito. Sendo assim, o dialogo € aquilo
que fundamenta a prépria existéncia humana, por compreender um ato vital, no qual
0 que esta em questdo € a propria existéncia. Em decorréncia disso, exige uma

postura existencial singular na relagdo com o outro (Buber,2021).

O autor afirma ainda que sem esperanca nao se encontra o inesperado, o inacessivel
e 0 ndo encontravel. Levando isso em conta, conjectura-se que a sinergia para o
engajamento com a realidade concreta reside na esperanga, na relagao dialogica,
compreendidas enquanto inteligéncia ativa e transformadora. Portanto, “[...] o
conteudo vivido da experiéncia humana, em todas as suas manifestagdes, vale mais
que qualquer sistematizagdo conceitual” (Buber, 2021, p. 13). Sendo assim, o
conhecimento tedrico acrescido da pratica cotidiana concreta podera revelar um novo

sentido para 0 mundo e para as relagdes das pessoas com 0 mundo.

Em vista disso, tem-se a palavra como o fundamento ontolégico do inter-humano, visto
que a “palavra falante” revela a natureza da realidade e da existéncia humana.
Consequentemente, a dialogicidade se projeta para além da analise objetiva da
estrutura l6gica ou semantica da linguagem, ja que uma analise objetiva da estrutura
l6gica ou semantica da linguagem faria da palavra um simples dado. Por assim
entender, a palavra alberga a manifestagéo do ser que a profere. Logo, tanto a palavra
quanto o didlogo constituem o fundamento explicativo do inter-humano por
possibilitarem o encontro mutuo. Dessa forma, o discurso compreende um evento
estruturado e portador de sentido, que, de algum modo, suprime-se no préprio no
sentido (Buber, 2021). Isso posto, Martin Buber explicita que existem trés esferas

sobre as quais se constréi o mundo das relagdes:

A primeira é a vida com a natureza onde a relagao permanece no limiar
da linguagem. A segunda esfera é a vida com os homens onde a
relacdo toma forma de linguagem. A terceira € a vida com os seres
espirituais onde a relacdo embora sem linguagem gera a linguagem.

549

Paralellus, Recife, v. 16, n. 39, jul./dez. 2025, p. 545-570



[...] Da vida com a natureza podemos extrair o mundo "fisico", o mundo
da consisténcia; da vida com os homens, o mundo "psiquico" e da
afetibilidade; da vida com os seres espirituais, 0 mundo noético, o da
validade (Buber, 2021, p.104).

Raimon Panikkar (2007) reflete sobre as grandes questdes da humanidade no dito
mundo contemporaneo. A luz das suas meditagbes, propde alternativas a crise
desencadeada pelo fundamentalismo sincrético, procurando uma terceira margem,
uma via do meio, recorrendo assim a multiplas aproximagdes com a interculturalidade,
interdisciplinaridade e com o ecumenismo planetario. Considera como condi¢cao
fundamental a paz o dialogo intercultural; o espirito ecuménico, aberto a religiosos,
agnosticos e ateus; e o “desarme cultural”, por meio do dialogo inter e transcultural,
inter e trans-religioso. Assevera, portanto, que da paz entre homens e mulheres, “[...]
depende a propria vida sobre a Terra” (Panikkar, 2007, p. 13). Sendo assim, a abertura
dialogal se alimenta de uma fonte interior, disposta em trés niveis. Logo, refere-se ao
[...] indispensavel autoquestionamento, em que o ego abdica da ilusdo de fazer da
verdade uma propriedade privada ou coletiva, até a afetacdo do que ha de mais
recondito em cada dialogante e a inesperavel afetagéo do préprio coragéo (Panikkar,
2007, p.14). O autor enaltece que o dialogo traz em si mesmo um espirito religioso,
constituindo-se em si préprio uma auténtica manifestacao de religiosidade. Em sua
concepgao, o encontro de religides derruba, de fato, “[...] os muros do nacionalismo
religioso, ao abrigo dos quais alguns se sentem “seguros” (Panikkar, 2003, p. 87).
Desse modo, as religides emancipam a espiritualidade humana das rigidas estruturas

doutrinais e estabelecem conexdes novas que extrapolam as suas fronteiras.

O autor destaca que o dialogo inter-religioso perfaz um fenémeno linguistico, sendo
bilingue e multilingue. Sendo assim, “[...] o dialogo também é dualogo na medida em
que soO se torna possivel num campo de sentido comum a cada dialogante concreto,

néao havendo [...] denominador comum universal” (Panikkar, 2007, p. 15).

Raimon Panikkar (2015) ainda destaca o encontro como uma ag¢éao do ser humano no
mundo, fazendo-se necessaria uma atitude de escuta e ndo de dominagdo, que
tornaria as relagdes mais humanizadas, iniciando com “a natureza e culminando com
nossos semelhantes”. Isso se refere a uma visao de mundo na qual o ser humano
esta intimamente relacionado com o universo, com 0 cosmos e com a natureza de

forma integral.

550
Paralellus, Recife, v. 16, n. 39, jul./dez. 2025, p. 545-570



Emannuel Lévinas (2010) parte da premissa de que se faz necessario repensar a
razao e a intersubjetividade para, partindo-se das analises intersubjetivas, repensar a
alteridade. Sendo assim, a exterioridade do eu nos impde a responsabilidade em olhar
para o rosto do outro com respeito, como se ele fosse uUnico no mundo. O respeito
implica o inclinar-se diante do outro em uma relagéo entre pares. A reciprocidade entre
os semelhantes nao consiste em uma relacao de indiferenga, mas em uma condicao
para a afirmacéo da “ética da responsabilidade”. Desse modo, o reconhecimento pela
submissdo tende a anular a dignidade, elemento valorativo do reconhecimento. “O
humano so6 se oferece numa relagédo que nao € de poder”, ou seja, numa relagao entre
“‘iguais” (Lévinas, 2010, p. 33).

Ainda segundo o autor, o inter-humano se concretiza quando assumimos a
responsabilidade por nés e pelos outros. A assungao dessa dita responsabilidade —
por si e pelo outro — deve estar isenta de preocupagdo com reciprocidade,
concupiscéncia e concisa ha nossa agao consciente e gratuita de socorro ao outro,
mesmo diante do reconhecimento das assimetrias presentes nas relagdes humanas.
Outramente, o inter-humano encontra-se presente “[...] na ndo-indiferenca de uns para
com os outros [e] na providéncia [...] de uns para com os outros” (Lévinas, 2010, p.
141). O inter-humano constitui o fundamento que consolida a emergéncia do ser

humano enquanto ser ético, que nega a exacerbacgao da razao divorciada da ética.

Sendo assim, o outro € aquele com o qual eu me encontro, com quem “[...]
imediatamente assumo a minha responsabilidade por ele” (Lévinas, 2010, p. 143).
Nao sendo meu opositor, o outro é aquele que me completa, com o qual eu me
predisponho a caminhar. O percurso com o outro impde-nos a responsabilidade em
carrega-lo nos bragos quando ele ndo consegue andar. Frente a busca de sentido, a
alteridade embarga o enredo do ser, nesse intersticio, abrem-se fendas por onde
transita e se instaura a ética. Desse modo, o sujeito ético passa a ser “[...] responsavel
por tudo em relagao a todos, sua responsabilidade € infinita” (Lévinas, 2010, p. 270).

Segundo o mesmo autor, a justica nasce do amor!, sendo que este devera sempre

vigiar a justica, para que ela nao se deforme. Nessa acepcgao “[...] a justica &€ sempre

1 Lévinas (2010) estabelece distingdo entre o amor Eros e o Agape. Descreve o Eros como o amor
que se torna gozo, e o amor Agape como aquele que se apresenta quando assumimos a
responsabilidade pelo outro.
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a revisao da justica a espera de uma justica melhor (Lévinas, 2010, p. 249). Ela,
embora inseparavel do direito, por ser ilimitada, ndo se deixa emoldurar, encontra-se
sempre aberta, e nessa abertura ela a ele transcende. Desse modo, a relagéo entre a
justica e o direito exprime a existéncia de relagdes simultaneamente heterogéneas,
necessarias e irredutiveis, interpostas em constantes tensdes, deslocamentos e

ressemantizagdes envolvendo a justi¢a e o direito.

Ainda segunda Lévinas, “[...] ser no mundo significa, estar junto as coisas, tendo um
sentido, e cuja significancia concreta a partir da preocupagdo em ser constitui
precisamente o mundo. O ser-no-mundo é imediatamente ser com os outros”
(Lévinas, 2010, p. 256). Dessa feita, a responsabilidade do eu para com o outrem
reside na solicitude. A referida solicitude demanda a preocupacao “[...] para com o seu
comer, seu beber, seu vestir, sua saude e seu abrigar-se” (Lévinas, 2010, p. 257).
Logo, € no “mundo da vida”, entre seres concretos, que se restabelece a

responsabilidade eu-outro.

O ser humano, ao se dispor ao necessario exercicio da justica, busca na sua execug¢ao
o restabelecimento da paz, fundamentos originais da condicdo humana e dos direitos
humanos. Sem duvida, os direitos humanos compreendem “[...] a ordem inelutavel da
humanizacgao do individuo, de sua justica e de sua paz” (Lévinas, 2010, p. 242). A paz
nao seria o siléncio do fazer agradavel ao artista, onde o belo faz siléncio, guarda o
siléncio e o protege. A paz se encontra na relagdo com o outro, no inter-humano, cujo

olhar desperta responsabilidade.

Os direitos humanos, ao marcarem um momento essencial da consciéncia dos povos,
relacionam-se a condicdo humana e independem de qualidades como nivel social,
forcga fisica, intelectual ou moral, virtudes e talentos pelos quais homens e mulheres
diferenciam-se entre si, e a consequente elevacdo desses direitos ao nivel de
principios fundamentais da legislagdo e da ordem social. A partir deles, pensa ser
possivel uma nova humanidade, com melhores relagdes e instauragdo do “reino do
bem” para além do ser. Dessa forma, “Pensar néo € mais contemplar, mas engajar-
se, estar englobado no que se pensa estar embarcado — evento dramatico do ser-no-
mundo” (Lévinas, 2010, p. 23).
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Nas centelhas de uma modernidade conturbada e titubeante, segundo Nancy Fraser
(2007), encontramo-nos instados a fazer escolhas balizadas por falsas antiteses:
redistribuicdo ou reconhecimento; politica de classe ou politica de identidade;
multiculturalismo ou igualdade social. No entanto, para além dessas falsas antiteses,
propde a elaboragcdo de um conceito amplo de justica que consiga acomodar tanto as
reivindicagbes por igualdade social quanto as exigéncias por reconhecimento. A
autora argumenta que “[...] a Justica, hoje, requer tanto redistribuicdo quanto
reconhecimento; nenhum deles, sozinho, é suficiente” (Fraser, 2007, p. 103). Portanto,
aventa-se como necessario tratar as reivindicagdes por redistribuicdo e
reconhecimento no interior de uma concepgao ampla de justi¢ca, que, ndo prescindindo
da ética, ndo incorra na “esquizofrenia filosofica”, que incide em falsas antiteses,

deslocando redistribuigdo e reconhecimento para polos opostos.

Sendo o reconhecimento uma questao de justica, o ndo reconhecimento, moralmente
inaceitavel por violar a justica, constitui uma forma de subordinacgao institucionalizada,
possibilitando a negagao a alguns individuos e grupos da possibilidade de participar
como iguais com os demais na interagao social. Segundo a autora, a concepgao ampla
de justica articula redistribuicdo e reconhecimento a partir de diferentes perspectivas.
Contudo “[...] sem reduzir uma perspectiva a outra, ela encampa ambas as dimensoes
dentro de um modelo mais abrangente e inclusivo” (Fraser, 2007, p. 118). Uma
concepgao ampla da justica, orientada pela norma da “paridade participativa”, inclui
tanto redistribuicdo quanto reconhecimento, sem reduzir um ao outro. Nao obstante,
essa abordagem promete uma rota de fuga a dita esquizofrenia filosofica. Em suas

consideragdes, destaca que:

[...] se nos agarrarmos a falsas antiteses e dicotomias enganadoras,
perderemos a chance de vislumbrar arranjos sociais que possam
compensar injusticas econémicas e culturais. Apenas olhando para
abordagens integrativas que unem redistribuicdo e reconhecimento,
noés podemos alcancgar as exigéncias da justica para todos (Fraser,
2007, p. 137).

Para tanto, faz-se necessario repensar a razao, tendo-se em vista que a nossa
humanidade n&o se reduz a nossa sapiéncia (Lévinas, 2010). Ademais, as rotas de
saida, conforme propde Nancy Fraser (2007), perfazem pontes entre “alternativas

pragmaticas” e a “participagao paritaria”, imprescindiveis a efetivagdo de direitos e a
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consolidagdo da cidadania democratica, que, fazendo-se radical, ndo teme a
diversidade e a diferenga. Logo, a cidadania democratica “[...] pressupde uma
provavel constituicdo de sujeitos éticos, livres, dotados de palavra, racionais e

sensiveis com o direito a ter direito (Schilling, 2014, p.16).

3 CONCEPGAO CRITICA DOS DIREITOS HUMANOS: DO UNIVERSALISMO DE
PARTIDA AO UNIVERSALISMO DE CHEGADA

A concepgéao critica dos direitos humanos assenta-se na premissa de que esses
direitos sdao conquistas parciais que visam a emancipacdo humana, enquanto
processo eminentemente material e histérico. A afirmacéao e a efetivagao dos direitos
humanos implicam arranjos complexos nos quais se combinam e se interpdem
expedientes prescritivo-normativos, politicos, ideoldgicos, sociais, culturais e
econbmicos. Considera-se que a “[...] perspectiva critica dos direitos humanos
alinhava possibilidades de fortalecimento das Iutas sociais democraticas e
emancipatérias, ensejando, assim, novas epistemologias” (Carballido, 2014, p. 48).
Em se tratando de outras epistemologias, saberes outros, a decolonialidade
epistémica significa “[...] aprender a desaprender. Desaprender a universalidade do
conhecimento cientifico da cultura europeia, do desenvolvimento linear e unidirecional
da humanidade” (Mignolo, 2008, p. 75).

Metaforicamente, enquanto conquistas parciais, os direitos humanos séao “diamantes
éticos” capazes de iluminar trajetorias de seres humanos que, atuando em redes,
inserem-se em lutas pela efetivacao de direitos preexistentes, ampliagdo e conquista
de novos, com vista a novas formas de inclusao e “participagao paritaria”. Para tanto,
ainda se faz necessario o uso eficiente dos mecanismos destinados a garantia dos
referidos direitos, uma vez, ndo sendo inatos, condensam conquistas, as quais, na
contemporaneidade, tém a Declaragéao Universal dos Direitos Humanos (DUDH,1948)

como marco de sua afirmacéao histoérica.

No assoalho das teorias universalistas, Dalmo Dallari (2011) expde que a DUDH
(1948) resultou da intensa dor fisica e moral que assolou a humanidade ao longo das
duas grandes guerras mundiais, que, matando indiscriminadamente culpados e

inocentes, destruiram paises e produziram o caos. Com objetivo de instaurar a cultura
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dos direitos humanos, como remédio para aliviar os prejuizos e as dores decorrentes

das guerras e impedir a eclosao de novos conflitos, € cunhada a Declaragao de 1948.

No Brasil, a luta pelos direitos humanos se intensificou durante a ditadura civil-militar
(1964 a 1985) e com a luta pela restauragdo do Estado Democratico de Direito,
consolidado com a promulgacdo Constituicdo Federal de 1988. Para o autor, a
expressao “direitos humanos” corresponde a uma forma abreviada para se mencionar
os direitos fundamentais das pessoas, que lhe permitem existir, desenvolver-se e
participar plenamente da vida. Sendo assim, vinculam-se as caracteristicas naturais
dos seres humanos, a capacidade de cada um acessar os meios de que se pode valer
como resultado da organizagdo social. Isso posto, decorrem das necessidades

essenciais da pessoa humana, que sao iguais para todos (Dallari, 2011).

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (1948), em seu art. 2°, estatui que os
seres humanos sado dotados de capacidades fisicas e mentais para o exercicio e gozo
de direitos e liberdades fundamentais “[...] sem distingao de qualquer espécie, seja de
raga, cor, sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional
ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condicao”. Corroborando com a
tematica, Noberto Bobbio destaca que a Declaracdo de 1948 simboliza “[...] a
conscientizacdo da humanidade sobre seus valores fundamentais, a sintese do seu
passado e uma inspiragao para seu futuro, evidenciando que o fenédmeno da
universalizagao dos direitos humanos esta apenas comegando” (Bobbio, 1992, p. 22).
O jurista italiano conclui que os direitos humanos se encontram devidamente
fundamentados na Declaragao Universal dos Direitos de 1948, apontando que, na
contemporaneidade, o problema fundamental em relacdo a esses direitos nao
consiste tanto em justifica-los, mas em protegé-los, denotando um problema politico

e nao filosofico.

Boaventura Santos (1997), com o objetivo de desenvolver um quadro analitico capaz
de reforgar o potencial emancipatoério da politica dos direitos humanos na conjuntura
atual e de justificar uma politica progressista de direitos humanos com ambito global
e com legitimidade local, explica que as defini¢des sobre a globalizagao sao centradas
em analises de ordem econémica. No entanto, para melhor discorrer sobre a sua

Concepgdo Multicultural de Direitos Humanos, privilegia uma definicao sensivel as
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dimensdes sociais, politicas e culturais. O autor define a globalizagdo como um “[...]
processo pelo qual determinada condi¢ao ou entidade local estende a sua influéncia
a todo o globo (Santos, 1997, p. 107).

Segundo o autor, a formulagdo de uma concepg¢ao multicultural dos direitos humanos
demanda por consideragdo a certas condigbes ou premissas, quais sejam: 1. A
superagao do debate sobre universalismo e relativismo cultural; 2. Todas as culturas
possuem concepgdes de dignidade humana, mas nem todas elas a concebem em
termos de direitos humanos; 3. Todas as culturas sao incompletas e problematicas
nas suas concepgdes de dignidade humana. A ampliagdo da consciéncia de
incompletude cultural ao maximo € uma das tarefas cruciais para a construcdo de uma
concepgao multicultural de direitos humanos; 4. Todas as culturas tém versdes
diferentes de dignidade humana; 5. As culturas tendem a distribuir as pessoas e os
grupos sociais entre dois principios competitivos de pertenga hierarquica. Um é o
principio da igualdade e o outro é o da diferenca. E preciso considerar que nem todas
as igualdades sao idénticas, nem todas as diferengas sdo desiguais e que o dialogo
intercultural pressupde a abertura entre diferentes saberes e culturas, enquanto

diferentes universos de sentido. Deve-se considerar que:

Estas s&o as premissas de um dialogo intercultural sobre a dignidade
humana que pode levar, eventualmente, a uma concepg¢ao mestica de
direitos humanos, uma concepc¢ao que, em vez de recorrer a falsos
universalismos, se organiza como uma constelagao de sentidos locais,
mutuamente inteligiveis, e que se constitui em redes de referéncias
normativas capacitantes (Santos, 1997, p. 115).

Segundo Joaquim Herrera Flores (2009, p. 14), a efetivacdo dos direitos humanos se
constitui no principal desafio para o século XXI. Ndo obstante, ao referido desafio,
projetam-se inquietudes, revelando a complexidade da reinvencdo dos direitos
humanos na contemporaneidade, levada a feito em um cenario aberto, diverso e
plural. Com esse proposito, caracteriza os direitos humanos “[...] como processos
institucionais e sociais que possibilitam a abertura e a consolidagcao de espacos de
lutas pela dignidade” (Flores, 2009, p.14). Assim sendo, consolidam resultados
provisorios das lutas sociais. Opondo-se ao universalismo de partida, propde o
universalismo de chegada, “[...] de confluéncia, fruto de processos conflitivos e

discursivos, de confrontos e de dialogos” (Flores, 2009, p.14), que, partindo das
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margens, pautando-se pelo respeito ao diverso e ao diferente, busca as condi¢oes
minimas que apontem na diregdo de um “[...] universalismo pluralista e nao

etnocéntrico, de contraste e de dialogo”.

Os direitos humanos séo racionalidades de resisténcias a traduzir processos que
abrem e consolidam a luta pela dignidade humana (Flores, 2009, p. 14). Lutas essas
traduzidas em horizontes para se ver consolidados desejos e necessidades em
contextos vitais nos quais estao estabelecidos. Essa premissa reforga a compreensao
de que os direitos humanos sdo uma construgédo historica, ndo algo dado e inato.
Ademais, explica que - nas diversas formas de desumanizacdo introjetadas em
processos de exclusao, discriminacéo e intolerancia - existem possibilidades de se
acolher o “[...] risco de romper com a cultura da naturalizagdo da desigualdade e da
exclusdo social, que, enquanto, construtos historicos, ndo compde de forma
inexoravel o destino da humanidade” (Flores, 2009, p. 15). Por isso, busca-se, a partir
da concepcgao critica dos direitos humanos, com o seu universalismo de chegada,
enfrentar as amarras que se predispdem a mutilar o protagonismo, a cidadania e a

dignidade dos seres humanos.

Nesta secdo, discorremos sobre as concepgdes universalistas dos direitos humanos,
caracterizadas pelo seu questionado “universalismo de partida”. Em seguida, lagamos
nossas lentes a concepg¢ao multicultural dos desses direitos, propondo a atuagcéo em
redes capacitantes como pré-condi¢cao a efetivacdo de uma politica emancipatéria a
luz dos paradigmas dos direitos humanos. Finalizamos com as consideracdes acerca
da concepcao critica dos direitos humanos, centrada na Iégica do universalismo de
chegada, crente de que alguns bens e direitos sao passiveis de universalizacao,
partindo-se das margens para o centro. Nao obstante, assumimos a perspectiva de
que a positivacado do direito se consolida em expediente necessario a afirmacao e a
efetivacao dos direitos humanos, mas sem negar a importancia do fundamento ético,
também necessario a construgdo de consensos sobre a dignidade humana, quais
direitos dela sdo decorrentes e os argumentos a sua afirmagao, protecao e efetivagéo

como direito humano fundamental.

Embebidos em fundamentos éticos e na necessidade de positivagao, entendem-se os

direitos humanos enquanto principios que sintetizam a “[...] concep¢do de uma
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convivéncia digna, livre e igual de todos os seres humanos, validos para todos os
povos e em todos os tempos, enquanto os direitos fundamentais sao os direitos da
pessoa constitucionalmente garantidos e limitados espacial e temporalmente” (Lopes,
2011, p. 11). Eis a classica distingdo entre os direitos humanos e direitos humanos
fundamentais, classificado como “[...] o prolongamento juridico-positivo dos direitos

humanos” (Lopes, 2011, p. 11).

Na préxima secao, passamos a abordar a Concepc¢ao Intercultural da Educagao em
Direitos Humanos, assim compreendida como um complexo de praticas educativas
fundamentadas nos direitos humanos, que tem as pedagogias criticas como suporte

para a agao pedagogica.

4 EDUCAGAO EM DIREITOS HUMANOS, INTERCULTURAL, CRITICA E LAICA

A nossa compreensdo é de que a Educacdo em Direitos Humanos perpassa
diferentes praticas sociais e amplia sua relevancia na educagao formal por meio da
pratica pedagdgica. A pratica pedagodgica que corresponde aos processos educativos,
na sua execucao, sintetiza a acao coletiva da escola “[...] na qual se inter-relacionam,
conformando uma unidade: as praticas docente, discente, gestora e epistemoldgica,
permeadas pela afetividade na busca de garantir a construgdo da humanidade do ser
humano” (Souza, 2007, p. 10).

A EDH, portanto, assenta-se nos paradigmas das pedagogias criticas, assim
propondo processos metodolégicos ativos, dialdgicos, criticos e reflexivos,
estimulando o protagonismo do/a estudante e agugando a sua capacidade de
entendimento da realidade na qual se encontra imerso com vista a sua transformacao.
Dessa forma, ela elege como ponto de partida o ideal de uma sociedade que respeite
integralmente os direitos humanos como premissa para se alcangar a justiga social.
Como diagndstico, identifica-se uma sociedade que viola diuturnamente os
mencionados direitos e busca, por meio da intervencao pedagdgica, mecanismo que
proporcione o conhecimento do direito e dos procedimentos necessarios a sua
protecao e promogao, no contexto do exercicio da cidadania ativa. Portanto, entende-
se por cidadania ativa “[...] o exercicio que possibilita a pratica sistematica dos direitos

conquistados, bem como a ampliagao de novos direitos [...]” (Brasil, 2012, p. 13).
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Nesse contexto, advoga-se que a EDH enfrenta os seguintes desafios: insergdo do
estudo sobre a cultura dos direitos humanos na formagao docente; valorizacdo do
profissional da educagao; socializacao de estudos e experiéncias exitosas vivenciadas
no ambito da EDH; o respeito a diversidade; a participagdo democratica; a producao
de materiais pedagodgicos; além de destacar a relagao existente entre a EDH, a midia
e as tecnologias da informacdo e da comunicacdo; e a efetivagdo do didlogo
intercultural (Brasil, 2012).

Com a pretensdo de incorporar em todas as etapas e modalidades de ensino da
Educacao Basica o estudo dos conteudos e/ou tematicas da EDH, o Plano Nacional
de Educagao em Direitos Humanos — PNEDH (Brasil, 2007) determina que a EDH
tome como referéncia os seguintes principios: a Educagdo Basica como um direito
social inalienavel da pessoa humana e dos grupos socioculturais; o papel fundamental
da escola na formagao de uma cultura dos direitos humanos, que devera conceber a
EDH de forma articulada no enfrentamento ao racismo, sexismo, discriminagao social,
cultural, religiosa e outras formas de discriminagao presentes na sociedade brasileira;
a educacéo intercultural e de dialogo inter-religioso como conteudos inerentes a EDH
que deve permear o curriculo e nao ser reduzida a disciplina ou a uma area curricular

especifica.

Desse modo, a EDH tem como finalidade a promoc¢ao da educagao para a mudanca
e a transformagdo social. Para tanto, fundamenta-se nos seguintes principios:
dignidade humana; igualdade de direitos; reconhecimento e valorizacdo das
diferencas e das diversidades; laicidade do Estado; democracia na educacao;

transversalidade, vivéncia e globalidade; e sustentabilidade socioambiental.

A Educacao em Direitos Humanos Intercultural e Critica estimula o reconhecimento
dos diferentes, o exercicio do didlogo entre culturas, problematiza as relagbes
desiguais de poder, assentes em paradigmas da exclusdo, padronizacdo e
monoculturalidade. Suzana Sacavino (2022) chama a atengéo sobre a necessidade
de compreensao da cidadania intercultural enquanto paradigma impulsionador das
concepgdes criticas dos direitos humanos e, consequentemente, de uma auténtica
EDH. Sendo assim, compreende a cidadania intercultural como aquela capaz de

articular os direitos civis, politicos, sociais, culturais e ambientais, e, ao mesmo tempo,
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€ capaz de vincular dialogicamente as tensbes decorrentes das relagdes entre

igualdade e diferencga, reconhecimento e redistribuigéo.

Nesse prisma, considera a EDH como um instrumento de “[...] mediagdo importante
para o fortalecimento e a constru¢cdo de democracias com qualidade e mais
democraticas [...]". Evita-se assim que “[...] a democracia corra o risco de morrer
democraticamente [...]” (Sacavino, 2022, p. 6). Por conseguinte, observa-se que a
escola, enquanto lugar e tempo de transitos de cultura diversas, ndo compete
homogeneizar a diversidade, mas promover o acesso ao conhecimento de todas as

culturas.

Partindo do reconhecimento da diferengca como uma riqueza, a educacéo intercultural
esforca-se na promogao de processos sistematicos de dialogos entre sujeitos
diversos, considerando saberes e praticas necessarios a afirmacao da justiga social,
cognitiva e cultural. Consequentemente, empenha-se na construcao de “[...] relagbes
igualitarias entre grupos socioculturais e [na] democratizacdo da sociedade através
de politicas que articulam direitos da igualdade e da diferenca [...]" (Candau, 2013, p.
1). Nessa perspectiva, a escola se torna um espago mais democratico,
potencializando a convivéncia, a integracao, a troca entre grupos diversos e diferentes

social e culturalmente.

5 A LAICIDADE FLEXIVEL EM CONTEXTOS DE ACORDOS TACITOS ENTRE
ESTADO E IGREJA

Roberto Blancarte (2018), no seu livro As Encruzilhadas da Laicidade na América
Latina, destaca que os regimes laicos levaram séculos a se construirem formalmente
em substituicdo ao regime cristdo que se mostrava insuficiente para responder as
novas necessidades do Estado Moderno, que tinha como pretensao efetivar a sua
soberania respeitando a compatibilidade e coexisténcia religiosa como principios

fundamentais nas relagdes entre os paises.

Arremata-se que no Brasil o Estado laico nao foi o garantidor de uma diversidade
confessional até entdo inexistente, pois a diversidade religiosa sempre esteve

presente, mas que até entdo ndo fora reconhecida. E por isso que se torna crucial
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recordar suas origens e as razdes que a fizeram florescer. Dessa forma, assevera-se

que a laicidade é resultado da

[...] necessidade de proteger a liberdade de consciéncia e a igualdade
de todos os crentes e dos nao crentes, tanto em matéria religiosa como
filosdfica, tornando-se possivel a partir do momento em o Estado
adquire autonomia perante as instituigcdes religiosas e suas [...] fontes
de legitimidade ndo dependem de concepgdes sagradas, e sim da
vontade popular na dire¢ao do respeito ao direito de todos” (Blancarte,
2018, p. 12).

A luz da retrospectiva histérica, ressalta-se que Decreto 119-A/1890 formaliza a
separagao entre a Igreja e o Estado no Brasil, com a secularizagéo formal do Estado
brasileiro. Por conseguinte, a forma de organizacao entre os poderes religioso e
politico também se fez refletir no sistema educacional o qual “formalmente se
secularizou”. No entanto, “[...] a laicidade também se configura como regime social de
convivéncia baseado na liberdade de consciéncia, cujas instituicbes publicas estao
legitimadas principalmente pela soberania popular e n&o por elementos religiosos”
(Silva, 2019, p. 299).

Laicidade e secularizagdo condensam relagdes complexas, heterogéneas e
dindmicas que, mesmo atuando sobre o mesmo plano, denotam naturezas distintas.
A laicidade do Estado, de carater disruptivo, compreende um conceito normativo, que
incorpora e promove um acervo de principios. A secularizagdo, por sua vez, €
entendida como processo dinamico, cercado por atritos e pela fluidez das fronteiras
entre as esferas que compdem seu sistema. Por seu carater “ndo formal”, “[...] sua
construcédo foi resultado de processos sociais, comumente sem a existéncia de
prescri¢cdes oficiais com pontos de partida ou sistema comum de execucgao (Silva,
2019, p. 289). Nao obstante, o Estado reconhece, por meio da laicidade, “[...] a
autonomia moral de cada cidadao para decidir seu plano de vida, assim como o direito
inalienavel de expressar livremente sua religiosidade” (Moura, 2018; Silva, 2019, p.
285).

Historicamente, a Igreja se mobilizou intensamente para combater a efetivagao da
laicidade e de seus ideais. Em reacao, parte do clero brasileiro, o colegiado de bispos
e intelectuais catdlicos reagiram ao referido Decreto e, posteriormente, a Constituicao

Republicana de 1891. Eles pretendiam “[...] uma distingdo entre o poder espiritual e o
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poder temporal, mas discordavam da total separacdo entre Igreja e Estado.”
(Ranquetat Junior, 2007, p. 165).

Vale ressaltar que, na Constituicdo de 1934, foram restabelecidas as possibilidades
legais de colaboragéo entre o Estado e a Igreja, inaugurando o modelo de colaboragao
reciproca entre eles, também denominado de “laicidade flexivel”, “laicidade aparente”,
caracterizada por uma cooperacao flexivel entre ambos. Portanto, no modelo de
laicidade flexivel, ndo existe uma “[...] religido oficial, mas benevoléncia com algumas
instituicbes eclesiasticas a partir de concordatas e acordos contratuais” (Andrade

Junior; Sena, Junqueira, 2024, p. 69).

Finalmente, o Estado brasileiro alberga a concepcdo de laicidade flexivel,
assegurando, por sua vez, a religido um lugar na sociedade. O modelo de laicidade
inaugurado pela Carta Magna de 1934, recepcionada pelas demais que lhe
sucederam, consagra como elemento individualizador da “laicidade a brasileira” a
natureza flexivel e colaborativa entre poder institucional religioso e o poder politico

laico.

Em decorréncia disso, o Brasil, ao longo de sua trajetéria republicana, esforga-se em
meio a conflitos, estabilidades e harmonias, para se afirmar em contextos demarcados
pela diversidade e pluralidade religiosas, como um Estado laico. Deve-se destacar
que “[...] ndo ha duvida de que a realidade social contém elementos de conflito, da
mesma forma que contém elementos de estabilidade e harmonia” (Barreto, 2024,
p.34). Perante o desafio da criagdo de um Estado laico no interior de uma sociedade
religiosa, a Igreja “[...] passa a ser uma instituicdo no Estado, assumindo
responsabilidades particulares, ndo em concorréncia, mas em cooperagdo com 0O
poder politico” (Catroga, 2010, p. 480).

O Estado Democratico de Direito, Secular e Laico, além de garantir a liberdade
religiosa, assegura o direito de nao ter religido. Fernando Catroga (2010) arremata
que o mundo contemporéneo apresenta um “mosaico de caminhos” no que diz
respeito a relagcéo entre Igreja e Estado — Deus e César —, afirmando a riqueza que a
multiplicidade e a coexisténcia de diferentes religides representam. Ressalta que sera
um erro eleger algumas delas como modelo. Todavia, tais especificidades nao podem

anular a base de sustentacédo do regime laico e sua natureza transversal, a saber: o
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respeito a liberdade de consciéncia e a garantia da liberdade religiosa e nao religiosa.
A laicidade como principio evidencia a promessa de criagdo das condigdes para que
as pessoas possam ascender em liberdade de consciéncia, de pensamento e de

religido no exercicio dos Direitos Humanos Fundamentais.

Ranquetat Junior (2016) assevera nao ser possivel um unico conceito de laicidade
que possibilite a sua aplicagéo genérica ou uniforme nos diversos contextos nos quais
€ demandada enquanto dispositivo tedrico e operacional. O autor sustenta que os
seus estudos foram suficientes, apenas, para a formulagdo de uma tipologia sobre a
laicidade. Levando isso em conta, em contextos académicos, recorre-se as tipologias
para limitar conceitos linguisticos elasticos. Por conseguinte, a laicidade se identifica
com a nogao de aconfessionalidade do Estado, com a neutralidade estatal, com o
reconhecimento e com o acolhimento no interior dos estabelecimentos estatais e de
outros espacos publicos da diversidade de crencgas religiosas e com o religioso como
entrave ao progresso social e moral, relacionando os valores religiosos com a

irracionalidade e o anacronismo (Ranquetat Junior, 2016).

Partindo-se da compreensao de que a laicidade ndo comporta um conceito monolitico,
busca-se com este trabalho descrever como esta € concebida, apropriada e
mobilizada por educadores/as em contextos educativos concretos. Pretende-se ainda
identificar, por meio de discursos docentes, se precisaram mediar conflitos
desencadeados por questdes de orientagdo religiosa e como se processou a
mediacdo pedagogica. Por fim, reitera-se a importancia para este trabalho em
descrever e mostrar como a laicidade é concebida e utilizada por educadores/as em
situagdes concretas que conduzem a definicdo e ao uso dessa categoria tedrica e

operacional no interior da escola.

Identificar como esses sujeitos interpretam a laicidade no interior de processos de
producgao de sentidos, em itinerarios nos quais estao envolvidos, implica mediagdes a
serem consideradas em contextos que demandam julgamentos e escolhas. A escola,
apesar de sua vocacao juridico-formal ser caracterizada como laica, em contextos
discursivos concretos, encontra-se atravessada por discursos e praticas religiosos e

seculares.
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E que me defrontei com situacdes constrangedoras. Eu trabalhei em
escola ha muito tempo em que na sua porta de entrada tinha um
oratério, com varios santos e santas que eram da devogao das
gestoras. Todos os dias pela manha e a tarde, com excec¢ao da noite,
antes de comecar as atividades escolares se rezava, me fazia lembrar
Ascenso Ferreira, a minha escola é cheia de grades e cheia de reza.
Essa escola era assim conduzida... Todos os estudantes ficavam
perfilados, de alguma forma organizados, para que participassem da
reza de uma maneira ou outra, mesmo que alguns professassem
outras religides. Para mim uma escola laica ndo tem fileiras e altares,
naquela tem altares e santos... (Entrevistado 1, 2025, entrevista
concedida em 5/12/2025).

No Brasil, ao longo de sua historia, persiste uma “alianga tacita” entre Estado e Igreja,
especialmente com o clero catodlico, mas com a expansao das Igrejas Evangélicas o
referido pacto tende a se esgarcar, porque ser cristdo nao significa mais ser catdlico.
Outros atores entram em disputas e pleiteiam por espacgos de isonomia. No entanto,
“[...] algo parecido ocorre em todos os paises em que uma religido € reconhecida, de
direito ou de fato, como religido dominante, em particular nos periodos em que vigora

uma tacita alianca entre o Estado e essa Igreja” (Catroga, 2010, p.141).

Acrescente-se que no Brasil diversas denominacdes cristas, religides africanas, afro-
brasileiras, indigenas e afro-indigenas, dentre outras, coabitam nos mesmos
territorios, negociam espagos de compatibilidade e coexisténcia, bem como aspiram
por aceitacao e respeito mutuo. Conjectura-se que essa realidade adentra a escola e
reverbera nos processos educativos, no qual professores/as e estudantes sao
instados a negociar sentidos por meio do dialogo inter-religioso, tensionando a

identidade da religido dominante.

E desejavel que a expressado da religiosidade no espaco escolar ndo
seja reprimida, mesmo na presenga de uma religiao predominante,
explicitamente assumida, desde que isso nao signifique a anulagao
das demais. O Estado laico ndo se coloca contra a religiosidade, ele
opera como garantidor de que, em ambientes publicos, as pessoas
possam livremente transitar, portar, exercer, pensar e se expressar da
maneira que elas quiserem a partir dos seus principios e dos seus
valores (Entrevistado 2, 2025, entrevista concedida em 5/12/2025).

Com isso, concluimos que a religiosidade do povo no Brasil € um caso de coexisténcia
e compatibilidade de credos diversos, sendo que o rio em que correm essas praticas

€ irrigado por afluentes de varias nascentes, espaco liminar, de transicdo, de
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indeterminagcdo e de criatividade, onde se questionam certezas e se reinventam

religides e religiosidades.

Nesta pesquisa, foram entrevistados professores/as da Rede Estadual de Ensino, com
atuacao no Ensino Médio, e técnicos em Direitos Humanos lotados na Secretaria de
Educacao. Aos/as docentes perguntamos se, na formagao continuada em servigo a
eles(as) ofertada, foram abordadas tematicas referentes a compreensao do Estado e
da educacéao laicos. Sem excegao, as respostas dirigiram-se a constatacado de que
concepgodes de laicidade, Estado e educagéo laicos, embora necessarias, até entao,
nao foram contempladas no “cardapio®” das formacdes a eles/as destinadas. Embora
admitam que, em carater transversal, ocorram discussdes sobre a tematica, com
fundamento em casos concretos de racismo ou racismo religioso, que se apresentam
comumente agravados por questdes vinculadas a orientagdo sexual e de género. “A
tematica nao foi abordada, porque a gente quer que isso seja trazido pelos
participantes. E eles s6 trazem esse assunto quando acontece o racismo religioso. E
quando se lembram que o Estado € laico. Mesmo assim, eles ndo se sentem seguros
para trabalhar essa questdo” (Entrevistado 5, 2025, entrevista concedida em
04/12/2025).

Os demais, sem excecao, reafirmaram que, em carater especifico, a tematica nao
consta no planejamento do “cardapio” da formacédo continuada ofertadas pela
Geréncia de Politicas Educacionais em Direitos Humanos — GDHC. Em contraponto,

observa a professora:

Nés néo estamos preparadas para abordar sobre essas questoes, e
isso ndao vem seguido de uma formagdo continuada que seja
consistente. Eu acho que a formacao continuada até acontece, mas
sempre para as mesmas pessoas, que estdo vivendo esse contexto.
A gente precisa sair dessa bolha, a gente precisa fazer com que essa
formagao acontega justamente para pessoas que como eu nao tém
tanto conhecimento nessa area (Entrevistado 3, 2025, entrevista
concedida em 5/12/2025)

No que se refere a analise de documentos, langcamos a vista para as propostas de
formacédo das Unidades® que integram a GDHC da SEE/PE e néo identificamos

2 Expressé&o constante em documentos da SEE/PE referentes a formagéo continuada.
3 Unidade de Educacao Etnico-racial, Unidade de Atendimento Psicossocial, Unidade de Atendimento
Socioeducativo, Unidade de Género e Sexualidade, Unidade de Educagdo Ambiental.
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indicios de que a tematica em apreco integre o bloco de conteudos indicados para a

formacéao continuada, corroborando com os relatos dos entrevistados.

Ao enfrentamento as questdes suscitadas, destacamos a necessidade de os sistemas
de ensino, integrados a Politica de Educacdo em Direitos Humanos, que tem como
diretrizes o enfretamento a qualquer forma de preconceito, o dialogo inter-religioso e
a laicidade do Estado e da educagao como principios, dentre outros, promoverem
formacéo continuada para professores/as abordando diferentes concepgdes sobre a
laicidade do Estado e da educacgao. Para isso, faz-se ainda necessario o estudo de
multiplas metodologias que possibilitem aos/as docentes abordarem essas tematicas
e que lhes permitam intervir pedagogicamente diante de preconceitos desencadeados
no ambiente escolar decorrentes de intolerancia religiosa. “Teve outras mediagdes de
conflitos que foram mais graves, como, por exemplo, casos de racismo, de alunos que
tratam o outro com piada... falam certas palavras que séo racistas e homofébicas”
(Entrevistado 4, 2025, entrevista concedida em 5/12/2025).

No entanto, sem se perder de vista que um mundo melhor € possivel e que, nesta
busca, os processos educativos sdo imprescindiveis, ja que temos na educacgéo a
arma mais poderosa que podemos usar para transformar o mundo (Mandela, 1918-
2013), com um pé no chao e outro na utopia, se a educacgao nao pode tudo, sem ela
0 bom senso nos diz que ndo podemos nada. Sendo assim, “[...] se a educagao
sozinha nao transforma a sociedade, sem ela tampouco a sociedade muda” (Freire,
2000, p.69).

6 CONSIDERAGOES FINAIS

Em um pais como o Brasil, com fortes raizes territoriais e diversidades sociais, o rio
no qual navegam religides e religiosidades também irriga o tecido social e simbdlico
do qual somos feitos. No ambiente escolar, por meio de didlogos inter-religiosos,
forjam-se lagos e tradicdes sdo compartilhadas. Nesse movimento, engendram-se
novas formas de saber e de ser. As pessoas que se encontram para dizer de si e
sobre o0 mundo, nas suas andancgas, balizadas por relacbes complexas, apreendem

que cuidar de si impde o cuidar do outro. Na assuncao da responsabilidade pelo o
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outro, este outro ndo é aquele que a mim se opde, mas aquele com quem me

predisponho a caminhar junto.

Pensar a escola a partir da pluralidade e da diversidade religiosa que nela se
apresentam, implica o reconhecimento de que as religides e as religiosidades que
transitam no seu interior foram constituidas a partir de outras religides, com
interse¢cdes e distanciamentos, caractrizando hibridismos que ganham forma no

sicretismo religioso e que reverberam na escola.

A escola que eu frequentava era cheia de grades como as prisdes. Do
outro lado, aquela tortura: Quantas oragdes? Felizmente, a boca da
noite, eu tinha uma velha que me contava histérias ... Lindas histérias
do reino da Mae-d’Agua... E me ensinava a tomar a béng&o a lua nova”
(Ferreira, 1927).

A formacgao docente sobre a cultura dos direitos humanos se impde como necessaria,
embora, nos limites dos espacgos pesquisados, tenhamos identificado a auséncia de
estudo sobre a laicidade na formacao de professores/as da Rede Estadual de Ensino.
A escola tende a ignorar que 0 mosaico religioso introjetado na formagao sociocultural
brasileira também se desloca até ela. Logo, os processos eductivos refletem o
pluralismo e a diversidade reliogiosa presente em um pais profundamente religioso,
formalmente laico, e que aspira pela superagcao de uma laicidade incompleta, pela
metade (Sa, 2024).

Nesse contexto, a conducao dos processos educativos deve buscar, por meio do dialogo inter-
religioso, a coexisténcia pacifica entre as religides e religiosidades presentes nos sujeitos que
habitam o cotidiano escolar, primando pelos aspectos que os aproximam, visto que todas as
religides sdo sicréticas: feitas e refeitas dos destrogos de religides preexistentes (Lévinas, 2010;
Moura; Pereira, 2024). Por fim, na mediacdao de conflitos escolares decorentes de questdes
religiosas, deve-se agir com a clareza de que a intervengao pedagdgica necessaria ndo devera
se constituir em uma outra forma acentuada de violéncia, pois todo ato de violéncia se constiui
na negacao parcial do outro (Lévinas, 2010). A materializagdo dos direitos humanos supde
desconstruir a cultura de insensibilidade individual e coletiva, da naturalizagao da desigualdade

e de toda forma de opressdo e silenciamento.

REFERENCIAS

567
Paralellus, Recife, v. 16, n. 39, jul./dez. 2025, p. 545-570



Andrade Junior, Péricles Morais de; Junqueira, Sérgio; Sena, Emerson. Ensino
Religioso Confessional e Escola Publica: a Igreja Catdlica contra-ataca. PLURA,
Revista de Estudos de Religiao, [S. /], v. 15, n. 2, p. 59-80, 2024. Disponivel em:
https://revistaplura.emnuvens.com.br/plura/article/view/2259. Acesso em: 14 dez.
2025.

Bardin, Laurence. Analise de conteudo. Lisboa: Edi¢gdes 70, 2017.

Barreto, Carlos Osmar. Tipologias e teoria organizacional. Revista de
Administragao de Empresas, Rio de Janeiro, jan./mar., 1981.

Blancarte, R., et al. Editorial: As Encruzilhadas da Laicidade na América Latina.
Religido e Sociedade: Rio de Janeiro, 2018.

Bobbio, N. A era dos direitos. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.
Buber, M. Eu e tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001.

Candau, V. M. Educacgao intercultural e praticas pedagodgicas. Rio de Janeiro:
GECEC, 2013.

Catroga, F. Entre deuses e césares: secularizagao, laicidade e religido. Coimbra:
Editora Almeida, 2010.

Dallari, D. A. Direitos humanos e cidadania. 2. ed. Sdo Paulo: Moderna, 2011.

Entrevistado 1. Educag¢ao em Direitos humanos, espaco de encontro e terreno
de emancipacgao: Contribuicdes a promogao e efetivagao da laicidade na educacéo.
Evanilson Alves de Sa. Recife. 06 de junho de 2025.

Entrevistado 2. Educag¢ao em Direitos humanos, espac¢o de encontro e terreno
de emancipagao: Contribuicdes a promogao e efetivagao da laicidade na educagéo.
Evanilson Alves de Sa. Recife. 06 de junho de 2025.

Entrevistado 3. Educag¢ao em Direitos humanos, espac¢o de encontro e terreno
de emancipagao: Contribuicdes a promogao e efetivagao da laicidade na educagéo.
Evanilson Alves de Sa. Recife. 06 de junho de 2025.

Entrevistado 4. Educagao em Direitos humanos, espago de encontro e terreno
de emancipacgao: Contribuicdes a promogao e efetivacao da laicidade na educacéo.
Evanilson Alves de Sa. Recife. 06 de junho de 2025.

Entrevistado 5. Educagao em Direitos humanos, espago de encontro e terreno
de emancipacgao: Contribuicdes a promogao e efetivacao da laicidade na educacéo.
Evanilson Alves de Sa. Recife. 06 de junho de 2025.

Ferreira, A. Poemas: Catimbd, Cana Caiana, Recife: Xenhenhém, 1927.

Flores, J. H. A (in) reinvengao dos direitos humanos. Floriandpolis: Fundagéo
Boiteux, 2009.

Fraser, N. Reconhecimento sem ética? Lua Nova: Sao Paulo, 2007.

Freire, P. Pedagogia da indignagao: cartas pedagogicas e outros escritos. Sao
Paulo: Unesp, 2000.

Lévinas, E. Entre nds: Ensaios sobre a alteridade. Sao Paulo: Cortez, 2010.

568
Paralellus, Recife, v. 16, n. 39, jul./dez. 2025, p. 545-570



Mignolo, D. W. Novas reflexdes sobre a “ideia da América Latina”: a direita, a
esquerda e a opgao descolonial. Caderno CRH, Salvador, v. 21, n. 53, p. 239-252,
maio/ago. 2008. Disponivel em:

https://www.scielo.br/j/ccrh/a/MXjkNY T8BhfGSkg38P46csk/abstract/?lang=pt.
Acesso em: 9 nov. 2025.

Minayo, M. C. S. O desafio do conhecimento: pesquisa qualitativa em saude. Sdo
Paulo: Hucitec, 2013

Moura, Carlos André Silva de. Ensino Religioso: dialogos para o (re)conhecimento
e valorizacao da diversidade e da diferenca. Recife: Secretaria de Educacao e
Esportes, 2024.

Moura, Carlos André Silva de; Pereira, Jaelson G. A. Ensino de Historia e Religides:
compatibilidades e coexisténcias. In: Moura, Carlos André Silva de; Oliveira, Gustavo
de Souza; Uzun, Julia Rany Campos F.; Santos, Mario Ribeiro (Org.). Ensino de
Histoéria e Religides: laicidade e coexisténcias. Recife: Editora da Universidade de
Pernambuco, 2024.

ONU. Declaragao Universal dos Direitos Humanos. ONU-AG., 1948. Disponivel
em: www.direitoshumanos.usp.br. Acesso em: 10 nov. 2025.

Panikkar, R. Didlogo indispensavel: paz entre as religides. Portugal: Zéfiro, 2007.

Ranquetat Junior, C. A. Laicidade a brasileira: estudo sobre a controvérsia em
torno da presenga de simbolos religiosos em espagos publicos. Jundiai: Paco
Editora, 2016.

S4&, Evanilson A. E possivel ter religido e ser laico? A escola como espaco e
tempo de mediagao e coexisténcia de discursos seculares e religiosos. 2024. 247 f.
Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido). Universidade Catdlica de Pernambuco,
Programa de Pds-graduagao em Ciéncias da Religido, Recife, 2024.

Sacavino, S. Os desafios da educacao em direitos humanos no fortalecimento da
democracia. Revista Interdisciplinar de Direitos Humanos, Bauru, v. 10, n. 2, p.
85-107, jul./dez. 2022. Disponivel em:
https://wwwz2.faac.unesp.br/ridh3/index.php/ridh /article/view/169. Acesso em: 7 out.
2024.

Santos Filho, J. C.; Gamboa, S. S (Org.). Pesquisa qualitativa: quantidade-
qualidade. Sao Paulo: Cortez, 2002.

Santos, B. S. Por uma concepgao multicultural de direitos humanos. Revista Critica
de Ciéncias Sociais. n. 48, 1997, p.11-32.

Schilling, F. Educagao em Direitos Humanos: percepg¢des sobre a escola justa.
Sao Paulo: Cortez, 2024.

Silva, L. G. T. Laicidade do Estado: dimensdes analitico-conceituais e suas
estruturas normativas de funcionamento. Revista Sociologias, Porto Alegre, ano
21, n. 51, p. 278-304, maio-ago. 2019.

Silveira, J. C.; Nascimento, S. L.; Zalembessa, S. A. Colonialidade e decolonialidade
na critica ao racismo e as violagdes: para refletir sobre os desafios educacdo em

569
Paralellus, Recife, v. 16, n. 39, jul./dez. 2025, p. 545-570



direitos humanos. Educar em Revista, [S. /], v. 37, 2021. Disponivel em:
https://revistas.ufpr.br/educar/article/view/71306. Acesso em: 25 nov. 2025.

Souza, J. F. E a educagao popular: Qué?? Uma pedagogia para fundamentar a
educacéo, inclusive escolar, necessaria ao povo brasileiro. Recife: Bagago, 2007.

570
Paralellus, Recife, v. 16, n. 39, jul./dez. 2025, p. 545-570



