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Resumo

Esse artigo ¢é vresultado da pesquisa
desenvolvida para a Conferéncia realizada na
Journée Internationale d’études cujo tema foi
“Vatican II et UEglise Latino-américaine”,
realizado na Université Catholique de Louvain
em junho de 2013. Seu objetivo é demonstrar
como foram estruturadas as agbes de
renovacao pastoral implantadas na
Arquidiocese de Recife, capitaneadas por D.
Hélder Camara e notadamente com a
colaboragdo de José Comblin no periodo de
1965-1972 e, como estas se situam dentro de
um contexto mais amplo de renovacao que se
originava no Vaticano II e na reestruturacao da
acdo pastoral da Igreja em contexto latino
americano. Para tanto, dividimos nossa
apresentacdo em trés momentos distintos: 1)
no primeiro momento, contextualizaremos a
realidade socioeconémica e eclesial dos anos
conciliares em dois destaques: primeiro,
apresentando dados de maneira global para, na
sequéncia, nos referirmos especificamente a
América Latina; 2) no segundo momento
trataremos da atuacdo da igreja no Brasil,
apresentando o movimento quase simultianeo
que esta realiza para a aplicacdo dos novos
direcionamentos  assumidos durante o
Concilio, e 3) no terceiro momento trataremos
particularmente das acdes inovadoras
assumidas na Arquidiocese do Recife que
refletem a implantagdo das decisGes
conciliares.
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Abstract

This paper is a result of the research conducted
for the Conference held at the Journée
Internationale d'études with the theme
""Vatican II and the Latin American Church”,
held at the Université Catholique de Louvain
in June 2013. Its objective is to show how the
reforms implemented in the pastoral
Archdiocese of Olinda and Recife were
structured. This action was headed by D.
Hélder Camara, notably in collaboration with
José Comblin, between 1965 and 1972. It exists
within the broader context of the reforms
begun in Vatican II and in the restructuring of
pastoral action in the Latin America context.
We have divided our findings into three
distinct parts: 1) In the first, we will
contextualize the reality of the socio-economic
and ecclesiastical situation in the conciliar
years, presenting both the comprehensive data
and that with specific reference to Latin
America 2) Secondly, we will discuss the action
of the Church in Brazil, showing the near-
simultaneous  implementation of new
guidelines assumed during the Council, and 3)
in the final part, we will examine in particular
the innovative action undertaken in the
Archdiocese of Olinda and Recife that
evidences the implementation of decisions.

Keywords: Vatican II. CNBB. D. Hélder
Camara. José Comblin. Pastoral renewal.
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1 Introducgéo

1.1 Os anos 50 e 60: mudancgas e contexto
histérico

Observando-se o movimento dos
acontecimentos civis, eclesiisticos e teologicos
dos anos 50 e 60, resta-nos claro que o
Concilio Vaticano II foi realizado em uma
época de transicdo historica. Nesse sentido,
podemos afirmar que as modificacoes que o
Concilio Vaticano II aportou a Igreja refletem,
e de certa maneira, tentam responder e se
aproximar das mudancas e das revolugoes que
aconteciam pelo mundo. A direcdo da Igreja
expressa sua vontade de aproximacdo ao
homem contemporaneo, suas demandas e suas
realidades como pode ser verificado em (GS, 1).

A inquietude presente nos espacos
politico, economico e cultural, influencia a
Igreja. Tomemos por exemplo a Enciclica
Populorum Progressio, publicada em 1967,
que reflete em seu texto o momento pelo qual o
mundo passa através da perspectiva do
desenvolvimento dos povos. O documento
toma em consideracdo as grandes obras dos
anos 50, década do descobrimento do
subdesenvolvimento e se da conta de que as
nacgdes pobres estdo ndo somente atrasadas,
sendo que se encontram  também
estruturalmente subdesenvolvidas (COMBLIN,
1973, p. 28). Nessa época também os
economistas cat6licos publicam obras2 que
reforcam os temas de planificacao da economia
para lutar contra as distorcOes, enquanto a

ajuda internacional compensa as

2 A exemplo de: CLARK, Colin. The conditions of
economic progress, Londres: Mac Millan, 1940;
PERROUX, Francois. La coexistence pacifique,
Paris: PUF,1958; LEBRET, Louis. Suicide ou survie
de I’Occident, Paris:Economie et humanisme, 1958.

desigualdades das mudancas comerciais. Nos
anos 60, os temas mais especializados
comecam a ser refletidos nos documentos
Eclesiasticos3, mesmo se estes ndo conseguem
acompanhar com a mesma rapidez a sucessio
das transformacOes sociais, econdmicas e
politicas desses anos.

Em 1961, acontece a derrota da alianca
formada pelos EUA, a chamada Alianca para o
Progresso, que tinha por objetivo combinar o
desenvolvimento e as reformas estruturais
estimadas como indispenséaveis para as nagoes.

Nesse contexto, surgem trés fatos novos:

a) o imperialismo ocidental em geral
e o dos EUA em particular, que
aumentam a dependéncia
econémica dos paises pobres aos
ricos;

b) a ficcao da ajuda ao
desenvolvimento, denunciada
finalmente pelas Conferéncias do
Conselho Mundial de Igrejas em
Nova Delhi (1968), onde os paises
ricos ndo apresentavam nenhuma
intencdo concreta de uma ajuda
verdadeira aos pobres
(ALBERTINI, 1968, p. 3-39);

¢) a primazia do politico, que
mostrava a auséncia da vontade
politica em chegar a uma real

equidade entre as nacoes. E a

3 Nessa época comeca-se a falar de reformas estruturais
necessarias, nos documentos da Conferéncia Episcopal
Chilena El deber Social y politico en la hora presente,
Santiago, 1962; da Conferéncia Episcopal Brasileira,
Declaragdo da comissdo central, Brasil, 1963; a carta
pastoral de Manuel Larrain, Bispo de Talca, O
desenvolvimento Exito o fracaso en América Latina,
Santiago, 1965 que cita la Enciclica Populorun
Progressio e por ultimo a Assembléia extraordinéria do
CELAM, reunida em Mar del Plata en 1966, para tratar
dos problemas do desenvolvimento.
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partir dessa dinamica econdmica,
politica, social e eclesiéstica, que as
diversas partes do mundo

comecam a reagir.

Na América Latina, influenciada pela
Revolucao Cubana de 1959, e contra
influenciada pelos ensinamentos de Pio XI e
XII, nasce um movimento contra o “perigo
comunista” que anunciava a destruicido da
“civilizaco cristd”. A Conferéncia Episcopal do
CELAM, celebrada no Rio de Janeiro em 1955,

Pio XII escreveu:

E preciso somar ainda (a todos os
diferentes perigos que ameacavam a
Igreja Catdlica) as doutrinas perversas
divulgadas junto ao povo, por aqueles
que, sob o falso pretexto da justica
social e elevagdio do nivel de
consciéncia dos mais humildes,
tratam de arrebatar de suas almas o
tesouro mais precioso da religiao (PIO
XII, 1955).

Por outro lado, entre os anos 50 e 70,
praticamente todos os paises da América
Latina e centro-americanos estavam sob o
regime de ditaduras militares, o que provocou
um movimento contrario de forcas de
resisténcia, apoiado em muito pela Igreja local,
especialmente apos a Conferéncia de Medellin
em 68.

No resto do mundo, o movimento de
mudancas e quebras de paradigmas naqueles
anos também ndo era diferente. Na Asia, a
Guerra do Vietna (1965 a 1969), causada pelo
exército norte-americano denominado Frente
de Liberacdo Nacional, ¢é oficialmente
declarada como uma operagdo para conter a
ameaca comunista chinesa. Em 1967, Martin
Luther King adere ao movimento contra a
Guerra por ftratar-se no fundo de uma

intervencado imperialista (COMBLIN, 1973, p.

54-55), como ocorrera na Guatemala em 1954,
e na Republica Dominicana em 1965.

Nessa esteira dos movimentos de 1967,
nasce o movimento jovem lutando contra a
vontade de romper com a sociedade
estabelecida. Lutavam a favor dos direitos dos
negros, e das minorias pobres norte-
americanas, instalando seu movimento em
grandes Universidades como Berkeley,
Columbia, Harvard e Stanford, e nas escolas
secundarias. Em 1969, como reflexo dessa
situacdo nasce o movimento hippie. Na
América Latina nesses anos, emergem os
movimentos estudantis lutando na vertente
politica para um desenvolvimento nacional.

No contexto europeu, os movimentos
de juventude aparecem por razoes distintas. A
primeira revolucdo estudantil explode na
Alemanha em 1967, e se trata mais que nada de
um movimento intelectual, cujos chefes, como
o estudante berlinés Rudi Dutschke, afirmam
oficialmente sua independéncia dos marxistas
heterodoxos como H. Marcuse. Segundo

Comblin:

A juventude se apoia na contestagio
da sociedade capitalista e de seus
valores sobre a base de um
renascimento do marxismo partindo
dos heterodoxos e mnos diversos
movimentos de liberacdo que se dao
no mundo contemporaneo. Mais que
de uma solidariedade efetiva, se trata
mais de uma busca de simbolos
concretos e de causas a defender
(COMBLIN, 1973, p. 61).

E em Paris, surge em maio de 68, outro
movimento estudantil (COMBLIN, 1973, p. 61),
que se pode afirmar anilogo ao alemio
enquanto recusa todos os valores da sociedade
capitalista ocidental. Vindo posteriormente, os
parisienses invocam simbolos dos diversos
movimentos revolucionarios do mundo: Che
Guevara e as guerrilhas Latino Americanas, a

Revolucao Cultural na China, a luta dos negros
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na América e Africa do Sul, bem como
manifestam a vontade de romper com o
comunismo ortodoxo, porque o consideram
como um fator de inércia e de reacdo
expressado pelo partido comunista franceés,

afirmando que o marxismo que se invocava

seria 0 dos nao conformistas, o que leva

Comblin a afirmar:

De alguma forma os movimentos
estudantis nos Estados Unidos e
Europa ocidental, procedem da
América Latina (COMBLIN, 1973, p.
60).

2 O Vaticano Il - as mudancgas e o Concilio

Apresentamos em linhas gerais, os
principais movimentos histéricos,
estabelecidos quando do desenvolvimento do
Concilio Vaticano II, que refletiram a busca de
grandes mudancas nao somente estruturais,
mas de valores e de paradigmas ha muito
consolidados.

Apesar de todo esse contexto das
controvérsias em torno ao ambiente interno e o
direcionamento do Concilio frente a essa
realidade este encontra na América Latina o
que Enrique Dussel vai tratar de “ambiente
perfeito” (DUSSEL, 1974, p. 140) 4 para a
recepcao de suas ideias, que vinham no sentido
de confirmar as intui¢does de busca comum da
Igreja e da sociedade latino-americana.

Neste artigo, no entanto, preferimos
afirmar ndo o ambiente perfeito, tendo em
vista as divergéncias posteriores no contexto
civil e eclesial, mas tomando em consideragao
o conceito de recepcdo de Congar (CONGAR,
1972, p. 370), que revela quais dimensées
foram capazes de passar ao cotidiano da Igreja,
e quais outras deixaram de ser assimiladas e
até mesmo abandonadas, preferimos afirmar

que na América Latina, o Concilio tomou corpo

40 texto de Dussel afirma essa expressdo de ambiente
perfeito, no sentido da consciéncia de necessidade de
mudancas no continente que s3o anteriores as
afirmacOes conciliares. Ainda que por perspectivas
distintas, “Continente” e “Concilio” se encontram no
ponto comum: a abertura necessiria da Igreja em
relacdo a realidade concreta.

e foi acatado ndo como uma simples
obediéncia, mas sim como o encontro e a
convergéncia de duas realidades (Igreja e
América Latina) comuns que demandavam
mudangas.

E verdade que, durante os anos do
Vaticano II, estabeleceram-se na América
Latina condicOes tipicas e originais, talvez
Gnicas em relacdo ao restante da Igreja
Universal, para a sua recepcdo. Estas se
centraram, sobretudo na tomada de
consciéncia da propria realidade, que teve por
consequéncia, por parte de crentes e nao
crentes, a conscientizacao do nivel de injustica
social estabelecido e de sua urgente
necessidade de mudanca, assim como na
economia A essa tomada de consciéncia, é que
se deu o nome de consciéncia revoluciondria
(GALILEIA, 1985, p. 87).

E nesse contexto eclesial e
sociocultural, que foi cada vez mais assumido e
revelado pelos proprios latino-americanos o
espaco onde o Vaticano II encontra seu mais
forte eco, contradizendo na prética, a passagem
de seus representantes (601 pessoas entre
Bispos e especialistas, equivalendo a 22% do
total) no Concilio, que ficou conhecida como a

Igreja do Siléncio (MAIER, 2000, p. 342)5.

5 Segundo Maier, essa caracteristica da Igreja do Siléncio
se da por duas razbes: por um lado a auséncia da
representatividade em meio ao grande ndmero de
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7

Ora, se é correto afirmar que o Concilio foi
dominado por teblogos europeus, e que buscou
responder antes aos desafios e as questoes do
chamado Primeiro Mundo, é certo também
afirmar que este se liga a Igreja latino-
americana, pelo fato de que realiza um esforco
para unir a Igreja as questbes concretas da
realidade, movimento esse que ja vinha sendo
realizado na América Latina.

Apesar do “siléncio” da Igreja latino-
americana no Concilio, a pratica vem
confirmar a tese de Ranher (MAIER, 2000, p.
343) ¢ de que o Concilio foi “o comeco do
descobrimento de uma realizacdo: a Igreja
como Igreja de dimensdo mundial”, em
processo de amadurecimento. Assim, vemos a
pratica confirmando essa tese, quando D.
Manuel Larrain (Talca Chile, e presidente do
Celam) anuncia ainda durante a Quarta Secdo
a realizacio do Sinodo Latino Latino-
Americano para imediatamente depois do
Concilio (ALCALA, 1985, p. 13), que sera a
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano de Medellin 1968, sobre o tema:
“Presenca da Igreja na transformacao atual da
América Latina, a luz do Concilio Vaticano II”.
Esse tema mostra que havia um movimento
anterior de percepcio da realidade: é a

releitura do Concilio de forma contextualizada.

padres conciliares e por outro o trabalho articulado no
siléncio dos corredores do Concilio por D. Hélder
Camara e D. Manoel Larrain, junto aos bispos belgas e
franceses.

6 Afirma Mayer, “de fato, Karl Rahner, propde uma
interpretacio teologica surpreendente do Concilio:
dentro de uma visdo global da histéria da Igreja o
distingue em trés grandes periodos: um primeiro que vai
de Jesus a Paulo, relacionado ao mundo judaico, um
segundo que vai de Paulo ao Concilio relacionado ao
mundo ocidental e um terceiro que comega no Vaticano
II e que da a Igreja uma abertura universal. A tese de
Rahner consiste em afirmar que o Concilio Vaticano II é
o “comeco do descobrimento e da realizacio da Igreja
como Igreja de dimensao mundial”. Rahner fala,
prudentemente, de um “comeco de um comego”, e,
destaca assim, que essa transicdo na vida da Igreja até
uma verdadeira universalidade tera necessidade de um
tempo de madureza”.

3 A Igreja brasileira nos anos
conciliares

Nesse contexto, é essencial entdo
entender, a prética e a postura adotada pela
Igreja Brasileira durante os anos conciliares, os
quais vamos apresentar em trés momentos:
precedente, durante e depois do Concilio. E
importante perceber que durante esses trés
momentos, estabeleceu-se um movimento
eclesial quase simultaneo realizado entre a
Igreja Brasileira e o Concilio. Por um lado
houve a  preocupacdo de  preparar
antecipadamente a Igreja brasileira para a
recepcao das novas determinacdes que eram ali
trabalhadas, por outro, por outro, houve
igualmente o aporte dos bispos brasileiros ali
presentes, principalmente de D. Helder
Camara, aliado a D. Himmer (Bélgica) e D.
Ancel (Franca), que com suas largas
experiéncias pastorais sustentaram durante o
Concilio, o grupo conciliar da Igreja dos
Pobres. Este culminou no Pacto das
Catacumbas, que veio a ser o “documento de
comprometimento” com uma forma de
vivenciar a pobreza Evangélica nos diferentes
niveis da vida eclesial, assinado por 40 bispos
quando da celebragdo eucaristica em 16 de
novembro de 1965, realizada nas Catacumbas
de Santa Domitila em Roma?.

Entre as condi¢des que precederam o
Concilio, e que facilitaram posteriormente sua

recepgao, destacamos:

a) A existéncia dos movimentos
apostolicos leigos, notadamente
junto aos jovens concretizados nos
ramos da Acdo Catdlica (JAC, JEC,

7 Um estudo completo sobre a Igreja dos Pobres pode ser
encontrado em Denis pelletier, (1996, p. 63).
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JIC, JOC e JUC), aliados ao

movimento litargico e biblico.

b) A criacaio da estrutura de
articulacao e animagdo da vida da
Igreja no seu nivel mais alto,
concretizada na criacio da CNBB
em 1952 e na Conferéncia dos

Religiosos do Brasil (CRB) em
1954.

¢) A criacio da estrutura de
articulacdo  continental latino-
americana concretizada na criacao
do CELAM em 1955.

d) Aliada as iniciativas anteriores e
que toca diretamente a pratica da
Igreja, a elaboracdo do Plano de
Emergéncia (PE) em 1962, dez
anos depois da criacio da CNBB.
Inicialmente solicitado por Joao
XXIII pela primeira vez em 1958,
foi reiterado em 1961, com a clara
preocupacdo de responder aos
movimentos socialistas iniciados
no Continente pela revolucao
Cubana de 1959 e a preocupacao
de que a onda comunista se
espalhasse pelo continente. Tal
plano, ao mesmo tempo que
contemplava o principio do
planejamento pastoral, preparava
as estruturas da propria CNBB e da
Igreja do Brasil para aplica-lo. Sua
grande inovacao foi a
descentralizacao para sua
implementacdo, levando a cada
Diocese o estabelecimento de um

secretariado do PE, para que a

implementacio fosse realizada a

partir de cada realidade.

Entre as condicoes durante o Concilio,

podemos destacar:

a) A reversao do problema da falta de
preparacao teologica de alguns
bispos para um processo em
solucdo. Durante as Secoes
Conciliares, foram organizadas na
entdlo  Domus  Mariae, 65
conferéncias com os principais
tedlogos do Concilio (10
conferéncias na primeira secao, 25
na segunda e na terceira, e 30 na
quarta secdo conciliar), criando
além de um espago de formacio,
um espago de debate, de troca de
informagbes gerais sobre o
andamento do concilio mesmo, o

que leva José Beozzo a afirmar:

Pode-se falar em dois concilios
acontecendo  paralelamente: um
universal, na parte da manha, na Aula
Conciliar, e outro particular da Igreja
do Brasil na parte da tarde e noite no
Domus Mariae. Ainda que paralelos
encontra-se neles wuma grande
sinergia entre si. (BEOZZO, 2004, p.
209).

b) Em consequéncia desse movimento,

realizam-se duas Assembleias da
CNBB durante a terceira e a quarta
secdo conciliares. A primeira com
objetivo mais administrativo para a
mudancga dos estatutos e adequacio
antecipada das estruturas da entidade,
para a aplicacdo do concilio e eleicio
de nova diretoria, e a segunda,
realizada ao longo de trés meses,
dedicada a discussdo e aprovacao do
Plano de Pastoral de Conjunto (PPC),
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destinado a traduzir na prética da
realidade Dbrasileira as decisbes

conciliares.

Terminado o Concilio Vaticano II, a
Igreja do Brasil restava somente ampliar,
aprofundar e colocar em pratica, de forma
contextualizada, as decisoes conciliares. A base
para esse trabalho ja se encontrava pronta na

construcao do PPC que acabamos de descrever.

Em uma de suas altimas circulares ao final do

Vaticano II, escrevia D. Hélder:

A querida CNBB, dentre todas as
conferéncias episcopais é a que esta
mais avangada para o ap6s concilio.
Dispoe de um plano de pastoral de
conjunto, calcado nas constituigoes e
nos decretos conciliares, desdobrado
em cinco anos e ja contando com
recursos financeiros e de uma
excepcional equipe humana. (D.
HELDER, Circular 64, 1965).

4 As diretrizes conciliares no Recife de D. Hélder

4.1 Aspectos eclesidsticos

Até o Vaticano II prevaleceu o modelo
tridentino de ser Bispo, ou seja, os bispos
reformadores dos Séculos XVI e XVII. Sua
tarefa era lutar contra a corrupgdo e a
ignorancia do clero, bem como contra a heresia
protestante, e estabelecer a mais estrita
disciplina eclesiastica pela rigorosa aplicacio
de decretos reformadores do Concilio. Nesse
momento a Igreja jaA ndo tinha mais a condugao
da sociedade crista, papel que foi assumido
pelos reis catélicos que se colocaram entre a
relacdo dos Bispos com a Santa Sé evitando um
bilateralismo direto que era pretendido por
Trento. O Bispo tridentino age em primeiro
lugar pela busca de uma vida exemplar, pela fé
que manifesta nas celebragoes do culto e das
devocoes aprovadas pela Santa Sé e pela
pontualidade nas observagbes do Direito
Canodnico (COMBLIN, 1984, p.25). Seu papel é
reformar a Igreja e ndo a sociedade.

O modelo seguinte é desenhado pelo
Vaticano I, que traduz a radicalizacio extrema
do modelo tridentino. Nesse periodo a funcio

episcopal se resumia a identificar-se

completamente com Roma. Implantava-se ai o
Bilateralismo Puro, isto é, a identificacao
completa com o Papa de Roma, o que na
pratica se resumia a aplicagdo dos desejos
romanos as dioceses, sem considerar em
momento algum as caracteristicas proprias de
cada realidade onde esta situada a Igreja, bem
como sem considerar os seus pares episcopais.
O Bispo desse modelo néo se deixa condicionar
pela situacdo especifica e concreta do povo:
Roma diz o que ele deve pensar: é a
radicalizacito @ do  modelo  Tridentino.
Enquadrado nesse modelo estava D. Vital
Maria Gongcalves de Oliveira (1844-1878) que
marcou a Igreja de Recife e Olinda ao ser o
protagonista da Questdo Religiosa, conflito
entre a Igreja e a Maconaria ocorrido no
periodo de 1872 a 1875, no qual defendia
ferozmente a posigao da Igreja de Roma.

A soma dos dois perfis social e
eclesiastico  apresentados, revela-se um
contexto que foi herdado da constituicao e da
compreensdo do que é ser um bispo e qual a
sua funcdo no decorrer do tempo dentro da
Igreja e que percorreu um largo caminho até

chegar ao “modelo” de Bispo renovado pelo
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Vaticano II. Esse dado nos parece essencial
para a compreensdo do que se tornou a grande
novidade chocante da maneira de ser de D.
Hélder que vinha decidido a implantar ai, os
novos ventos advindos das decis6es conciliares
a partir de sua chegada a Recife em Abril de
1964.

Transferido do Rio de Janeiro, onde
havia trabalhado por longos anos (desde 1947),
trouxe consigo uma larga experiéncia pastoral
e de articulacdo eclesiastica na Igreja em
especial na formacdo da CNBB e na
constituicio do CELAM. [Essas duas
empreitadas revelavam a intencio de novo
“modelo de episcopado” capaz de tomar
posicdes em conjunto frente aos desafios da
sociedade na América Latina, através dos dois
orgaos que se tornaram centros de encontros,
de relacoes humanas, e de difusdo de respostas
pastorais por todo o continente, (COMBLIN,
1984, p. 30).

D. Hélder vai encontrar no Recife dos
anos 60, uma cultura e a estrutura social do
Nordeste brasileiro, influenciada pela sua
colonizacdo, que mantinha ainda nesses anos a
mentalidade das Oligarquias do Acucar,
representadas pelos coronéis dos Engenhos de
cana, que em especial naquele momento se
aliavam a mentalidade dos militares vitoriosos
do Golpe Militar de 1964, e que haviam
transformado Pernambuco em um pro-
consulado militar. Nesse contexto ndo havia
lugar para vozes discordantes, dos coronéis do
café e dos militares.

Os usineiros colaboravam fielmente
com os militares para a manutencio da ordem
social estabelecida, na qual os papéis sociais
sao atribuidos uma tinica vez: seja agndstico ou
catblico convencional, sejam as elites que

amam as ricas Igrejas barrocas e as obras de

caridade, sejam padres e o arcebispo até entao,
cheios de presuncdo que de vez em vez
agradam aos dirigentes (MARIN, 1995, p. 171).
Estes formam um conjunto social que insiste
em ignorar os pobres das periferias de Recife,
ou em lembra-los como objeto de que supre a
funcio assistencialista das elites.

Ao contrario de toda essa realidade, D.
Hélder encarna o que o Concilio lancou: a
missdo profética do bispo a sua palavra
dirigida ao mundo, a sociedade como
sociedade, que refletia toda a sua preparacao
realizada nos anos em que dirigiu a Acao
Catdlica no Brasil, que o ajudou a compreender
seu ministério episcopal como projeto no
mundo, como testemunho de Cristo face ao
mundo. Seu estilo combativo causa
rapidamente atritos com a sociedade
estabelecida as dendncias puablicas referentes
aos problemas da cidade, e as sistematicas
exploragbes dos trabalhadores rurais pelos
Usineiros, o Manifesto da Acdo Catolica do
Nordeste (1967) para o qual ele fez o prefacio, e
seus contatos e constantes  viagens
internacionais causam  rapidamente a
desconfianca e o descontentamento da
sociedade local que tinha em mente outro
modelo de arcebispo, que deveria se impor
pela forca ou pelo autoritarismo, e nao pela
dentncia aliada ao diidlogo e a busca de
solucdes.

Ao mesmo tempo, sua acdo intra-
eclesial ia no sentido do didlogo, o que leva

Comblin a afirmar:

D. Hélder encarna outra forma de ser
bispo, porque ele aceita a discussao e
ndo pratica o autoritarismo. A ele
tem-se sempre a facilidade de acesso,
mesmo para aqueles com os quais nao
estava de acordo. Ele cedeu
frequentemente mesmo quando nao
deveria ceder ao que ele chamava de
Governo Colegiado, que era a
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assembleia dos vigarios episcopais.
(COMBLIN, 1984, p. 25).

4.2A acio de D. Hélder em Recife:
aspectos pastorais

Para enfrentar essa realidade e
desenvolver sua “nova forma de ser bispo”, D.
Hélder estrutura os trabalhos a partir de trés
“frentes teol6gicas™ 1) Eclesiologica: implanta
a pratica da estrutura conciliar de
colegialidade; 2) Pastoral: o desenvolvimento
da Operacao Esperanca; e 3) Formacdo: a
renovacdo das estruturas de formagdo dos
padres, visando uma nova formacdo de
mentalidades.

Antes de entrarmos na exposicao das
trés frentes de trabalho, é importante destacar
que por elas D. Hélder comeca o deslocamento
social da Igreja do Recife aos pobres de uma
maneira efetiva a partir de seu engajamento
pessoal dentro do grupo da Igreja dos Pobres
durante o Concilio. Nesse sentido, afirmamos
que na base do movimento social, pastoral e
eclesial realizado em Recife, esta
primeiramente a impulsao que vem da sua fé
no Evangelho e a vontade de vivé-lo a partir de
seu engajamento com os pobres.

Compreendido isso, comecamos a

apresentacio das trés frentes.

4.2.1 Frente Eclesiolégica: aplicacdo da
estrutura conciliar de colegialidade

Desde sua chegada a Recife, cria uma
estrutura que da um passo a mais em relagao a
estrutura sugerida durante o Concilio:
estabelece o governo colegiado, composto pelo
vigario geral e os vigarios episcopais, que
passam se reunir a cada 15 dias, estrutura que

nao tinha ainda respaldo no Direito Canonico.

A inovacao vem por dois aspectos: por um lado
apoia-se na funcdo do Vigario geral (que
passara a ser obrigatéria somente no pos-
concilio) e por outro lado a func¢io dos vigarios
episcopais era inteiramente nova, aos quais era
facultativo ao bispo recorrer.

O Arcebispo renunciou ao direito as
nominagbes. Em 06 de Outubro de 1966 tem
lugar a primeira eleicao secreta realizada pelos
padres, para os cargos de: trés vigarios
episcopais, um chanceler, o secretario da
arquidiocese, o responsavel pelo apostolado
dos leigos. Posteriormente foi ampliado com:
vicariato dos religiosos e pastoral universitaria.
O governo da Diocese é chamado a tomar
coletivamente posicdo em todas as grandes
decisoes.

Em Dezembro de 1966, é instalado o
Conselho de Presbiteros (que passard a ser
obrigatério pelo Dir. Canénico de 1983). Em
Recife era composto por coordenadores de 13
setores pastorais da Arquidiocese, membros de
direito e dos representantes dos diferentes
grupos de padres (dos colégios, dos hospitais e
dos estabelecimentos religiosos,  dos
movimentos dos apostolados laicos e dos
professores do seminario) designados por
eleicao secreta e direta (MARIN, 1985, p. 155).

Além dessas novas estruturas nas quais
os mecanismos de eleicao prevaleciam sobre as
nominacdes, o papel realizado por aqueles que
estavam diretamente ligados ao arcebispo
aparecia como outra forma de partilha de
poder. Nesse entorno se formam dois circulos.
No primeiro circulo, destacamos a presenca de
D. Lamartine Soares, que foi o homem de
confianca de D. Hélder e grande conhecedor da
sociedade local onde ele transitava com
facilidade, de Marcelo Carvalheira que assume

todo o trabalho de formagdo e renovacao do
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Seminério, e de D. Basilio Penido, abade do
Mosteiro Beneditino de Olinda desde 1964.
Nos anos seguintes formar-se-a um
segundo circulo, ligado a Marcelo Carvalheira,
que compreendia a parte mais progressista da
intelligentsia clerical, que exerce junto ao
arcebispo o titulo de assessores teolégicos e
que atuara diretamente na formacao teologica
e um nucleo pastoral: José Comblin (que chega
a Recife por convite de D. Hélder em 1965
vindo do Chile), René Guerre (Pastoralista
Franceés), Jodo Humberto Plummen
(Redentorista holandés, que chega a Recife no
final dos anos 50), Zildo Rocha (nomeado vice-
reitor do seminirio em 1964) e Ernane

Pinheiro (vindo de Fortaleza em 1967 ¢é

nomeado o vice-reitor do Seminério).

4.2.2 Frente  Pastoral: a
Esperanca Urbana

Operacao

Foi em uma situagdo de calamidade
publica, causada pelas cheias do Rio
Capibaripe, que em Junho de 1965, comega no
Recife a chamada Operacdo Esperanca
Urbana. Visando inicialmente mobilizar as
forcas da sociedade a ajudar suas vitimas, essa
¢ considerada a primeira empreitada de
envergadura da pastoral social em Recife, se
concretizara ao longo dos anos em uma série
de acOes, e -caracterizarA a pastoral da
Arquidiocese, pela prioridade dada aos pobres,
aos habitantes das favelas e dos mocambos.

A partir dessa operacdo, inicia-se o
deslocamento social da Igreja de Recife, tendo
como ponto de partida a vontade pessoal de D.
Hélder, desejoso de dar um novo curso a
historia da pastoral diocesana, até entao
pautada em obras assistencialistas de ajuda aos

pobres.

O primeiro passo foi convidar aos que
estavam “fora” dos trabalhos pastorais a se
associar. Nesse sentido, reinem-se
engenheiros, assistentes sociais, religiosos, e
laicos, propondo-se a ampliar o que era uma
iniciativa de ajuda emergencial, e capitalizar os
esforgos motivados: a luta contra a enchente
passou a ser o ponto de partida para luta
contra a miséria e a pobreza e o
subdesenvolvimento. Na cheia do Capibaribe
do ano seguinte, é decretado pelo Governo
Federal estado de calamidade publica, e D.
Hélder realiza um movimento de agrupar em
torno de si, também algumas instituigdes
governamentais como a  recém-criada
SUDENE

Desenvolvimento do Nordeste) que acabara

(Superintendéncia do

por fornecer o material para a reconstrucao das
casas e que cede a Igreja toda a coordenagao
dos projetos. Aqueles que aplaudiam a
ditadura e se colocavam na sociedade, na
posicdo  coronelista, viram-se envolvidos
diretamente com os pobres que geravam.

Passada a fase de extrema urgéncia das
cheias, a Operacdo Esperanca entra em uma
segunda etapa de integracao das comunidades
assistidas a vida da cidade. Segundo as
palavras de D. Hélder configurava-se em:
“ajudar a massa a se tornar povo” (MARIN,
1985, p. 159).

Para tanto desenvolve os trabalhos a
partir da perspectiva dos Direitos Humanos, da
integracdo do MEB (Movimento de Educacio
de Base, baseado no método de
conscientizacao de Paulo Freire) e da retomada
dos movimentos de moradores dos bairros que
foram desfeito-desmantelados pela Ditadura
Militar, 0s quais futuramente se
transformariam nos conselhos de moradores,

comisses e grupos vizinhos viriam a ser os
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principais responsaveis pelas reivindicacoes de
seus direitos.

Todo esse processo foi realizado sem
que a evangelizacao dessas populacbes e o seu
enquadramento pelo clero fosse seu principal
objetivo direto. Antes, prevaleceu a liberdade e
a vontade de conscientizacdo. Dessa forma
comecou a se desenhar em Recife, através da
vontade de “ir ao povo” uma maneira nova de
ser Igreja, fortemente “desclericalizada” e que
nesses anos nao teve nenhum equivalente no
pais (MARIN, 1995, p. 161). Entre criticas e
elogios, a Operacdo Esperanca, abriu um
caminho da Igreja em diregao a sociedade, que

até entao lhe era distante e estranha.

4.2.3 Frente da Formacdo: a renovacdo da
mentalidade do clero

Afirmar uma Igreja fortemente
desclericalizada, que trabalha em forma de
Colegiado, implica necessariamente que as
pessoas que dela participem sejam formadas
dentro dessa mesma compreensao de Igreja.
Por essa razao, deu-se o que chamamos aqui de
processo de renovacdo da formagcdo em
Recife, talvez o mais polémico daqueles anos.

Até 1960, o tradicionalismo da
formacdo no Seminario de Recife nao
distinguia em nada dos demais do pais: havia
uma auséncia de contato com o mundo e com a
compreensdo mesma da realidade na qual e
para qual trabalhariam os novos padres. Em
1961, sob a reitoria de D. Marcelo Carvalheira e
a vice-reitoria de Zildo Rocha, comeca-se a
implementar uma série de mudangas na
formacdo, no sentido encarnarem a
mentalidade mais avancada da Igreja no
Seminario, que havia se tornado regional.

Se é certo que as inovacGes realizadas

entre os anos 61 a 69, estavam longe das

3

orientacoes dominantes, é mais certo ainda
afirmar que Marcelo Carvalheira e sua equipe
estavam determinados (pese a resisténcia de
alguns bispos do Regional, inclusive pela
mudanca fisica do seminério de Camaragibe), a
formar um novo tipo de padre pds-conciliar
cujo perfil ele descreve em um artigo de 1966.
Afirma Carvalheira (1966, p. 356):

Que sejam: profetas do meio popular.

Vendo o que os outros ndo veem e

promovendo nao somente as palavras

que consolam, mas também as que

incomodam contra as desordens

estabelecidas de toda sorte.

O primeiro passo, em acordo com
Roma, apds a visita de Monsenhor Pavanello,
representante Vaticano, a titulo de carater
provisorio de uma experiéncia necessitard
apreciar os resultados ao fim do exercicio, foi
a desativacdo do Seminario de Camaragibe,
quando foi autorizada a experiéncia de
habitacbes comunitarias de seminaristas as
quais formavam pequenas comunidades
localizadas nos bairros mais pobres de Recife,
mas de certa forma proximas a Casa Central,
instaladas dentro do Antigo Palacio dos Bispos
de Olinda, onde residiram o Reitor, vice-reitor
e Diretor Espiritual, com disposicdo de uma
sala de reunido, biblioteca e sala de trabalho.
Nesses anos realiza-se uma série de

conferéncias de personalidades estrangeiras
sobre os temas da atualidade como o
marxismo, o existencialismo, cinema, arte,
teorias demograficas, o pensamento de
Teilhard de Chardin, e o método de
alfabetizacao de Paulo Freire. Dos visitadores
ilustres podemos citar: Joseph Cardijn em
1961, o padre Francois Houtart em 1962, Ivan
Illich em 1963, Monsenhor Colombo, um dos
tedlogos do Papa, o Cardeal Daniélou ou Jean-
Yves Calvez, autor do livro La pensée de Karl

Marx (1964). Certos seminaristas comecam
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um processo de insercio politica através da
Acao Catélica, do MEB, ou da JUC. Crescem na
consciéncia politica e social em um momento
em que o Concilio convidava a reconsiderar a
funcao dos padres na sociedade.

Os estudos de Teologia e Filosofia
passaram a ser realizado no recém-fundado
(1967) ITER - Instituto de Teologia do Recife,
que contava com a responsabilidade do
pastoralista francés René Guerre e o tedlogo
José Comblin, decisivos na ruptura da
formacao com os antigos canones.

René Guerre, que vinha de Lyon,
introduz no seminario a experiéncia dos padres
operarios, até entdo desconhecida a cultura
sacerdotal nordestina: comeca com quatro
seminaristas em 1965 a experiéncia pioneira de
inser¢ao no meio popular, indo viver com eles
na Favela de Santo Amaro, onde se trabalhava
durante o dia, e realizavam-se os estudos as
noites em um programa concebido por José
Comblin. Nesses anos agregam-se a equipe de
formacdo o Historiador belga Eduardo
Hoornaert e o Soci6logo holandés Humberto
Plummen.

Contudo, a parte da reestruturaciao do
sistema de formacao das grades e dos
conteddos curriculares, ficou a cargo de José
Comblin. Esse processo teve como ideia central
a indispensavel ruptura com a formacio
sacerdotal em vigor, herdada da romanizagao
da segunda metade do Séc. XIX, que era nada
mais que a transplantacdo do modelo europeu
burgués inadaptavel a realidade brasileira.

No ano académico de 1967, Comblin se
torna o Coordenador de Estudos e René Guerre
coordenador da acao Pastoral. Implanta-se um
curso completamente remodelado, organizado
em torno das nocoes centrais do Homem e da

Realidade, com uma atengdo particular a

pastoral. Essa proposi¢do buscava integrar a
formacao sacerdotal, seus diferentes aspectos e
unificar a formacao cultural, humana e afetiva
dos seminaristas, com o desafio de “inverter” a
estrutura tradicional de formacao realizando-a
a partir da préatica, da experiéncia e da vivéncia
destes em um contexto determinado. Ao
mesmo tempo, proporcionaria o processo de
evangelizagdo e formacao a partir da
proximidade, da compreensdo e da
possibilidade de transformacao a partir da
propria realidade em que viviam as pessoas em
suas situacOes concretas. Os trés anos de
Teologia, serdo centrados sobre uma teologia
mais pastoral que cientifica, constituindo um
tempo forte de estudos. O ano anterior a
ordenacdo devera ser passado fora do
seminario, assumindo-se tarefas pastorais na
cidade, sob a coordenacdo de um responsavel.

O objetivo geral era formar novos
padres, conhecedores da realidade na qual iam
posteriormente trabalhar. Nesse movimento é
também contratado Manoel Correa de
Andrade, gebdgrafo renomado, para lhes
apresentar o Nordeste e seus principais
problemas e sua realidade, bem como foram
organizadas semanas de Estudos sobre o
Nordeste (MARIN, 1995, p. 166), com a
intervencdo de profissionais especializados em
sincretismo, em religioes afro descendentes, na
nova cultura nordestina, em literatura de
cordel, no cinema novo, nos problemas de
desenvolvimento econ0mico e na agro
inddstria agucareira.

Nessa mesma linha de formacao, no
periodo de 69 a 71, José Comblin e René
Guerre desenvolvem a experiéncia de formagao
rural de seminaristas, a qual ficou conhecida
como a Teologia da Enxada (COMBLIN, 1977),

que apos seu encerramento completo em 1983,
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deu origem aos Centros de Formagao
Missionaria, dedicados a formacdo de leigos
missionarios, nos quais trabalhou Comblin até
seus altimos dias.

Em suma, a experiéncia de formacao
que se implantou em Recife naqueles anos,
visava, a seu tempo, responder as diferencas de
linguagem (conceitos e articulacao de
pensamento), cultural e teolégica que era
inadequada a evangelizacdo da classe rural.

Visava, sobretudo, formar pessoas que

5 Conclusdo

Nesse recorrido histérico-teologico, o
enfoque principal foi dado as inovagdes
implantadas por D. Hélder na Arquidiocese de
Recife no periodo po6s-conciliar, marcada pelas
inovagbes, que se tornaram condicGes de
viabilidade de implantacdo de novos ares de
mudanca em uma sociedade estabelecida e
segmentada, através do desenvolvimento e da
nova tomada de posicao eclesioldgica, pastoral
e na formacao.

Ora, nao foi sem desgastes e
contraposicoes que essas medidas foram
realizadas. A histéria mostra por diferentes
caminhos, a resisténcia e os ataques sofridos
por D. Hélder e sua equipe nos niveis
eclesiastico e civil. Em nivel eclesiastico,
lembramos a resisténcia por parte mesmo de
alguns bispos do Nordeste que discordando
das mudancas, transferem seus seminaristas
ao Rio de Janeiro onde julgavam ser a
formacao mais ortodoxa, e em nivel civil,
lembramos o impedimento de D. Hélder ao
acesso aos meios de comunicacdo (radio,
jornais e televisao sempre submetido a censura

prévia), ou o impedimento da entrada de José

pudessem levar a mensagem do Evangelho de
tal forma que essa fosse compreendida nos
mais distintos contextos da realidade
nordestina, razao pela qual, se centrou em trés
pontos béasicos: a) realiza uma formacao
fundada nos valores préprios da cultura,
lutando contra o sentimento de desprezo pela
cultura rural; b) realiza a formacao dentro de
seu ambiente cultural; e c¢) adequa a
preparacao teologica e filosofica a cultura dos

formandos.

Comblin no Brasil quando de seu retorno da
Europa, em 1972.

Contudo, quisemos também destacar
que, a originalidade do caso Recife foi reflexo
de um movimento maior: do
comprometimento da Igreja do Brasil na
preparacao quase simultanea a implantacdo
das novas diretrizes conciliares, gracas a forma
com que o Episcopado brasileiro participou nas
Secoes conciliares, em uma contribuigdo
mutua. Por um lado soube, a partir da
atualizacao teoldgica e da interacdo com outras
realidades eclesiais, aprofundar, reverter e
antecipar a preparacdo da Igreja do Brasil a
recepcao do Vaticano II, ao mesmo tempo em
que, pode agregar ao grupo Conciliar da Igreja
dos Pobres, a sua experiéncia de pais em
desenvolvimento.

Acreditamos, entao, que tracamos um
recorrido histérico que nos permite verificar os
primeiros passos de mudanca dados em Recife,
em fidelidade as novas linhas assumidas pela
CNBB, nos quais podemos compreender muito
da dindmica pastoral que acompanha a Igreja

Brasileira a partir de entdo, reforcada pelas

Paralellus, Recife, v. 4, n. 8, p. 275-289, jul./dez. 2013



~ 288 ~ Alzirinha Rocha de Souza — O Vaticano Il no cotidiano do Nordeste brasileiro...

Conferéncias do CELAM, de Medellin a

Aparecida. Parafraseando a Beozzo:

Mas é precisamente examinando o
dinamismo das Cebs, das pastorais
sociais, dos movimentos leigos, da
reflexdo  biblico-teolégica  latino-

americana que se pode dizer que o
Concilio Vaticano II encontrou no
Brasil e na América Latina e Caribe,
um campo privilegiado de sua
recepgdo e de novos e singulares
desdobramentos pastorais e
teoldgicos. (BEOZZO, 2004, p. 211).
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