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RESuUMO

Este articulo analiza la pericopa Mt 20,20-28 desde una perspectiva de la teologia biblica
sobre la visién de JesuUs frente a los marginados: mujeres, sirvientes y esclavos. Ademas,
destaca como Jesus observa la desigualdad y su comportamiento hacia sus discipulos en la
construccion de una nueva y verdadera ideologia basada en la dignidad humana. De esto
surgen tres puntos a desarrollar, a saber, primero, la cuestién de algunas categorias de
personas y clases sociales marginadas en la narrativa. En segundo lugar, el acercamiento de
Jesus a las categorias sociales en la narrativa y lo que cada una representaba en el ambiente
de Mt 20,20-28. En tercer lugar, algunos ensayos sobre la perspectiva de Jesls y el paradigma
de posiciones sociales de sus discipulos. En efecto, el analisis de la vision de Jesus hacia los
marginados puede proporcionar pistas sobre la aplicabilidad de la teologia de la mision
integral, entre ellas la relevancia del espiritu de servicio, para sanar las heridas derivadas del
poder desenfrenado, autoritario y tiranico.
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ABSTRACT

This article analyzes the pericope Matt 20.20-28 in a perspective of biblical theology regarding
the vision of Jesus in the face of the marginalized: women, servants and slaves. In addition, it
highlights how Jesus observes the inequality and his behavior before the disciples in the
construction of a new and true set of ideas based on human dignity. From this arise three
points to be developed, namely, first, the issue of some categories of marginalized people and
social classes in the narrative. Second, the approach of social categories by Jesus in the
narrative and what each one represented in the environment of Mt 20.20-28. Third, some
essays on the perspective of Jesus and the paradigm of social positions for his disciples.
Indeed, the analysis of Jesus' vision of the marginalized can provide clues to the applicability
of the theology of integral mission, among them the relevance of the spirit of service, in order
to heal the wounds arising from unbridled, authoritarian and tyrannical power.

Keywords: Jesus; Women,; Servers; Slaves.
RESUMEN

Este articulo analiza la pericopa Mt 20.20-28 desde la perspectiva de la teologia biblica en
relacién con la visibn que Jesus tiene de los marginados: mujeres, siervos y esclavos.
También destaca como JeslUs observa la desigualdad y su comportamiento hacia sus
discipulos en la construccién de una nueva y verdadera ideologia basada en la dignidad
humana. Esto nos lleva a desarrollar tres puntos: en primer lugar, la cuestion de ciertas
categorias de marginados y clases sociales en la narracibn. En segundo lugar, la
aproximacion de JesUs a las categorias sociales en el relato y lo que cada una representaba
en el marco de Mt 20,20-28. En tercer lugar, algunos ensayos sobre la perspectiva de Jesus
y el paradigma de las posiciones sociales de sus discipulos. De hecho, un analisis de la vision
de Jesus sobre los marginados puede proporcionar pistas sobre la aplicabilidad de la teologia
de la misién integral, incluida la relevancia del espiritu de servicio para curar las heridas
causadas por un poder desenfrenado, autoritario y tirdnico.

Palabras clave: Jesus; Mujeres; Siervos; Esclavos.

1 INTRODUCAO

A figura de Jesus de Nazaré é uma presenca marcante em nosso tempo, bem como
no primeiro século na Palestina. Em seu contexto histérico, a Palestina, que estava
sobre a dominagdo do império romano, foi o palco onde Jesus viveu, desenvolveu seu
ministério e ensinamentos, promovendo subversdo e mudancas de valores. A acao
libertadora de Jesus, teve um impacto profundo e isso o leva as Uultimas

consequéncias, ser crucificado.
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Os ensinamentos séo construidos a partir da tradi¢cao cristad no decorrer das narrativas
dos Evangelhos. Em Mt 20.20-28, depois do pedido de uma mae, que se interpdem
entre seus dois filhos e Jesus, a fim de garantir uma posicao hierarquica aos filhos,
abre-se a oportunidade de se aprofundar no panorama sociocultural do mundo de

Jesus e seus discipulos.

A narrativa biblica possibilita observar detalhes de um contexto que pode passar
despercebido caso ndo se examine cada ponto, que envolvia o cotidiano na antiga
Palestina no tempo de Jesus. Desse modo, ao analisar a narrativa, percebe-se que
Jesus elenca algumas categorias sociais, a saber, mulheres, servidores e escravos,

gue se evidenciavam pelo poder exercido ou pela opressao sofrida naquele cenario.

Nota-se, na pericope, a consciéncia de Jesus a respeito de como 0s governos pagaos-
tiranos exerciam o dominio (Palestina era um exemplo), com violéncia, opresséo e
abusos de diversas maneiras. Ademais, como categorias sociais como as mulheres,

servidores e escravos eram caracterizados e excluidos de direitos basicos.

Pretende-se ainda constatar como Jesus vé as relacdes desiguais e lanca luz na
mudanca desses paradigmas. Ele ensina a seus discipulos como se da a vida na
irrupcao do “reinado de Deus” e sinaliza qual o novo e verdadeiro ideario a ter como

fundamento a dignidade humana.

As riguezas da narrativa trazem a tona, a nova realidade de uma sociedade
alternativa, pregada, ensinada e inaugurada por Jesus. Torna-se, entdo, o axioma
principal de todos e todas que tem fome e sede de justica, pois encontrardo a plena

satisfacdo de seus anseios (Mt 5.6).

Esta reflexdo procura, com isso, averiguar a visao de Jesus a partir do pressuposto
da pericope Mt 20.20-28 na perspectiva da teologia biblica. Para tanto, destacam-se
trés desdobramentos, primeiro, a questao de algumas categorias de marginalizados e
classes sociais na narrativa; segundo, a abordagem das categorias sociais por Jesus
na narrativa e o que cada uma representava no ambiente de Mt 20.20-28; terceiro,

alguns ensaios sobre a Gtica de Jesus e o paradigma das posi¢des sociais para seus
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discipulos. A analise da visdo de Jesus em face dos marginalizados pode trazer luzes

na aplicabilidade da teologia da misséao integral (TMI)?.

2 A QUESTAO DE ALGUMAS CATEGORIAS DE MARGINALIZADOS E CLASSES
SOCIAIS NA NARRATIVA

A sec¢dao possui duas partes: v. 20-24 com a pergunta da mae dos filhos de Zebedeu;
v. 25-28 com a indignacado dos outros dez discipulos. A instru¢do de Jesus nos v. 25-
28 em que Jesus tem “a primeira e a ultima palavra e, ademais, a mais importante e
extensa, Ele é o personagem determinante do principio ao fim.” (Tradugdo nossa.
LUZ, 2003, p. 214). E interessante o esquema adotado por Radermakers (1972). Ele
apresenta doze etapas, de maneira que, ao longo delas, constrdi-se o edificio
teoldgico mateano com uma logica rigorosa, visto que o evangelista tem objetivos
catequéticos, missionarios, eclesiais e teoldgicos bem polidos. Estes varios objetivos

se entrecruzam e perpassam o texto evangélico, que séo:

Preltdio e primeira etapa 1-2. Segunda, 3-4. Terceira, 5-7. Quarta, 8-9. Quinta, 10.
Sexta, 11-12. Sétima, 13. Oitava, 14-17. Nona, 18. Décima, 19-23. Encerrada a fase
de seu ministério na Galileia (19.1), Jesus e seus discipulos iniciam a subida para
Jerusalém (20,17-18), onde o Reino vai passar pelo crivo do juizo dos homens. Eis 0
itinerario de Jesus nesta etapa: Transjordania (19.1), Jericé (20.29), Betfagé (21.1),
Jerusalém (21.10), Templo (21,12), Betania (21.17), volta a Jerusalém (21.18),
ingresso no Templo (21.23), saida do Templo (24.1), Monte das Oliveiras (24.3). Os
discipulos se encontram as portas de acontecimentos decisivos quando, diante da
cruz, a fé deles sera posta em prova. Entdo, uma escolha definitiva devera ser feita:
aceitacdo ou recusa do Messias Jesus. Décima primeira, 24-25. Décima segunda
parte, 26-28 e concluséo (28.16-20).

A historia foi lida, quase sempre a partir da 6tica dos governantes, dos ricos, dos
poderosos, dos colonizadores. “O povo verdadeiro, agente da histéria, esteve ausente

na hora de escrever os fatos” (SILVA, 1989, p. 9). Jesus subverte esta ideia ao se

L TMI significa uma reflexdo, que possui como pressuposto de chave hermenéutica o “reino de Deus”,
ou “reinado de Deus”, oriunda do campo cristdo Evangélico Protestante Latino-Americano.
Semelhante em alguns aspectos a Teologia da Libertacao.
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aproximar de publicanos, pecadores, doentes e impuros, assim como mulheres e

samaritanos.

Hoje, busca-se ler a histéria na Gtica de quem constréi a histéria, a maioria de
lavradores e operérios, gente humilde que no dia a dia sinaliza o projeto de Deus na
terra. Disso decorre algumas indagacoes: Quais as implicacdes das acbes de Jesus
no que tange essas categorias sociais? Até que ponto “violava” o ambiente
sociorreligioso estabelecido? Por qual razdo Jesus equipara os cidadaos do Reino

com as categorias marginais ou sem importancia do ponto de vista do status social?

Até a época de Jesus, os galileus, samaritanos e judeus viveram sob o dominio de um
império apo0s o outro durante seiscentos anos, de maneira a excetuar um breve
intervalo de menos de um século. Segundo sua tradicdo cultural, os israelitas
comecaram uma vida independente no territorio montanhoso da Palestina, liderados
por ‘“libertadores” (shophetim) e “profetas” (nebiim), como Débora e Samuel.
Ameacados de sujeicdo pelos filisteus, desenvolveram uma monarquia popular de
caracteristicas proéprias, presidida pelo “ungido” (mashiah) Davi. “Os israelitas
acabaram por sucumbir ao dominio de uma série de impérios, a comegar com 0S
assirios e babilénicos” (HORSLEY, 2004, p. 22).

De acordo com os livros de Esdras e Neemias, a propria estrutura institucional da
Judéia, ao sul da Palestina, como Estado-Templo presidido por um sumo sacerddcio,
foi apoiada, inicialmente pelo regime imperial persa. Além de manter as elites locais
no poder, 0s persas incentivaram a preservacao e o cultivo de tradicbes nativas como
instrumentos de politica imperial. Na Judeia, isto deu inicio ao longo processo de
transformacado dos livros da Tora (Lei) e dos Profetas na verséo oficial do Estado-

Templo da tradicéo israelita.

Para a literatura judaica antiga, a substituicdo do Império Persa pelos impérios
helénicos “ocidentais” representa uma grave crise ao povo judeu. Segundo Horsley,
“os escribas, que receberam as visdes hoje contidas no livro de Daniel, o império
helénico era bem mais perverso que os impérios orientais anteriores, 0s babildnicos e
persas” (2004, p. 23). O império grego esperava que 0s povos subjugados pagassem
os tributos da forma apropriada, como acontecera com 0s impérios babilénio e persa.

Mas os gregos também impuseram suas formas culturais e politicas aos povos
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conquistados. As aristocracias locais, em particular, adotaram a lingua grega e
transformaram suas sociedades em cidades-Estados decalcadas sobre a pdlis grega.
Para os nativos restava a impressao de que 0s seus dirigentes aristocraticos haviam

abandonados o modo de vida tradicional em favor das formas ocidentais.

Na Judeia, a crise se exacerbou quando a faccdo com maior prestigio entre a
aristocracia sacerdotal conspirou com Antioco Epifanes, o imperador seléucida (na
Siria), para transformar o Estado-Templo em Jerusalém numa cidade-Estado estilo
grego. Liderado pela familia sacerdotal asmonéia, o povo judeu e alguns escribas
planejaram a revolta os Macabeus. Os lideres asmoneus logo consolidaram o poder
mediante uma série de tratados e compromissos com o regime imperial, mas a revolta
reavivou memarias culturais e reacendeu a paixao pela libertagdo do dominio imperial

entre o povo judeu e os escribas (cf. 1-2 Macabeus).

A intervencdo de Roma no Oriente contribuiu para o declinio dos impérios helenisticos
dos Ptolomeus, no Egito, e dos Seléucidas, na Siria e na Mesopotamia. Com efeito,
0os romanos derrotaram Antioco Epifanes exatamente quando ele tentava sufocar a
resisténcia dos judeus as “reformas” ocidentalizantes, obrigando-o a pagar
indenizagdes. Os romanos tornaram-se, assim, fator decisivo para o sucesso das

forcas macabéias em manter os exércitos seléucidas paralisados.

O propdsito dos romanos estarem interessados na Palestina foi, mais provavelmente,
alcancar o Egito, incorporado pelo império tempos depois. Antes desse
acontecimento, a Palestina era a fronteira Sudeste do império romano e estava sob o
controle do legado da provincia da Siria. Porém, “os romanos tinham uma visao
anormalmente deformada dos sirios e dos judeus, Uteis apenas como escravos,
também desprezavam os judeus como supersticiosos e exclusivistas” (HORSLEY,
2004, p. 27).

Para os romanos era especialmente importante conquistar povos desconhecidos e
exoticos, “inimigos” que viviam distantes e eram estranhos, incluindo povos do Oriente
Médio, como &rabes, sirios e judeus. A conquista romana inicial de novos povos
frequentemente significava devastacao do interior, queima de aldeias, pilhagem de

cidades, morticinio e escravidao da populacéo.
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Conforme Horsley, “ndo ha como compreender praticas, tais como a crucificagao,
chacinas, escravidao, massacre de cidades inteiras e exterminio de povos inteiros,
senao como tentativas intencionais de aterrorizar os povos conquistados” (2004, p.
34). Das centenas de exemplos possiveis, pode-se concentrar em alguns dos muitos
evidentes na Judéia e na Galileia, casos em que nao é dificil de imaginar o impacto
direto ou indireto sobre pessoas que teriam respondido a mensagem e missao de

Jesus.

O império romano determinava as condi¢Bes de vida na Galileia, onde Jesus vivia e
cumpria sua missdo. Durante o periodo romano, encontra-se uma estrutura de
patronagem e clientelismo estabelecidos. As elites judaicas aliaram-se aos
imperadores e prefeitos para alcancarem beneficios muatuos. Para os prefeitos
romanos, o apoio dos nobres judeus locais seria necessario, entre outros motivos,
para protegé-los de problemas futuros, como queixas de ma administracdo. Para as
elites locais, eles teriam melhores condic6es do que outras pessoas na consecucao
de suas ambicOes, fossem estas o poder, a honra ou 0s ganhos materiais, caso
conseguissem ter um bom relacionamento com os funcionarios romanos, ou, 0 que

era bem melhor, com o préprio imperador.

De acordo com Camacho e Mateos, do ponto de vista socioeconémico, “podem-se
distinguir na populacdo da Palestina trés camadas: a classe rica e poderosa, a classe
média e os pobres” (2018, p. 17). A classe rica e poderosa pertencia o0s principes e 0s
membros da familia real de Herodes, assim como os altos dignatarios da corte, além
das familias da aristocracia sacerdotal e leiga, dos latifundiarios, dos grandes

comerciantes e dos cobradores de impostos.

A classe média, muito reduzida, existia praticamente s6 em Jerusalém, ja que suas
fontes de renda procediam do templo e dos peregrinos. Era formada pelos pequenos
comerciantes, pelos artesdos proprietarios de suas oficinas, pelos donos das

hospedarias e pelo baixo clero.

A classe pobre, que constituia a imensa maioria da populacdo, “pertencia os
assalariados, tanto operarios como camponeses, 0s pescadores, 0S inameros
mendigos e, finalmente, os escravos” (CAMACHO; MATEQOS, 2018, p. 17). Ao

observar este cenario, poderia se pensar a existéncia de um paralelo na reivindicacao
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feita pela mulher e mée dos filhos de Zebedeu, de maneira a possibilitar por sua
intervencgao a disputa de seus filhos com os demais discipulos que eram ouvintes? “A
disputa é a propésito da honra e do status que dela deriva: sociedades de honra-
vergonha” (MALINA, B. J.; ROHRBAUGH, 2018, p. 119).

3 A ABORDAGEM DAS CATEGORIAS SOCIAIS POR JESUS NA NARRATIVAEO
QUE CADA UMA REPRESENTAVA NO AMBIENTE DE MT 20.20-28

Na narrativa de Mateus, Jesus publicamente é abordado pela esposa de Zebedeu, a
fim de lhe pedir que seus dois filhos assumissem um grande protagonismo em seu
Reino. Eles dialogam sobre rei, reinado e fazer parte do grande conselho neste reino
gue aparentemente os dois discipulos entendiam ser de Jesus (v. 21). Porém, na Gtica
de Jesus, o Reino de Deus certamente ndo deve ser entendido como um “dominio”

que existia em algum lugar como o “céu”.

O “Reino dos Céus” ¢ a interlocugéo tipica judaica da Palestina para “Reino de Deus”.
Entender o Reino de Deus como o governo ou dominio de Deus tem sido um corretivo
importante para este mal-entendido. No entanto, “governo’ pode ser um conceito
demasiadamente vago, genérico e neutro para indicar o carater ativo, comprometido
e engajado do Reino de Deus na literatura biblica” (HORSLEY, 2010, p. 149).

Além disso, “Jesus viu-se forcado a combater a esperanca equivocada dos discipulos.
Era inutil contar com um golpe dado por ele, com o intuito de restaurar a realeza em
Israel (Mt 20,20-23). Seu projeto de Reino passava longe destas pretensdes”
(VITORIO, 1998, p. 56).

Tanto a pregacdo e atuacdo de Jesus, quanto o Reino incluem claramente a
substancia social, econdmica e politica das relagbes humanas, bem como Deus as
quer no seu projeto. E significativo, e irdnico, que recorra-se ao termo “salvagéo” para
expressar esse aspecto social substancial do Reino. Antes de ser espiritualizada e
eterizada no discurso cristdo, a “salvagao” significava a paz (especialmente a lei e a
ordem) e a propriedade que o imperador divino fornecia aos seus cidadaos,
especialmente aos das cidades helenistas, ou seja, a elite politico-cultural. Para Jesus
e para muitos de seus contemporaneos judaicos na Palestina (por exemplo, os lideres

da Quarta Filosofia), porém, as béncdos da vida individual e sociopoliticas sao
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inseparaveis das religiosas. Dessa maneira, a “atuacao de Deus era politica, e a
pregacao jesuanica dessa atuacao era politica com implicagbes obvias a ‘situagao

imperial’ que dominava, entao, a Palestina” (HORSLEY, 2010, p. 149).
Segundo Horsley:

Reino de Deus significa mais precisamente o uso do poder em “obras
poderosas” para libertar, estabelecer ou proteger o povo em
circunstancias histdricas, como as do éxodo da escraviddo no Egito
(como no antigo ‘Cantico do Mar em Ex 15.18). Ao relembrar das
grandes obras histéricas da libertagdo, “os profetas e os visionarios
apocalipticos simbolizavam as acdes da libertacdo divina esperada
para o futuro iminente em termos analogos aos eventos do passado”
(2010, p. 150).

No dialogo, aparentemente ndo era bem isto que a mée e os seus filhos tinham em
mente, necessitando no decorrer da narrativa uma exposi¢cdo mais minuciada da parte
de Jesus. Existiam entre eles, a mentalidade, por um lado, daqueles que mandavam
correspondente a elite judaica. Por outro, daqueles que dominavam a Palestina antiga,

NO Caso 0Ss romanos.

Como capital, sob os soberanos da dinastia herodiana, Jerusalém conheceu um
esplendor indescritivel. Luxuosas constru¢des foram erguidas na Cidade santa, a
cada quatro anos Herodes organizava festas com jogos espetaculares, no santuario
recém-construido, o culto se desenrolava com brilho nunca visto. Mas, pelo género de
vida faustoso da corte € que “a riqueza dos soberanos se exibia a populacédo de

Jerusalém de maneira mais significativa” (JEREMIAS, 1983, p. 127).

J& na ponta da piramide, o império romano como sociedade opressora, em termos de
poder, influéncia, dinheiro e percepc¢des da época, podemos dividir a populagédo do
mundo romano em duas categorias principais, os de influéncia e os sem influéncia, os
“‘honoraveis” e os “humildes”. Assim, “0s que governavam geravam uma estratificacéo
social, que por sua vez geravam cada vez mais pobres na sociedade Palestinense”
(BALCH; STAMBAUGH, 2008, p. 100).

No vértice da piramide socioecondmica estava a figura do imperador, apoiada pelos
outros membros da casa imperial e pelos oficiais da administracéo central em Roma.

Logo abaixo vinha “a ordem senatorial, que durante o periodo republicano consistia
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em antigos magistrados, representando as familias mais ilustres da cidade-estado
romana” (BALCH; STAMBAUGH, 2008, p. 101).

Ainda na questao da Palestina, um outro importante ponto a ser analisado é a figura
da mulher e no caso uma mulher casada. Poderia uma mulher casada, conversar com
um homem estranho publicamente? No Oriente, a mulher ndo participa da vida
publica; o mesmo acontecia no judaismo do tempo de Jesus. Quando a mulher saia
de casa, trazia o rosto escondido por um manto, peca de pano dividida em duas
partes, “uma cobrindo-lhe a cabeca (espécie de couffieh de hoje), e a outra, cingindo
a fronte e caindo até o queixo, tipo de rede com corddes e nds. Desta forma, ndo se
podia reconhecer os tragos de seu rosto” (JEREMIAS, 1983, p. 473).

A mulher que saia de casa sem ter a cabeca coberta, quer dizer, sem o véu que
ocultava o seu rosto, faltava de tal modo aos bons costumes que o marido tinha o
direito, até mais, tinha o dever de despedi-la sem ser obrigado a pagar a garantia que,
no caso do divorcio, pertencia a esposa, em virtude do contrato matrimonial. Haviam
mulheres tdo rigorosas que nao se descobriam nem mesmo em casa, € em
conformidade com tais regras, as mulheres, em publico, deviam passar

despercebidas.

Ouviu-se falar da sentenca de um dos mais antigos escribas que se conhece, Yobe
Ben Yohanan de Jerusalém (cerca de 150 a.C.), que é mencionado por Josefo e citado
por Jeremias. Ele diz: “Nao converse muito com uma mulher”; acrescentaram depois:
“[Isso vale] no caso de tua mulher e mais ainda em relacédo a mulher do préoximo”
(Entre colchetes nosso. JEREMIAS, 1983, p. 473).

As regras de decoro proibiam de se encontrar sozinho com uma mulher, olhar para
uma mulher casada e, até mesmo, cumprimenta-la. Aquela que conversasse com
alguém na rua ou ficasse do lado de fora de sua casa podia ser repudiada sem receber

0 pagamento previsto no contrato de casamento.

A narrativa continua a apresentar elementos para que se analise outras categorias
sociais. Aparece a expressao d1dkovog v. 26, em sua forma gramatical se apresenta

como substantivo, é utilizada quatorze vezes no NT, é traduzida e utilizada nos

Evangelhos como servo, de forma que exprime a ideia de posi¢cao hierarquica no

660
Paralellus, Recife, v. 14, n. 35, jul./dez. 2023, p. 651-670



exercicio do servico (Mt 23.11; Mc 9.35; 10.43; Jo 12.26) ja nas epistolas é utilizada
como uma condi¢cdo administrativa (Rm 13.4b; Gl 2.17; Ef 3.7; 6.21; Cl 1.7.23.25; 1Tm
4.6).

Rusconi, diz tratar-se nesta pericope que o d1dkovog “é aquele que esta a servigo de
alguém, um servente de mesas, ou gargom” (2003, p. 124). Nos tempos helenistas
veio, também a representar certos oficiais do culto ou do templo. No Novo Testamento,
0 termo nunca perdeu inteiramente sua conexao com o suprimento de necessidades
e de servigos materiais (Rm 15.25; 2Co 8.4). Um gargom continua a ser um d1GKovVog
(Jo 2.5-9); enquanto o servico doméstico de Marta (Lc 10.40) e da sogra de Pedro (Mc
1.31) é chamado didkovia. Nessa luz € que se pode compreender a insisténcia de
Jesus, de que viera a fim de servir (Mc 10.45), significativamente “essa afirmacéao esta
encravada em (Lc 22.26), em um contexto que fala em servir mesas. Jesus é, portanto,
o Diacono por exceléncia, aquele que serve a mesa de seu povo” (DOUGLAS, 2005,
p. 418).

Por fim, a Ultima parte social abordada na narrativa mateana sao 0s escravos, pagaos
e ou judeus. Primeiramente, apontar-se-4 a questdo dos escravos pagaos. Muitos
papiros confirmam o comércio de escravos na Palestina do século Il antes desta era;
o estrado de pedra a venda publica dos escravos € uma prova para Jerusalém do

tempo de Jesus.

Os escravos ndo representavam grande papel na economia rural; € o que se deduz
das informacdes rabinicas do periodo da Palestina no primeiro século. Nas parabolas
de Jesus que se passam no campo, 0s empregados eram, como 0 mostra Mt 20.1-16,
operarios alugados por um tempo bastante longo. Desse modo, “encontram-se
escravos sobretudo na cidade, como domésticos, mesmo ai ndo sdo muito
numerosos” (JEREMIAS, 1983, p. 157). E importante observar que o Antigo
Testamento leva em consideracdo a escravidao dos judeus de nascenca, que a
literatura rabinica do periodo da Palestina nos tempos de Jesus, fala frequentemente

de escravos judeus e delimita sua situacao juridica em relacdo a dos escravos pagaos.

Os escravos pagaos se encontravam em situacéo singular dentro da Palestina: por
um lado, pediam que se circuncidassem ou, no caso das mulheres, que se

purificassem com banhos, a fim de o judeu poder manter com o0s (as) mesmos (as) o
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estreito relacionamento que a vida do dia a dia exigia; caso ndo o fizessem eram
considerados como impuros. Por outro lado, a aparente aproximacao ao nivel da
religiao n&o significava simultaneamente, de forma alguma, uma aproximacao
correspondente ao nivel dos direitos e privilégios reservados aos escravos judeus.
Pelo contrario, “o escravo pagéo estava condenado a servir a seu amo judeu por toda
a vida. Aos sabados, é certo, tinha direito a repouso como o escravo judeu. No mais,
porém, seu amo procurava tirar o maximo de proveito de sua for¢ca de trabalho”
(WEGNER, 1988, p. 55).

Os escravos pagéaos “ndo desempenhavam papel relevante na economia rural, ja que
se encontravam principalmente nas cidades, a servi¢co das casas ricas, e, ainda assim,
seu numero, fora da corte de Herodes, era muito reduzido” (CAMACHO; MATEOS,
2018, p. 17). As leis judaicas na tratativa com 0s escravos pagaos excediam em
crueldade e auséncia de perspectivas as leis romanas. Segundo o direito romano um
escravo tinha a oportunidade de resgatar-se com recursos proprios. Esta total
dependéncia do amo explica também por que 0s escravos pagaos custavam bem
mais caro que 0s escravos judeus, seu preco variava de 20 a 30 minas (1 mina
equivale a 100 denarios) e era relativamente alto “em fungdo da melhor exploragéo
possivel de sua forca de trabalho, ou, dito em outras palavras, em virtude de estar
menos protegido legalmente” (WEGNER, 1988, p. 55).

Pode-se compreender a situagcdo social dos escravos pagaos por saber que eram
propriedade total de seu senhor. O escravo ndo podia possuir bem algum, o amo era
o dono da renda do seu trabalho, e do que ele encontra, do que Ihe dao, do que recebe
sob forma de indenizacao por ferimento ou por humilhagéo sofrida, em suma, tudo o
que é seu (até os préprios filhos) pertencem ao seu senhor. Assim, “como qualquer
objeto pode ser vendido, dado, entregue como penhor e constitui parte de heranga”
(JEREMIAS, 1983, p. 458).

Bem ao contrario do que ocorria com 0s escravos pagaos, 0s judeus preocupavam-
se em humanizar a condicdo de escravo, quando ela incidia sobre gente do seu
proprio povo. Assim, no tempo de Jesus, a escravidao estava vedada a filhos menores
e as esposas; sO os israelitas adultos e filhas com menos de 12 anos podiam ser

escravizadas por judeus.
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Com o decorrer dos tempos o escravo judeu foi adquirindo alguns direitos, os quais
encontram-se registrados tanto no Antigo Testamento, como nos escritos rabinicos do
periodo da Palestina nos tempos de Jesus, e que podiam, por vezes, tornar a sua vida
pratica bem menos dificil do que representava seu status social (cf. Lv 25.39,40). Na
mesma direcdo vai também a prescricao segundo a qual o tempo de escraviddao nao
podia exceder aos 6 anos (cf. Dt 15.12). Esta prescricdo nao tinha carater absoluto,
“0 escravo judeu tinha o direito de comprar sua liberdade a qualquer hora, desde que
por parte dele préprio ou de seus familiares houvesse recursos necessarios para isto”
(WEGNER, 1988, p. 57).

Se 0 escravo servisse efetivamente por 6 anos, a recomendacao existente para o seu
amo era de nao o despedir de maos vazias, mas de “carregar-lhe o ombro com
presentes do produto do teu rebanho, da tua eira e do teu lagar” (Dt 15.14). Como
protecdo contra abusos por parte dos gentios, era vedado aos judeus venderem

escravos de seu povo a pessoas de outras nacionalidades (Dt 15.12).

Sobretudo, os rabinos se mostram bastante preocupados em preservar a honra de
escravos judeus diante de outras pessoas, em razao deste fato, era proibida a sua
venda em mercados publicos. Eles, também eram desobrigados de realizar trabalhos
deprimentes como vestir ou tirar a roupa do amo, lavar seu corpo, calcar-lhe as

sandalias, apoia-lo no seu caminhar etc.

Diante deste quadro, levanta-se a seguinte questdo: Qual era a condicdo de
escravidao a que se refere e indica Jesus (v.27), quando o faz, ao indicar a seus
discipulos o tipo de doUAog¢ que deveriam ser? Como percebe-se, existem alguns
pontos levantados que socialmente se faz pensar qual a abrangéncia da mensagem

deixada para a comunidade que faria parte do Reino.

4 ALGUNS ENSAIOS SOBRE A OTICA DE JESUS E O PARADIGMA DAS
POSICOES SOCIAIS PARA SEUS DISCIPULOS

A partir do que foi dito acima, busca-se apresentar o olhar de Jesus sobre as
categorias de excluidos apresentados na narrativa de Mt 20.20-28. O “Reino de Deus”
segundo a tradicdo mateana resume “a boa nova” que Jesus proclama, no anuncio da

aproximacédo do “reinado ou reino de Deus”, ambas as expressdes designam uma
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nova realidade, a sociedade alternativa. A primeira “o reinado de Deus” e a segunda,
“o reino de Deus” denotam “a consequéncia desta agao divina, uma sociedade digna
do homem” (CAMACHO; MATEOS, 2018, p. 56).

O anuncio pressupde uma corresponsabilidade do cristdo em toda atmosfera da
criacdo, seja ecologica e politica, seja social e espiritual, de maneira a apresentar a
perspectiva do Reino como “Ja” e “Ainda nao”. Conforme Camacho e Mateos,
insinuam-se, assim, “os dois aspectos da nova realidade: a mudanca pessoal (aspecto
individual) e a mudancga das relagbes humanas (aspecto social)” (2018, p. 56). Isto
significa que ndo havera nova sociedade se nédo existir homem novo. Deus renova e
fortalece o homem, de sorte que comunica-lhe a sua propria vida (o Espirito); dotado
desta vida, é tarefa e responsabilidade do homem criar uma sociedade

verdadeiramente humana (o reino de Deus).

E notério que Jesus ndo somente liderou um programa de renovacéo do povo, mas,
também “pronunciou a sentenga de Deus sobre os governantes da nagao, sobre os
romanos e sobre os seus representantes em Jerusalém, a face que a ordem imperial

romana apresentava a populacao da Palestina” (HORSLEY, 2004, p. 85).

Jesus oferece o reino de Deus aos pobres, para quem ele significa alimento suficiente
e remissao das dividas, além de ajuda e cooperagao mutuas e cura pessoal. “O Reino
de Deus, que traz renovacao para o povo, porém, exclui absolutamente os dirigentes
e 0s coloca sob julgamento de Deus” (CAMACHO, MATEQS, 2018, p. 85).

Horsley entende que “o objetivo do ministério de Jesus, de sua pratica e pregacao, foi
perceber e fazer com que outros percebessem a presenca do Reino de Deus” (2010,
p. 158). Jesus esta confiante ndo s6 que Deus agira imediatamente para libertar e
renovar o povo e para vindicar aqueles que se comprometeram com essa renovagao,
mas ele também manifesta e medeia a atuacdo de Deus em suas proprias acdes e
ensinamentos. Ele declara em termos bem concretos que o Reino de Deus veio e esta

no meio do povo, disponivel para ser reconhecido, recebido e para entrar nele.

Schweitzer, cujo pensamento € citado por Ladd (1997), de maneira semelhante, toma
a ideia e interpreta toda a carreira de Jesus do ponto de vista da interpretacao que ele

denominou “konsequente Eschatologie” (Escatologia Consistente). O ensino ético de
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Jesus estava designado somente ao breve intervalo antes da vinda do fim (ética do
interim), ndo para a vida comum dos homens da sociedade. O Reino nédo chegou e

Jesus morreu em desespero e desilusao.

As formulagdes acerca do tema “Reino de Deus” € um fator que esta em contraste
com o numero relativamente pequeno de exemplos no judaismo pré-cristdo, também
no judaismo contemporaneo do tempo de Jesus e no restante do Novo Testamento.
Com isso, Jeremias “sugere uma escatologia em processo de realizagdo,
interpretando o ministério de Jesus como um todo, como sendo um evento no qual o
Reino é realizado” (1983, p. 161). Jeremias considera ainda que “com a mensagem
de Jesus a respeito do ‘Reino de Deus’ e seus milagres de exorcismo, 0o Reino
irrompeu na histéria” (1983, p. 161). Entretanto, Jesus aguardava uma consumacao
escatologica iminente do Reino, a qual envolveria a sua propria ressurreicdo e
“parousia”, sendo a consumagao do Reino como um evento singular, no qual o triunfo

de Deus sera manifestado.

Atras do evangelho de Mateus encontra-se uma lIgreja local, cuja
“doutrina” pode ser discernida com precisdo. As suas caracteristicas
principais s&o: a discussdo historico-salvifica com o judaismo
farisaico-rabinico, o desenvolvimento da autocompreensao como o
'verdadeiro Israel, uma cristologia geralmente sindtica, mas com
tracos préprios, e, finalmente, uma didaché sobre o verdadeiro
discipulos, de acordo com as exigéncias de Jesus, com fundamento
no “‘cumprimento da lei”, que deve superar com as obras o juizo
ameacador (SCHREINER; DAUTZENBERG, 1977, p. 294).

Destacam-se trés grandes linhas teoldgicas do evangelho de Mateus: cristologica, na
qual Jesus € o Emmanuel (1.23), presente nos caminhos da histéria, na pessoa dos
missionarios (28.20). Este Emmanuel é referido 8 vezes com o titulo de Filho de Dauvi.
A pessoa de Jesus Cristo € lida a luz das Escrituras Hebraicas para mostrar como,

nele, a antiga aliancga atinge sua plena realizag&o.

Segunda, eclesiologica, visto que a Igreja é o novo gahal Yahweh (comunidade do
povo de Deus), o novo Israel, herdeira legitima do Israel no deserto. Mas, o Reino nao
se esgota na Igreja. Mateus mostra particular interesse por Pedro e pelos Doze,

conservando uma postura critica diante da comunidade e seus lideres.
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Terceira, escatologica, em que Mateus chama a atencéo para o mistério da salvacéo
acontecendo na histéria da humanidade (parabolas) e recomenda atencédo em relacao
a consumacao da histdria, quando se processara o juizo escatolégico de Deus. O
evangelista oferece uma espécie de criteriologia a respeito da salvacdo e da
condenacdo. Os novos critérios rompem o0s padrées vigentes de pensamento e
possibilitam entrar no Reino definitivo, até mesmo, quem n&o esperava, sendo
rejeitados 0s que se julgavam detentores seguros de um lugar no Reino, porém, sem

estarem revestidos com a justica do Reino.

O “reinado de Deus” ndo € um conceito espacial nem estatico, mas um conceito
dindmico, significando a soberania real de Deus em ac¢éo, primeiramente como aposta
a soberania real humana, mas também a seguir como oposta a toda soberania no céu
e na terra. “Sua marca principal é que Deus esté a realizar o ideal da justica real,

sempre ansiado, mas nunca cumprido na terra” (JEREMIAS, 1983, p. 162).

A partir da légica do que é o “reinado de Deus”, a narrativa vai caracterizando quais
as categorias que sao inseridas nesta construcdo feita por Jesus, a comecar, pela

atencao dada publicamente a uma mulher casada (a mae dos filhos de Zebedeu).

No centro desta narrativa existe um pedido, que é feito com a l6gica de poder, com a
perspectiva da mée em ter os filhos honrados acima do restante do grupo central.
“Jesus afirma que somente Deus é o Patrono capaz de conceder tal patronagem,
Jesus é o mediador para o Reino, ndo o patrono” (MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p.
119). Obviamente, tendo como pano de fundo toda a estrutura opressora do império
romano, Jesus desqualifica o modelo perverso de poder (v. 25, 26), de forma a apontar
a direcao a ser seguida a partir da nova sociedade, integrada por novos homens e

mulheres, esse é o “reinado de Deus”.

Pode-se entender, que existe um axioma com a tentativa de demonstrar que o
cristianismo rompeu com a préatica do judaismo, que afastava as mulheres dos
assuntos religiosos, e também justificar “a participagdo das mulheres no ‘convivio’ com
Jesus e até mesmo em dar um aporte a sua missao (Lc 8.1-3). Com isso, Jesus da
seguimento a sua pratica libertadora” (STORNIOLO, 2004, p. 84).
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A imagem dos fariseus no evangelho segundo Mateus nao poderia ser pior, o capitulo
23 trata dos fariseus. Por sete vezes, o evangelista os chama de “hipdcritas” e aplica-

Ihes outras expressdes pejorativas como “cegos”, “insensatos”, “sepulcros caiados”,
“filhos de assassinos” (VITORIO, 1997, p. 346).

A legislacao religiosa judaica equiparava as mulheres com 0s escravos (pagaos) e
com as criancas (menores). E a prostituta era classificada como fora da lei. Jesus
relacionou-se com as mulheres, que o acompanhavam e o serviam desde a Galileia
até Jerusalém (Mc 15.41), € uma mulher em Betania que unge a Jesus (Mt 26.6-13),
Jesus conversa ndo somente com a mulher de Zebedeu em publico, também com
uma samaritana (Jo 4.27) e, por fim, deixa-se tocar pela mulher com hemorragia que
a tornava impura cerimonialmente (Mt 9.20-22). Isso ndo somente subverte, mas

principalmente da visibilidade e inclusdo as mulheres.

O tema da inversdo, tao tipico de Jesus, contrasta os menos honrados com os mais
honrados, os udltimos, com o0s primeiros. A imagem come¢a com uma Visao
contrastante do mundo real fora da casa de Israel (os governos pagaos tiranos e 0s
grandes) com a maneira pela qual as coisas deveriam ser no “Israel renovado” (o
seguimento de Jesus). No “Israel renovado” os grandes sao 0s que servem como
“servos” (d1Gkovog) (MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 120).

Os primeiros sédo os que detém a condi¢do de escravos (600A0G), esta expressao na
forma gramatical como esta, aparece na tradicdo mateana quando existe a
convocacao e o0 envio para o cumprimento da missao dos doze apoéstolos (10.24,25),
na parabola do credor incompassivo (18.26,28), na parabola dos dois servos 24.45,46
(sempre utilizando o substantivo 800Ao¢). E importante ressaltar, que tanto a tradug&o
de Almeida, quanto a Biblia de Jerusalém, ndo traduzem a expressao &0UAoG por
escravo, mas, utiliza o verbete servo, trazendo assim, prejuizo para um entendimento

preciso do contexto sociocultural da Palestina nos tempos de Jesus.

Quando se analisa algumas narrativas nos evangelhos que apontam para o tema da
escravidao, sinaliza que Jesus tinha conhecimento tanto de escravos da cidade, como
escravos do campo. Em Mt 18.23-25; 22.3-10, ha referéncias a escravos da corte de

reis, evidentemente em cidades.
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Flavio Josefo, refere-se “explicitamente a Ddris, uma das esposas de Herddes, o
Grande, que possuia escravas” (JOSEFO, 2021, p. 788). Vocé usou a propria obra
dele ou de algum livro que fala dele. Um escravo (do0Aov), tipicamente da cidade é
também aquele do sumo sacerdote, cuja orelha é cortada por ocasido da prisédo de
Jesus (Mc 14.47). Referéncias explicitas aos escravos de area rural, ha em textos
como Mt 13.27-30; Lc 15.22; 17.7-10. O fato de existir escravos judeus, pagaos, da
cidade ou campo, ndo deve passar distante da visdo de Jesus, pois o amor por Ele
vivido e pregado (Mt 5.43-48) pretendeu justamente “romper com este tipo de
diferenciac¢des discriminatérias” (WEGNER, 1988, p. 59).

Talvez seja preciso dizer até um pouco mais. Pode-se pensar em virtude da cena da
lavagem dos pés dos discipulos (Jo 13.1s). Ora, o escravo judeu ndo era obrigado a
lavar os pés do seu amo, como se observa na narrativa do lava pés. Jesus realiza,
pois, com o lava-pés, 0 servigo reservado ao Ultimo escaldo da hierarquia social

judaica, o escravo pagao.

Logo, Jesus se identifica com o0 escravo pagdo e, por extensdao, com O0S
desqualificados de todos os tempos. Neste ponto, h4 uma nitida ruptura entre Jesus
e o0 judaismo: “para os judeus o termo ‘escravo’ consistia numa das piores infamias
que alguém podia falar a outra pessoa; havia até um ditado que dizia: ‘mais honrado

que um escravo € um cachorro” (WEGNER, 1988, p. 59).

5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao se analisar critica e detalhadamente a narrativa de Mt 20.20-28, percebe-se que
ndo somente o aspecto do poder é apresentado. A perspectiva da mae, juntamente
com os seus dois filhos, com o intuito de possivelmente garantir posi¢éo e poder, ao
ter em mente governos tiranos-opressores, € desconstruida pela nova logica de
“Reino” ensinada por Jesus, ndo ha espaco para tirania e opressao aos cidadaos que

compde e irao compor o “Reino de Deus”.

Pode-se encontrar na narrativa de Mt 20.20-28, um Jesus que aponta como axioma
de sua mensagem, a equalizacao da estratificagéo social, que era na Palestina de seu
tempo, uma quest&o explicita. E exposto nesta narrativa o caracteristico ensino de

Jesus sobre a “inversao”, ao contrapor o “senso comum” do tempo. A comunidade de
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Jesus ndo pode ser semelhante ao poder do mundo civil que, muitas vezes, é
autoritario e tiranico. Ela precisa exercitar a autoridade com espirito de servico, a fim

de sanar as feridas causadas pela ostentacéo do poder.

Os modelos governamentais conhecidos no periodo se tornam obsoletos e inviaveis
a nova comunidade de cidaddos do Reino de Deus, anunciada por Jesus. O modelo
apresentado, tinha regras e valores proprios, ou seja, vida propria, distinto de tudo o

gue aqueles discipulos e cidadaos da Palestina conheciam até entao.

O “reinado de Deus”, extingue categorias sociais discrepantes, examina-se que neste
novo modelo, composto por novos homens e novas mulheres, que séo dotados e
dotadas pelo (Espirito), ndo existe mais os primeiros “hierarquicamente” e os ultimos,
chefes e servidores, mulheres e criangcas como cidadaos de segunda categoria,
senhores e escravos, tiranos-opressores e oprimidos e dominados. Esta nova
sociedade alternativa, que é apresentada por Jesus, onde os cidaddos e cidadas
compdem o “reinado do Pai”, sdo norteados por “amor”, € uma nova sociedade justa,
fraterna, igualitaria que é proposta, inaugurada e sinaliza sua plena instalacao através

da pessoa de Jesus.
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