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REsumO

O artigo trata de uma arqueologia da passagem no pensamento de Danielle Perin Rocha Pitta
com base num estudo mitohermenéutico, vinculado ao Circulo de Eranos [1927-1988], feito
pelo autor que se desdobra nos vetores de pluralismo, dialogo, profundidade, corpo e o
sagrado em transversalidade através das distingBes entre imaginario e imaginal (alam al-
mithal) em Nikolay Berdyaev, Henry Corbin e Gilbert Durand, além das contribuicdes de Martin
Heidegger a hermenéutica e os papéis precursores do sufismo de Ibn’ Arabi e da gnose em
Jacob Boéhme, constituindo o campo de investigacdes do Imaginario e sobre o Imaginario.
Pretende-se evidenciar as diferencia¢des técnicas e precisas com as usuras e banalidades
gue o termo vem recebendo na contemporaneidade, e em especial, no ambito dos poés-
modernismos e da “midiotia” geral.

* Negrindio, jardineiro, artesdo e folklorista. Pedagogo, arte-educador e professor de mitologia, USP
(em processo de aposentadoria). Livre-docente pela faculdade de educacédo da USP (2004). P6s-
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ABSTRACT

The article deals with an archeology of the passage in the thought of Danielle Perin Rocha
Pitta based on a mythohermeneutic study, linked to the Circle of Eranos [1927-1988], made
by the author that unfolds in the vectors of pluralism, dialogue, depth, body and the sacred in
transversality through the distinctions between imaginary and imaginal (alam al-mithal) in
Nikolay Berdyaev, Henry Corbin and Gilbert Durand, in addition to Martin Heidegger's
contributions to hermeneutics and the precursor roles of Ibn' Arabi's Sufism and gnosis in
Jacob Boéhme, constituting the field of investigations of the Imaginary and on the Imaginary.
It is intended to highlight the technical and precise differences with the usuries and banalities
that the term has been receiving in contemporaneity, and especially in the context of
postmodernism and general “midiocy”.

Keywords: Danielle Perin Rocha Pitta; Imaginary; Mythology; Sacred; Philosophical
Anthropology.

jodo do alto, voando
esperando o sinal da criatura...

se parece um deputado
com paleté bem passado, de linho de pena escura

(jodo ta la na altura)

seu escritorio é o céu

la despacha sem papel, carimbo e assinatura
0 Seu servico é comer

e 0 vivente que morrer sem direito a sepultura

bate ponto no horario
mesmo sem ser funcionario de nenhuma prefeitura

s6 se alimenta de graca
onde encontra uma carcaca mete o bico, rasga e fura

merenda sem reclamar, engole sem mastigar
porque nao tem dentadura

nunca injetou refeicéo
come carne e sai no chao pensando que é rapadura

tudo que come pesado, porém néo fica empachado
voando alto se cura

nunca invejou um pavao, que nao canta uma cancao
nem se tiver partitura

pode o pavao ter beleza, mas também tem asa presa

e nos ares nao se pendura
SO respeita 0 gaviao
por ele ter instrucdo na mesma literatura
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ou a coruja sabida, conhecedora da vida
sem precisar de leitura

homem empregado da morte
jodo do alto tem sorte porque vive na fartura

mas também vai virar po
porque o seu paleté a morte também costura

jodo do alto, voando
esperando o sinal da criatura...

siba (sérgio roberto veloso de oliveira)
recife, 2007 — album “toda vez que eu dou um passo o mundo sai do lugar”

Jodo do alto é figura constante no imaginario da morte nas sertanias nordestinas
brasileiras: urubu que peneira no alto do céu em busca do sinal da criatura na terra
gue Ihe servira de alimento. Voo negro e altivo que sinaliza, nos céus, a passagem da
vida para a morte e, concomitantemente, da morte para a vida. Irm&o tupiniquim do
condor andino (cathartidae) e primo do abutre-do-velho mundo (accipitridae), todos
necrofagos. Urubu, rei dos céus, que para sobreviver, conciliou seu olhar de passaro
certeiro, a grande envergadura das asas negras para sustenta-lo nos altos céus, a
forca da garra e o bico preciso e vigoroso. Para alguns, terrifico sinal; para outros,
beleza e encantamento, a depender da estrutura de sensibilidade do observador; mas,
de toda forma, testemunho evolutivo! dos grandes dinossauros, como todo passaro,

grande ou pequeno.

t6 enfiado na lama
€ um bairro sujo
onde os urubus tém casas

e eu ndo tenho asas (...)

andando por entre os becos
andando em coletivos

ninguém foge ao cheiro sujo

1 Esclareco que aqui cotejo e dialogo com as pesquisas de cunho evolutivo, tanto paleontolégico como
biolégico e genético, porém ressalto as ressalvas a se fazer ao pensamento evolucionista que, a partir
do darwinismo, se configuraram num evolucionismo social tdo reducionista como as outras
hermenéuticas redutoras. Veja-se “As hermenéuticas redutoras” e “As hermenéuticas instauradoras”,
Durand, 1993, pp. 37-71.

93
Paralellus, Recife, v. 14, n. 34, jan./jun. 2023, p. 091-193



da lama da manguetown
andando por entre os becos
andando em coletivos
ninguém foge a vida suja

dos dias da manguetown

fui no mangue catar lixo
pegar caranguejo
conversar com urubu
“manguetown”

chico science (francisco de assis fran¢a) & lucio maia

recife, 1996, album: “afrociberdelia”, chico science & nagédo zumbi

Os urubus disputam com 0s caranguejos a riqueza ecossistémica do manguezal,
estuario do encontro dos rios com 0 mar e que, apesar de sua riqueza, permeia a
miséria e pobreza de seu povo, digladiando-se com um e outro, urubu e caranguejo,
no cotidiano da sobrevivéncia. A0 mesmo tempo que a riqueza ecossistémica de
matéria organica alimenta a diversidade, a miséria e a pobreza afrodescendente e
amerindia testemunham o lixo do luxo branco ali depositado pelas escorréncias da
cidade, entupindo as veias naturais fluviais. Estagnacdo, indignacdo e revolta
silenciosa vao fazendo do mangue um celeiro explosivo palpitando em seus

subterraneos, barracos e vielas.

Na consciéncia mitica dos guarani é o préprio urubu o detentor dos segredos do fogo.
Um indio Nanderyquey querendo roubar as suas brasas, se deita no chdo como que
morto durante dias até que os urubus muito desconfiados resolvem comé-lo. Ao
preparar as brasas, pois 0s urubus eram 0s Unicos que comiam comida cozida no
fogo, o indio que havia preparado com resinas protetoras em seu corpo, levantou-se
e outros indios afugentaram os urubus, e assim conheceram a arte de fabricar o fogo?.
Outra narrativa ancestral no ciclo solar de Jurupari, o boca torta, aquele que jovem
mas ja tendo conhecimento, vai conversar com os mais velhos. Seu irméo cagula,

Macunaima, vai querer ter 0 mesmo status que o irmao e atica fogo no rabo dos urubus

2 Nimuendaju, 1987, p.60.
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que, ao alcarem voo, se agarra ao seu dorso para voar até o sol. No entanto, os urubus
nao chegam até o sol, mas descem na lua. Dai, Macunaima passa a ser o trickster
lunar, ora encarnando nos passaros como o pica-pau, ora como andarilho coberto de
penas pelas noites na floresta. Isso nos relata Curt Nimuendaji® [1883-1945], etn6logo
alemao nascido Curt Unckel, batizado guarani e que viveu por mais de 40 anos entre
varias nagdes indigenas no Brasil. Nimuendaju significa “aquele que fez sua prépria e
brilhante morada/assentamento”. Teria morrido, em versdo menos conhecida e mais
plausivel, envenenado com um café por interioranos da regido sempre incomodados

com a postura indigenista do alemé&o batizado guarani®.

O voo da passagem ao sol finda por encontrar seus dominios no interior da noite, no

interior da pedra, no interior da terra:

E necessario conhecer o Nordeste para poder avaliar a identidade existente entre esta
poesia e a atmosfera geral da regido: a claridade ofuscante, o ouro enterrado (nas
botijas), o ouro do mar ou do sol, a condicdo miseravel do lavrador, a vegetacéo
exuberante e lasciva do nordeste: “Rubra pedra macia / clarificava o abrigo / acesa a
mao abria / a semente do trigo / do grao saia o passaro / aurando o homem aspero”
(...) Mas nao se deve esquecer que se trata de lavra, que debaixo da terra seca se
encontram enterrados a pedra e o0 ouro, e que sao eles que o homem devera trabalhar
para obter a colheira indispensavel. E o refagio contém a pedra incandescente, o calor,

indispenséavel também a vida interior do homem®.

O movimento de contracultura chamado de manguebeat em recife, a partir de 1991,

foi uma resposta estético-popular a este cenario, com uma poeticidade aguda e critica

8 Nimuendaju, 1987 — original de 1914.

4 Laraia, 1988.

5 Poema de Jaci Bezerra [1944-2020], alagoano radicado em Pernambuco participando da “geragao
65", movimento literario em Jaboatdo dos Guararapes (Recife), a frente das Edigdes Pirata,
incentivador da cultura pernambucana, gestor e produtor cultural, publicando dos mais anénimos aos
mais renomados poetas, nos anos 1980 esteve a frente da editora Massangana, da Fundacgdo
Joaquim Nabuco. Séo obras suas: Romances (1968), Lavradouro (1973), A Onda Construida (1973),
Inventario do Fundo do Pogo (1979), Signo de Estrelas (1981), Livro de Olinda (1982), Livro das
Incandescéncias (1985), Comarca da Memoria (1994) e Linha d'Agua (2007), além das pecas de
teatro Auto da Renovacéo (1985) e O Galo (1986). O contexto foi contado pela cineasta Luci Alcantara
no documentario “Geracdo 65, Aquela Coisa Toda” (2008). E precisamente Jaci Bezerra que convida
Danielle Pitta a fundar um centro de estudos do imaginario em Recife no ano de 1973: “— Porque
vocé nao funda um centro de estudo do imaginario aqui?” (Pitta apud Pitta, Oliveira & Almeida, 2021,
p. 10).

6 Pitta, 20054, p. 21.
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social contundente, aliado ao hibridismo musical e comportamental que efetuou uma
simbiose entre os ritmos tradicionais nordestinos e pernambucanos como o0 maracatu,
0 maracatu rural, o cdco, a embolada, a ciranda praieira com sua exuberancia ritmica
no vigor das alfaias, caixas, bombos, caixas e pandeiros; com instrumentos elétricos
como a guitarra, o baixo, sintetizadores e bateria, em suas expressdes de rock
classico, ska, punk, hip hop. Este hibridismo visceral fez da cena recifense no inicio
dos anos 90 o palco e o motor de um rejuvenescimento das vozes e cantos do
nordeste a influenciar o restante do pais e, em alguns casos, de outros paises

também.

Expressdes como o proprio Francisco de Assis Franca [1966-1997](Chico Science),
sua banda: Chico Science & Nacdo Zumbi, Mundo Livre S/A (de que o jornalista e
musico Fred Zero Quatro faz parte), Mestre Ambrosio (do qual fazia parte Siba em
seus inicios), entre varios outros, tentavam sair do marasmo daqueles anos em termos
politico-sociais através da arte, mas de cunho popular. De certa forma, ampliando a
heranca do movimento armorial de Ariano Suassuna [1927-2014], formulagbes
eruditas na preservacao das manifestacdes culturais do nordestino, mas dialogando
intensamente com a populacdo mais jovem e de quem aprendi cedo a “aula-
espetaculo” que eu converti em “conversas-musicais” desde a militancia
latinoamericana nos anos 70 até os dias de hoje nos encontros de pessoas, seja has

atividades de graduacéo e pés-graduacdo mesmo no seio arido da universidade.

O estilo de Chico Science no canto binario das tradicionais emboladas (improvisadas
ou ndo) de frases fortes e curtos intervalos, em tom declamatério, em seu hibridismo
intencional com as formas do hip hop, deixaram marcas profundas nas geracdes
seguintes. Infelizmente, jodo-do-alto, o urubu, chegou cedo. Chico Science falece num
acidente de carro entre Olinda e Recife aos trinta anos de idade. E ele s6 queria
continuar fazendo o que gostava: “eu gosto de sentar nos telhados, para ouvir o que
as casas dizem a meu redor, eu gosto de subir nos telhados, porque eu consigo ver o

mundo, grite poesias que eu te amarei. Até a minha ida, grite poesias.”’

7 Neto, 2000, p. 02: Scream poetry (Chico Science), posteriormente musicado por Herbert Viana.
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Diz Fred Zero Quatro, jornalista e musico, no conhecido manifesto “caranguejo com

cérebro”:

Emergéncial Um choque rapido ou o Recife morre de enfarto! Ndo € preciso ser
médico para saber que a maneira mais simples de parar o cora¢cdo de um sujeito &
obstruindo as suas veias. O modo mais rapido, também, de enfartar e esvaziar a alma
de uma cidade como o Recife € matar 0s seus rios e aterrar 0os seus estuarios. O que
fazer para ndo afundar na depressédo cronica que paralisa os cidadaos? Como
devolver o animo, deslobotomizar e recarregar as baterias da cidade? Simples! Basta
injetar um pouco de energia na lama e estimular o que ainda resta de fertilidade nas
veias do Recife (...) Hoje cada recifense tem no olhar um pouco de guerrilheiro da
Frente Pop de Libertacdo. E o recado que queremos enviar para 0 mundo nao é muito
diferente daquele que nos mandam as comunidades indigenas de Chiapas®.

“A faisca, a descarga s6 podem gerar-se dentro de um campo elétrico”, dizia Georges
Gusdorf [1912-2000]°. Deste “circuito energético” como choque, todo o movimento
manguebeat ampliou a cena recifense que detinha os piores indices de
desenvolvimento no pais, para questionar o proprio pais e a américa latina com tintas
fortes afrodescendentes que alteram e expandem a consciéncia. Continua Fred Zero
Quatro, no mesmo manifesto, dizendo: “Hoje, Os mangueboys e manguegirls sao
individuos interessados em hip-hop, colapso da modernidade, Caos, ataques de
predadores maritimos (principalmente tubarfées), moda, Jackson do Pandeiro, Josué
de Castro, radio, sexo ndo-virtual, sabotagem, musica de rua, conflitos étnicos,
midiotia'®, Malcom Maclaren, Os Simpsons e todos os avancos da quimica aplicados

no terreno da alteragcéo e expansao da consciéncia.”

8 Quatro, 1992.

9 Gusdorf, 1997, p. 138.

10 QOriginalidade de Fred Zero Quatro ao cunhar o termo “midiotia” neste manifesto de 1992 como
expressdo de uma patologia social caracteristica do excesso de desinformacdo nos meios de
comunicacdo de massa, falta de formacdo critica para filtrar textos e mensagens, e que
retroalimentam o sistema com idiotices escritas e lidas por outros idiotas, patrocinados e altamente
rentaveis nas redes (anti)sociais e plataformas digitais. Veja-se tipificagcdo curiosa dos midiotas: idiota
de raiz, ignorante orgulhoso, “burro mesmo”, representante do conhecimento paranoico, neo-idiota,
idiota mercenario e o idiota cool (Tiburi & Casara, 2015).
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Este preambulo da ode recifense que faco aqui em homenagem a Danielle Perin
Rocha Pitta, “a incansavel dama do imaginario”, segundo a expressao de Roberto
Pacheco??, pesquisadora franco-brasileira ha muito radicada na cidade de Recife e
pioneira dos estudos sobre o imaginario no Brasil, a partir da obra de Gilbert Durand
[1921-2012]. E preciso destacar enfaticamente que “imaginario” aqui é tratado de

forma técnica e precisa, lembrando o mesmo Durand:

O campo de exploragdo do Imaginario € imenso e o “Centro de Pesquisas sobre o
Imaginario” [CRI] pretende nao negligenciar técnica alguma da pesquisa, sendo sua
missdo coordenar e confrontar periodicamente os métodos e resultados de
pesquisadores, psicologos, etndlogos, socidlogos, analistas de literatura,
historiadores de ideias e filosofos e psiquiatras até hoje isolados e por isso limitados

em suas audacias e possibilidades exploradoras'?.

Entdo, apartamos destes estudos aquelas parcelas que, sem nenhum aparato técnico
ou metodoldgico, e muito menos téorico-experimental, se arvoram a vociferar o termo
imaginario para esconder suas proprias insuficiéncias e como “panaceia” para
“explicar” comportamentos, atitudes, ideologias, psicoterapismos, e que utilizam o

termo tdo somente para “marketing” na “midiotia” geral, inclusive académica.

Danielle Rocha Pitta, todo ao contrario, contribui ndo apenas na difusdo dos estudos
do imaginario, mas também com a atualizag&do do teste experimental classico “AT-9”
de Yves Durand para um “ATL-9”, teste arquetipico do lugar, bem como a nogéo de
“trajeto sexual™? a partir do trajeto antropolégico em Durand!4, além de varios estudos
sobre a religiosidade afro-brasileira e os fractais'® da arte pernambucana. Ela mesma

também insiste neste aspecto técnico e preciso do campo de estudos do imaginario:

Entre a assimilacdo pura do reflexo e a adaptacéo limite da consciéncia a objetividade
(...) para poder falar com competéncia do imaginario ndo se deve confiar nas

exiguidades e nos caprichos de sua propria imaginagdo, mas possuir um repertério

11 pitta, 2005a.

12 Durand, 1984, p. 27.
13 Pitta, 2008.

14 Pitta, 2015.

15 Pitta, 20054, p. 17.
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guase exaustivo do imaginario normal e patolégico em todas as camadas culturais

gue nos propdem a histéria, as mitologias, a etnologia, a linguistica e as literaturas*®.

Durand vai falar em imaginario e ndo em simbolismo, pois o simbolo seria a maneira
de expressar o imaginario (...) esses sistemas simbdlicos ndo sao independentes,
pois decorrem de uma visdo de mundo especifica, imaginaria, que é a prépria

cultural’.

Este € um preambulo que tenta atualizar e estabelecer relagcbes homologas entre
ambos “circuitos energéticos”, 0 manguebeat e os estudos sobre o imaginario, pois
ambos ndo podem prescindir do corpo e da existéncia concreta (Qque chamo de
bioexistencial) na base de suas contribuicdes e, precisamente por isso, vao encontrar
resisténcias nos ambientes mais conservadores da sociedade e, em especial, ha

universidade.

No carnaval de 2020, na mesma cidade de Recife, policiais militares bolsonaristas
interromperam shows com isolamento do publico e ameacas de prender os muasicos
ao cantarem musicas de Chico Science, e em especial, a cangao “Banditismo por
questao de classe”. O ocorrido aconteceu em pontos diferentes da cidade, mas com
a mesma orientacdo, mesmo em se tratando de homenagens ao proprio Chico
Science. A policia militar em Recife ndo comentou o acontecido apenas reforcou em

nota publica a necessidade de manutencao da ordem.

Os estudos sobre imaginario propriamente iniciam a partir da publicacdo de As
Estruturas Antropol6gicas do Imaginario!, de Gilbert Durand, em 1960 e, a partir dai
se espalham centros de pesquisa na Franca inicialmente, e ao longo destes anos,
atualmente, existem em todos os continentes. No Brasil, iniciam com a fundacao do
centro de pesquisa sobre imaginario em recife, em 1975, por Danielle Perin Rocha
Pitta, passando pelos anos em que foi abrigada na Universidade Federal de
Pernambuco, e que hoje tem a Associacao Ilé Seti do Imaginario como portal, ndo

somente virtual, mas também em seu sentido mais preciso e mitico.

16 Pitta, 2005b, p. 15.
17 pitta, 2005b, p. 17
18 Durand, 1997a.
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Passam a ser 36 grupos de pesquisa apenas no Brasil em censo de 2002%° e hoje
contam com mais 300 grupos e centros devotados a investigacdo do imaginario e
continuam crescendo?®. Ndo sem percalcos e preconceitos com a area que tédo
somente vém recebendo destaque e, por conseguinte, financiamentos devido aos
resultados, impactos e pertinéncia dos estudos além da insercéo internacional em
varios convénios e parcerias. Mas, ainda assim, falta maior reconhecimento no
cotidiano e interior das universidades, em sua grande maioria, que nos olha e, por
vezes, Nnos ouve, com o0 estranhamento e a estupefacdo de quem presencia o
aparecimento de um extraterrestre nos corredores académicos. Especialmente, se
este tiver maior “melanina na pele”!. Estas universidades ainda atreladas a uma
ciéncia tradicional, aristotélica e cartesiana atestam, assim como as policias militares,

a sua necessidade de manutencao da ordem.

Manguebeat e miticianos sdo elementos de um circuito energético cujas faiscas sao

perigosas.

Aqui ndo pretendo tracar o historico dos estudos do imaginario em suas antropologia
e hermenéutica simbdlicas, sobejamente, conhecidos no interior da area, além do que,
vérias publicacdes em livros, capitulos e artigos tratam mais exaustivamente deste
historico, ainda que de forma imperfeita, ora privilegiando um determinado caminho e
faceta, ora privilegiando outros, a depender dos matizes de quem investigou ou
apresenta tal histérico. Também sabemos, no interior da area, que a ciéncia historica
€ sempre mais uma narrativa (muito além dos “discursos”) e que a ciéncia, assim como
a historia, sdo ambas ficcdes simbdlicas que vao escavar suas fontes primarias e

documentos histéricos (na melhor das hip6teses) sempre na firme decisdo de

19 Sanchez Teixeira, 2005, p.115.

20 Barros, 2019, p. 30.

21 Julvan Moreira de Oliveira, pesquisador da Universidade Federal de Juiz de Fora (Oliveira, 2022, pp.
203-207) ao investigar a presenca negra nos estudos do imaginario, me situa entre aqueles que
proporcionaram o desenvolvimento de temas e pessoas negras ho interior da pds-graduacao na
universidade mais elitista da América Latina, a USP — Universidade de S&o Paulo, por vocacéo desde
sua fundagado em 1934 pela elite paulista (Familia Mesquita do jornal “O Estado” e seu parceiro, seu
Manduca, Armando Salles de Oliveira [1887-1945], engenheiro casado com Raquel de Mesquita, filha
do proprietario do referido jornal e que usou a criagcdo da universidade como plataforma eleitoral na
eleicdo presidencialista em 1938, interrompida pelo golpe militar em 1937 de Getllio Vargas [1882-
1954], simpatizante do fascismo e conhecido como “pai dos pobres” pela propaganda governista.
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convalidar suas invencdes a cerca do passado para também convalidar suas

apoteoses futuristicas: “é o mito que explica e funda a Histéria e ndo o inverso”??,

No entanto, me detenho a focar muito mais numa certa arqueologia?® dos estudos
sobre e do imaginéario, situando talvez com tintas mais recifenses o legado de Danielle
Perin Rocha Pitta, ao percorrer, ainda que de maneira pouco sutil, as passagens que,
ao meu entender, constituiram os caminhos multiplos desta &rea de investigagdo. Nao
se trata de deter-me nas obras, num recenseamento mais tradicional das publicagdes,
mas de deter-me em seu pensamento e sua atitude. Sem duvida que, ao modo de
Gusdorf, sigo a divisa de que toda arqueologia vai de par com uma escatologia. Mas,

deixarei 0 momento escatologico, devidamente, para o fim em uma coda musical.

Esta arqueologia se baseia nos vestigios (vestigium) de cinco vetores importantes que
foram modulando esta linhagem de pessoas perscrutando o imaginario (ainda que néo
usassem esse termo, que é recente nas culturas ocidental e oriental). Arqueologia
que em seu bergo abismal de origem se movimenta pela arquecfilia: “Podemos
entender, entdo, preliminarmente, arqueofilia, como sendo a paixdo pelo que é
ancestral, primevo, arquetipal e que se revela, gradativamente, na proporcdo da
profundizagcdo da busca™*. Este pressuposto coloca, desde seu ponto de partida, a
paixdo movente e a tragica aceitacdo do mistério, como indicada por Berdyaev, pois
o0 mistério ndo deve ser explicado e sim profundizado em sua experiéncia. Se era

passivel de ser “explicado”, entdo, nao era “mistério”.

Antecipo aqui a pertinéncia entdo, de um lado: da mistagogia (condu¢do ao mistério)
gue caracteriza todo percurso iniciatico; e de outro: a necessidade de uma linguagem
simbdlica para tratar do universo simbdlico que é, por sua vez, irredutivel aos
esquemas hermenéuticos redutores: racionalismo classico, funcionalismo,
estruturalismo, psicandlise, psicologismos, marxismos, liberalismos, pos-
modernismos. E, por conseguinte, nunca se tratara de “didatica” e muito menos de
uma pseudo-pedagogia, mesmo que aclamada superficialmente como “pedagogia do
imaginario”, mas uma tentativa de educacgéao de sensibilidade ou educacéo fatica como

indica José Carlos de Paula Carvalho.

22 Conforme compreenséo de Vicente Ferreira da Silva: Teixeira, 2008, p.33.
23 Ferreira-Santos, 2006
24 Ferreira-Santos, 2006, p.126
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A pedagogia em si ja pertence a um dominio simbdlico e mitico préprio vinculado ao
regime solar, diurno e prometeico. O que estas propostas revelam, na verdade, é a
saturacdo e esvaimento desta mesma estrutura de sensibilidade solar e diurna,
flertando com as luzes diafanas noturnas ou, mais precisamente, crepusculares?®. Por
isso, 0 imaginario trai quando, racionalmente, se limita apenas ao discurso (logos)

sobre o imaginario.
O préprio Durand, de maneira &cida, deixa entrever o ceticismo com os peda-gogos:

esta certeza gnéstica — confirmada por toda a “epopeia romantica”, de Lamartine a
Soumet e Ballanche — segundo a qual a espiritualidade “ndo é deste mundo”, deste
mundo dos “burgueses” de Daumier, dos “gogos” [patetas, simplérios] e dos Joseph
Prud’homme, mas que a alma é feita para um “outro mundo”; ou, para falar a

linguagem kantiana, um mundo “além” do fenomenal.

Ele proprio identifica trés camadas na sociedade contemporanea direcionadas por
mitos diferentes, a saber:
- 0s pedagogos marchando sob as luzes do heroico Prometeu;
- a midia mergulhada nos excessos do mistico Dionisio;

- e 0s sabios pervagando sob o contraditério caduceu de Hermes com
suas duas serpentes entrelacadas;

Creio que uma “pedagogia” sabia (une pedagogie savant, nos termos de Durand) seja
possivel com a tentativa de um reencantamento (betsauberung) mitopoiético
necessario e com a perlaboracéo ética de que tratamos na perspectiva epicurista, num
vetor animico em oposicdo ao desencantamento (entzauberung) animoso,
diagnosticado em 1904 por Max Weber [1864-1920], frente ao crescimento vertiginoso
do entrecruzamento entre ética protestante, espirito do capitalismo, racionalizacdo e
magquina burocrética. No sentido contrario, também a sugestdo de um ouvido musical
para o sagrado, segundo o mesmo Max Weber. Um entrecruzar de mito, poesia e

ética. Numa palavra: uma acéo reflexiva e uma reflexao ativa.

25 A minha proposta de uma “retificacdo” em Gilbert Durand apontando o regime crepuscular como
terceiro regime especifico de imagens para além do diurno e noturno, baseando-se na fisiologia e na
musica se encontra em Ferreira-Santos, 1998, 2005 e 202l1a. Outro estudo paralelo, por vias
diferentes na linguistica greimasiana, se encontra em Maria Thereza Strongoli, “Encontros com
Gilbert Durand: cartas, depoimentos e reflexdes sobre o Imaginario” In: Pitta, 2005a, pp. 145-172.
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Trata-se de uma velha “educacao de sensibilidade”?® ou “educacao fatica?’ ou ainda
uma “contra-educacdo” em sua critica radical ao fenbmeno da escolarizacao
compulséria, seja no ensino basico ou no ensino superior (que trai sua “vocagao” de
formar ou possibilitar condi¢cdes de autoformacao e se descaracteriza completamente
como ambito de exercicio do pensar, fazer e ser autbnomos), cuja pratica crepuscular,
desta educacédo sensivel e do sensivel, privilegia as imagens e os simbolos huma
narrativa auténtica que, sob o disfarce dos contetdos programaticos, possibilite uma
velha educacado da sensibilidade que, por sua vez, possibilita o autocentramento e
autoconhecimento num contexto biocéntrico (e ndo mais antropocéntrico). Assim se
abre ao outro e esta abertura etnopluralista é que a mobiliza na dire¢do de atender os
desejos de viver em instituicbes mais justas. Desta forma, retornariamos a arquémica

triade do didaskalos (“mestre”) auténtico:

- conhecimento (eidénai) para a estima de si (dimensdo simbolizadora);
- dialogo (légos) para a solicitude do outro (dimensdo politico-social); e
- obras (érgon) para a edificacdo de sociedades mais justas (dimenséo existencial)?.

Muito embora esta triade (eidénai, I6gos e érgon) tenha sido esquecida depois das
pregacdes escolasticas em sua assimilagdo no latim: ratio, oratio e operatio; mas ja
sem 0s seus conteldos iniciaticos e sua integracdo mitica, como nos ensinou o velho
mestre Mario Alighiero Manacorda [1914-2013], educador e historiador italiano ligado
ao marxismo, quando afirma que o homem nao nasce homem: isto 0 sabem hoje tanto
a fisiologia quanto a psicologia. Grande parte do que transforma a pessoa em
pessoa?® é decorrente de sua jornada vivida, o longo “treinamento” para tornar-se ela
mesma e na qual tem papel fundamental as no¢des, mas igualmente, as sensacoes e

experiéncias.

Aqui é importante lembrar que esta triade resultou das “aprendizagens” da cultura
grega sobre as “ligdes” de outras civilizagbes orientais através do seu contato
mercantil, como nos lembra o mestre Friedrich Nietzsche [1844-1900], quando

afirmava que os gregos nédo inventaram nada. Eles eram excelentes aprendizes.

26 Ferreira-Santos, 2021a, 2010, 2005, 1998; Ferreira-Santos & Almeida, 2020.

27 Paula Carvalho, 1998, 1999, 2000 e 2001,

28 Manacorda, 1989, p. 55

2% Pessoa é uma nogdo entendida no sentido grego de “prosopon” [prosopon]: aquele que afronta com
sua presencga, segundo o filésofo francés Emmanuel Mounier [1905-1950], um dos expoentes da
Antropologia da Pessoa. Ferreira-Santos, 2021b, p. 96.
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Assim, o valor do conhecimento foi aprendido com o universo arabe, o valor do dialogo
com o universo sino-mongol e o valor das obras (aprender pelo exemplo), aprendido

com o universo hindustani.

Dai também a grande diferenciacdo do didaskalos em relacdo ao paidagogos
(pedagogo). Este é sempre apenas e tdo somente um condutor na condicéo de: velho,
escravo e estrangeiro®® — sua triplice maldicdo desde a antiguidade — sendo
estrangeiros capturados nas guerras, jA velhos e ndo podendo trabalhar na
agricultura, tinham este oficio mais ameno -, quando apenas conduzia os efebos até
o thiasoi — centro de iniciacédo, o qual nunca deve ser confundido com a concepcao de
“escola” (scholé) do tempo 6cio. Nas iniciagdes o contato € sempre com o didaskalos
que, com sua “didaskalia”. arte de iniciar o outro em seu proprio caminho numa
determinada linguagem (mdusica, poesia, literatura, ginastica, danca, pratica guerreira,

mathesis, etc), Ihe apresenta mundos dentro do mundo3!.

Para o pedagogo, tal como para qualquer outro “gogo” [pateta simplorio], para tentar
superar sua triplice maldicdo deveria rejuvenescer sua curiosidade como antidoto
para a velhice, libertar-se do jugo estatal ou privado como antidoto para a escravidao;
e reconhecer 0 seu entorno constituindo sua nova morada como antidoto para sua
estrangeirice. Em vez de apenas conduzir os efebos para o thiaséi protegendo-os dos
perigos no caminho — e aqui cabe lembrar que este perigo principal era ser interpelado
por algum filésofo no caminho! - desde tanto tempo a periculosidade da filosofia! - e
abrir-se, junto com o efebo, ao diadlogo e perigo do pensamento dos peripatéticos. Aqui
nao se trata do saber “por entrega”’ (delivery) dos sofistas, mas dos filésofos

auténticos: sempre amantes de Sophia, anima mundi, a alma do mundo.

Os vetores transdutores que aqui servirdo de pauta musical nesta busca arqueoldgica
e arquedfilica sdo a estrela de cinco pontas ja antecipadas: o pluralismo, o didlogo, a

profundidade, o corpo e o sagrado®?.

30 |dem.

81 Ferreira-Santos, 2021a, pp. 134-135.

82 Sagrado aqui sera entendido como a expressdo da dimensao misteriosa e unificadora da experiéncia
humana com aquilo que é adrgico (independentemente da mdo humana). Diz Keleman (p.106):
“descobri que a experiéncia da vida corporal toca o sagrado”. Portanto, me refiro a religiosidade como
condicao de possibilidade de contato com o sagrado, diferentemente, da concepcéo de “religido” que
evoca a instituicdo organizativa em torno de uma determina fé ou confissédo (Ferreira-Santos, 2010).
Assim, omito os nomes do sagrado quando me refiro a relagdo comum a estas religiosidades. Quando
for o momento de exibir as diferencas culturais e miticas nestas religibes, utilizarei os nomes
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vetores

antropologia do
imaginario

marcos ferreira-santos, 2022

Sobre os vetores, existe um ritmo que se pretende pulsante para o improviso melodico
das diferencas; e também como exercicio de anti-historia da anti-filosofia, na classica

sugestéo de Durand aprendida de Henry Corbin:

Certa vez, quando estavamos trabalhando em L’Histoire de la philosophie islamique e
vislumbrando sua continuagdo apos o primeiro volume, ele me disse: “Meu amigo,
chegou a hora de escrever o anti-historia da anti-filosofia no Ocidente”. Sua constante
batalha contra o historicismo na vida adulta, e sua insisténcia em distinguir entre
historial e historico, remontam a profundas experiéncias intelectuais e psicoldgicas

tracos encontrados nele desde a juventude32.

Me deterei nas passagens de Jacob Boehme [1575-1624] a Nikolay Berdyaev [1874-
1948]34, e passagens de Ibn’ Arabi [1165-1240], Martin Heidegger [1889-1976] e

correspondentes: Yavé, Jeova, Deus, Elohim, Allah, Brahma, etc., nas religides do livro ou nas vérias
manifestacées politeistas das comunidades tradicionais e de povos originarios: pachamama,
flandecy, inanna, perséphone, etc.
33 Nasr, 1996, p. 36.
34 Ferreira-Santos, Marcos (2020). Marcos Ferreira-Santos apresenta Nikolay Berdyaev. Serra da
Cuesta: conversa-musical. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=texUT0S8Dco&t=493s
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Nikolay Berdyaev aos estudos de seu nedfito Henry Corbin [1903-1978] sobre o
imaginal. Deste Ultimo, a passagem as estruturas antropolégicas do imaginario em
seu amigo Gilbert Durand [1921-2012] aliado a fenomenologia da imagem de seu
orientador, Gaston Bachelard [1884-1962]%. E de Durand as passagens aos estudos
pioneiros em solo brasileiro em Danielle Perin Rocha Pitta, bem como as passagens
aos continuadores proeminentes em terra brasilis: José Carlos de Paula Carvalho®®
em sua culturanalise das organiza¢des e mitanalise da alma pervagando também pela
musica ocidental; e Jodo de Jesus Paes Loureiro®” com extenso e animico estudo
sobre o imaginario amazoénico, a poesia como encantaria da linguagem, bem como
sua extensa e reconhecida obra poética, ele proprio ribeirinho de Abaetetuba no Para.
O esquema visual a seguir cumpre o papel apenas de melhor visualizar esta rede de
passagens (entremeios e entrelugares) e seus protagonistas na antropologia do
imaginario, pois, com base na antropologia da pessoa a que também me filio, sempre
h&a um rosto por tras das ideias e uma pessoa no cerne das atitudes que levam as

transformacoes.

Como mitélogo® afirmo que as passagens aqui sdo sempre entendidas em seu
sentido mais mitico e, portanto, comportam as contradicbes e paradoxos das
continuidades e das rupturas, sempre privilegiando o caminho através dos vetores
mencionados para esclarecer algumas diferencas entre os termos “imaginario” — ja
contando com uma certa usura em sua banalizacdo — e “imaginal” — também passivel
de certa psicologizacdo -, para sinalizar alguns dos percal¢os antropoldgicos desta
area de investigacdo, e a importancia, neste aspecto, das investigacdes e ternas
rigorosidades de Danielle Perin Rocha Pitta.

Se de um lado percebemos o avanc¢o das correntes [ “psi”, e entre elas a psicanalise

e a psicologia analitica, sobre o campo de estudos do imaginario, me parece salutar

35 Ferreira-Santos, Marcos (2021). Marcos Ferreira-Santos apresenta Bachelard. Serra da Cuesta:
conversa-musical, partes 1 e 2. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=CYheS9Cwcrs&t=195s

36 Paula Carvalho, 1990, 1991, 1998, 1999, 2000 e 2001.

87 Paes Loureiro, 1991.

38 Ressalto que fago parte daquilo que denominei de “martelo dos Ferreiras”, pois ha trés filésofos
brasileiros que, curiosamente, apesar do mesmo sobrenome ndo possuem ligacdo de parentesco,
mas transitam no campo da hermenéutica simbdlica e mitologias, além de serem também anarquistas
tendo passado, em momentos diferentes, pelo CCS — Centro de Cultura Social, no bairro do Bras:
Mario Ferreira dos Santos [1907-1968], Vicente Ferreira da Silva [1916-1963], e eu proprio, Marcos
Ferreira-Santos [1963- ].
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que o campo de estudos do imaginario siga sua vocacdo eranosiana de dialogo
interdisciplinar e ndo de adeséao acritica. Merleau-Ponty em seu inacabado “O visivel
e o invisivel”, interrompido por sua morte precoce, muito bem advertiria que “uma
filosofia da carne é condicdo sem a qual a psicanélise permanece antropologia” ° e
eu acrescentaria que é condicao basica para que a antropologia, sobretudo simbdlica,
nao se reduza a mera psicanalise dos apetites e esqueca 0s temas fundamentais da

existéncia que a carne imp0de a espécie.
De toda forma, Danielle Pitta, muito sabia esclarece:

E de que toda passagem é essencialmente dificil, semeada de obstaculos e com um
ponto de chegada obscuro, inseguro. Normalmente dificil e cheia de perigos mortais,

ela se apresenta, entretanto, como indispensavel (...)*°

N&o perdendo de vista as divisas postas por Durand no inicio dos centros de estudos
do imaginario (CRI), estas divisas deveriam se articular em torno de, pelo menos, trés
grandes frentes tendo Circe, Morgana e Melusina como emblemas do pantedo do
Imaginario:
1) investigacdes psicossociologicas (a engrenagem do imaginario);
2) estética e poética (a fisiologia do imaginario: génese e
funcionamento interno dos regimes de imagens); e
3) escatologia e ética (consisténcia antropoldgica, étnica, ontoldgica e
visionaria do imaginario)*
Que por sua vez se concilia também com o quadro apresentado pelo sociélogo
francés, René Barbier [1939-2017], entdo na Université Paris 8, ao discorrer sobre a

histéria do conceito de imaginario e suas transversalidades:

- a relacdo com a sexualidade (a pulsao imaginaria e transversalidade fantasmatica)
que coloca a questdo do sentido da sexualidade e da libido generalizada
- a relacdo com o poder (o imaginario social e a transversalidade institucional), que
estuda a relacao entre saber e poder, entre saber e economia, entre saber e violéncia
simbalica.

- arelacdo com o sagrado (o imaginario sacro e transversalidade noética), que remete

39 Merleau-Ponty, 1992, p. 240.
40 Pitta, 1984, p.49.
41 Durand, 1984, pp. 27-28.
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a questao do sentido ultimo da existéncia diante da morte, da finitude e do fato de ser

"lancado ali" no cosmos*2.

Acompanhando o transcorrer das investigacdes, discussdes e encontros neste campo
de investigacfes do e sobre o Imaginario, sem pretender uma tipologia excludente ou
exaustiva, é possivel detectar, no minimo, trés grandes grupos em funcéo da primazia
corporal e pesquisas de campo ou de carater experimental utilizando,

predominantemente, o referencial durandiano:

- ortodoxos — preocupagdo mitodologica e defesa do campo do
imaginario (tedricos que, em geral, ndo investigam)

- heterodoxos — preocupacao gnéstica pois continuam o pensamento,
e ndo necessariamente a mitodologia, e estabelecem outros dialogos
nas investigacoes

- taxonomistas — preocupacdo produtivista em académicos
preocupados com a aplicacdo metodoldgica para apenas classificar as
imagens e os regimes (investigar racionalmente as imagens)

Curiosamente, estas triades ndo sao “acidentais” mas, se constelam conforme os
estudos do francés René Guénon [1886-1951], depois convertido mugulmano com o
nome de Abd al-Wahid Yahya (o servidor do Unico) passando a viver no Cairo (Egito)
de 1930 até sua morte, especialista em gnose e simbolismo no taoismo, hinduismo e
sufismo, apresenta, a partir da triade chinesa de céu, terra e homem, a correlacao
com varias outras acep¢fes que, invariavelmente, atualizam a férmula gndstica do

tertium datur, o terceiro incluido?3.

Estas triades postas nas divisas dos estudos no campo do imaginario se manifestam
também nas investigacdes mais tematicas: a triade das estruturas antropol6gicas
(heroico, mistico e dramatico), triade dos regimes de imagens (diurno, noturno e
crepuscular), triade dos vetores de temperamento (animus, anima e andrégino), bem
como na triade fundamental entre o imaginario, o real racionalizado (objetificado) e o

imaginal (“mundus imaginalis” ou imaginagao criadora):

mundus imaginalis: um mundo tdo ontologicamente real quanto o mundo dos sentidos

e 0 mundo do intelecto, um mundo que necessita de uma faculdade de percepcao que

42 Barbier, 1997, p. 101.
43 Guénon, 1989 e 2004.
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pertence a ele, uma faculdade que € uma funcdo cognitiva, de valor noético, tao
completamente real quanto as faculdades de percepcdo sensorial e a intuicao
intelectual. Esta faculdade € o poder imaginativo, aquele que precisamos evitar
confundir com a imaginagéo, que o homem moderno identifica com “fantasia” e que,

de acordo com ele, produz apenas o “imaginario”**.

De toda forma, fica claro o contexto técnico, preciso, metodoldgico, epistemoldgico e
gnostico dos estudos sérios do imaginario e sobre o imaginario e seus varios
desdobramentos na interlocu¢cdo com as mais variadas disciplinas do conhecimento,
sem ser reduzido aquelas disciplinas e nem querendo impor alguma “verdade” exterior
para aquelas disciplinas, mas, essencialmente como tépos do “entre-saberes”, seu
feliz pressagio da necessidade do dialogo. Em analogia a esta necessidade e
disposicao ao didlogo que seria mais organica na estrutura de sensibilidade chinesa,
diz a pesquisadora e viuva de Gilbert Durand, Chaoying Durand-Sun:
“O imaginario € o lugar do entre-saberes”, disse G. Durand — para
destacar a caracteristica primordial e fundamental para o imaginario
chinés, que néo favorece as estruturas heroicas do Regime Diurno,
contrario & imaginagdo ocidental, mas d& mais importancia para as
estruturas misticas e sintéticas do Regime Noturno. Porque ao
contrario do que rege o Ocidente em geral, a China mais

frequentemente permanece preocupada com o equilibrio, o dialogo, o
convivio e harmonia (...) este feliz pressagio. Em chinés, dizemos tian-

shi di-li ren-he (KAY#F AFD): clima celestial, lugar favoravel, entre
pessoas consentidas animadas pela mesma convicgéo®.

“A cultura é um sonho, ou um conjunto de sonhos, cujo foco imaginario
se acha domiciliado, de uma vez por todas,

nas épocas longinquas do passado.”

44 Corbin, 1964, p.6
45 Durand-Sun, 2019, pp. 15 e 17.
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Gusdorf, 1997, p. 194
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1 ARQUEOLOGIA DAS PASSAGENS AO MODO NARRATIVO DO MITO

Outrora nas lonjuras, aqui como em varios lugares do mundo, havia um perfumista
andaluz, chamado Ibn’ Arabi, dancgarino de giros em éxtase, que havia tido uma viséo
em éxtase: do abismo profundo de onde tudo provém, hd um mundo intermediério
entre o terrenal e o celeste, um mundo de entremeios, um mundo onde o espiritual se
corporifica e aquilo que é sélido se espiritualiza, mundo de seres limitrofes: anjos e
djinns. E chamou este mundo de alam al-mithal. Por ele, se podia entender a
multiplicidade das coisas no terrenal e no celeste, onde a imaginacao flerta com a

revelacdo. Percebe-se entdo a manifestacado do sagrado em todas as criaturas:

Manifesta-se em tudo, néo se oculta.

Esta presente nos pequenos e grandes,

Nos ignorantes das realidades ou nos sabios.

E por isso que sua misericérdia abraca todas as coisas,
As comuns e as de imenso valor™®

O perfumista andaluz via no coracdo (galb), 6rgdo do corpo e 6rgdo espiritual, a
passagem para o conhecimento e o reconhecimento do sagrado no humano e do
humano no sagrado, em todas as suas expressoes, segundo todos 0s seus nomes.
Assim, ater-se apenas a uma Unica crenca seria desconsiderar a grande multiplicidade

das manifestacfes desse amor.

Nas coincidéncias significativas das tramas da existéncia, passados quatrocentos
anos, um velho sapateiro remendéao, chamado Jacob, entre uma batida e outra de seu
martelo sobre o curtume e o cheiro vegetal das resinas e colas, em seu antro lusco-
fusco, ao andar pelo vilarejo a consertar sapatos, teve também visdes da aurora
nascente do mundo. Pausava entdo em seu oficio para escrever nao tendo mais que
sua proépria razéo apaixonada como guia e sua alma angustiada a procura de remédio.
Vislumbrou o comeco de tudo no sem fundo antes da criacdo: ungrund. E deste sem-
fundo abismal, no mysterium magnum, gerar-se a vida, 0s mundos, 0s seres, as
estrelas... Da mesma unidade primordial abriam-se pluralidades de formas: unitas

multiplex.

Passadas mais algumas centenas de anos, um anarquista religioso com vocacgao de

aristocracia espiritual, chamado Nikolay, nascido na Ucrania, apaixonado por

46 |bn’ Arabi, 1997, p. 265.
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Dostoiévski, e dialogando com as contradicdes da alma russa, entre Ocidente e
Oriente, bebeu da fonte daquele sapateiro criador de mitos e imagens e viu no
ungrund, a manifestagdo da liberdade increada. Entendeu no unitas multiplex, o
principio teandrico: o sagrado foi a melhor imagem da pessoa e a pessoa foi a melhor
imagem do sagrado. Ambos se engendram simultaneamente. Nao ha anterioridade,
mas profundidade. Cada um, a sua maneira, habita o drama do outro: o sagrado
participa do drama humano e a pessoa participa do drama do sagrado. Por isso,
pensava o anarquista russo: nao importa a confissao, mas o ecumenismo efetivo das
varias manifestacfes. Lembro que ecumenismo nao refere apenas as manifestacdes
diversas dentro do cristianismo (ortodoxos, catolicos, protestantes), mas abertura a
todas as outras manifestacdes de religiosidade (amerindia, oriental, africana, artica,

melanésia).

Mais ao norte, o filho de um camponés aleméo que chegou a pensar em ser padre,
chamado Martin, se tornou fil6sofo e encarnou a voz da floresta negra. Para ele, o ser
ndo é apenas um ser, mas sim um ser-ai, ou ser-no-mundo — que ele chamou de
Dasein. Nao se pode pensar este ser, sem compreender que suas relagdes com o
mundo concreto em que vive, o fazem um ser-para-a-morte, em angustia; mas, ao
mesmo tempo, em direcdo a abertura (offenheit). Sua existéncia vivida € para fora da
permanéncia das coisas, 0 que ele chamou de ek-sisténcia, e desta forma, sempre
perigando com a dissolucdo no nada. Por isso, todas as coisas sédo e s6 0 ser humano
existe. E sua existéncia assim encarnada no mundo e nas relacdes com outros seres,
0 ser humano passou a morar na linguagem, pois se as linguas humanas séo téao
diferentes entre si, a possibilidade da linguagem é universal para a espécie. Refeito e
hesitante no coragcdo das palavras e das imagens. Numa bela expressao, “eu nao
alcangco os pensamentos, sdo eles que me vém”. o logos busca a imago, até
percebermos que o conceito € o rascunho de uma imagem, e ndo o0 seu contrario

como pensava a confortavel heranca aristotélica e cartesiana pilastra do Ocidente.

Foi entdo que um jovem de uma aldeia normanda, sempre apaixonado pela musica,
dedilhando o piano, e cedo ¢6rfao arrastado pelo mundo, chamado Henry, se
maravilhou com a filosofia arabe pelas méaos de seu professor, Louis. Conheceu
aguele anarquista russo Nikolay nos dialogos que ele mantinha no quintal de sua casa

em Paris, ja exilado da patria russa, e nestes encontros varios jovens estudantes que
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depois se tornariam partisans na resisténcia francesa num grupo que se poderia
chamar de antropologia da pessoa. Curioso que todos eles detestavam a
universidade, lugar de pensamentos fechados e vigilancia. Ali, todo ao contréario, as
ideias e as atitudes fervilhavam entorno de Nikolay, e através dele, as licdes do velho
sapateiro, Jacob. Era um filésofo mistico e um mistico filésofo*’, aquele que ao
contrario da misosofia*® atual e reinante, foi sempre um fil6sofo buscador de sophia,

a alma do mundo.

Ao mesmo tempo, Henry conheceu Martin, a voz da floresta negra e também se
alimentou de sua nocao de existéncia e até o traduziu do aleméo para o francés pela

primeira vez.

Para completar este entramado, Henry sentiu a fragrancia do perfumista, mestre sufi,
Ibn’ ArabTi e entdo as visdes e as reflexdes reverberaram no corpo do mundo. E ele foi
até Teerd apreender do deserto, dos cantos e das dancas em giro, como degustar e
compreender melhor como o sagrado se revela através de nés mesmos. O pequeno
normando Orfao apaixonado pela musica, ouviu o tesouro escondido dos tantos nomes
do sagrado como as varias e distintas cordas da harpa que soam uma unica melodia

feita de contrastes.

Cultivador dos encontros da amizade e das liberdades do criar e pensar, licdo do russo
Nikolay, o ja ndo tdo jovem Henry foi compartilhar inquietacdes e reflexdes e estudos
em frente ao lago Maggiore, em Ascona. Ali, no Circulo de Eranos*® (banquete dos
deuses) encontrou Varios outros inquietos e inquietas na busca de entender o humano
e, Nao raras vezes, nesta busca, defrontar-se com o sagrado e suas epifanias. Aquela
mesa redonda do banquete do conhecimento e do reconhecimento havia sido

organizada por Olga, dama anfitrid da Sophia.

Ali convida um amigo, também um partisan de Chambery, chamado Gilbert. Este havia
sido discipulo de um carteiro camponés, filho de sapateiro, chamado Gaston. Gaston

irrequieto, curioso e com uma sensibilidade poética, havia dialogado com cientistas

47 Nasr, 1999, p.34

48 Nasr, 1999, p.45

49 Uma caracterizacdo da histéria do Circulo de Eranos se encontra em: Ferreira-Santos, Marcos
(2020). Mito & sagrado: as transformacdes de Eros — Parte 1. Serra da Cuesta: conversa musical.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=4bKmFrnLYzM&t=692s. Também: Ferreira-
Santos & Almeida, 2020.
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como Einstein e percebeu a formacdo de um novo espirito cientifico. Atento as
manifestacfes das coisas, em seu aspecto fenoménico: como fendmeno (aquilo que
aparece), desenvolveu uma fenomenologia da imagem flertando sempre entre a
ciéncia e a literatura, naquilo que ambas tém de origem e for¢ca na imaginacao, pois a
fenomenologia € 0 método que possibilita a interseccao entre as ciéncias da natureza
e as ciéncias do espirito. Chega mesmo a considerar a possibilidade de uma
fenomenotécnica: criar os fendbmenos como se faz poesia®. Bibliéfilo, Gaston pensava

que o céu era uma grande biblioteca para alimentar sua fome de imagens.

Fiel ao seu mestre camponés Gaston, Gilbert manteve este espirito e muito amigo de
Henry, o 6rfao normando, com ele adentrou as marteladas do sapateiro Jacob, ao
quintal russo em terras francesas de Nikolay, ao pluralismo de ambos com as
coreografias sufi de Ibn’ Arabi, ao mundo da linguagem em Martin, e ao mundus

imaginalis, o imaginal, de seu amigo Henry.

Como bom artifice gastrondmico, Gilbert cozinhou e temperou todos estes
ingredientes em sua obra, As estruturas antropolédgicas do Imaginario — além de seu
famoso flambado de camardes. E, ao cotejar as bases antropolégicas numa
percepcao bioexistencial, humildemente, fala em imaginario, e ndo em imaginal,
embora o reconhega: “esse local privilegiado, Alam Al_Mithal (‘Mundus imaginalis’), &
o mundo das revelacdes espirituais, e toda imagem, todo simbolo, sonho, gravitam
em torno desse mundo intermediario”™!. Durand Foi buscar no corpo o principio
universal e invariante da capacidade imaginante e descortinou as constelacdes
multiplas das imagens e simbolos, segundo tempos e lugares. Percebeu que os
curiosos e curiosas das matérias (fisicos, quimicos), dos seres vivos (bidlogos e
etologistas), das mecanicas e logicas se nutriam também destes paradoxos e com

eles e elas dialogou intensamente.

Foi aqui, nesta trama ancestral, nos corredores do inusitado, que uma jovem franco-
brasileira, filha do povo de santo, também curiosa que nasceu na Franca, mas foi viver
em Recife, conheceu Gilbert. E nos seus dialogos e descobertas trouxe para terra

brasilis a semente curiosa e a alma modestamente erudita da busca constante. Foi o

5% A fenomenotécnica em Gaston Bachelard ndo diz respeito a alguma técnica de trabalho
fenomenoldgico, mas a indicagdo mais radical da relagéo fenomenal (assim como no &mbito da fisica
e mecanica quanticas), na medida em que, € o “observador” que cria o fenémeno.

51 Durand, 1984, p.23.
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amigo e mestre Roger®? que lhe sugeriu continuar a obra nesta terra do imaginario,
matéria viva e pulsante, e néo ficar apenas na velha terra que se indagava ainda sobre

0 imaginério.

2 A PASSAGEM DO FOGO E AS IRINSE DE OGUN

O roubo do fogo € um mitema quase universal muito além da conhecida e heroica
narrativa mitica grega do titd Prometeu em sua hybris (ousadia) de querer-se igualar
aos deuses olimpicos na filantropia ao seu séquito de mortais. Como diz Joseph
Cambell [1904-1987], mitélogo americano também integrante do Circulo de Eranos:

Frequentemente, é um animal ou um passaro ardiloso que rouba o fogo e depois o
passa adiante, a um time de passaros ou animais que se revezam correndo. As vezes
0s animais se deixam queimar pelas chamas, a medida que o fogo vai sendo passado,

e diz se que isso é a causa das suas cores diferentes®s.

Nestas derivacdes do mitema muito mais abrangentes e interessantes do que aquilo
que acabou por fundar a mitologia ocidental em sua heranga racionalista grega —
Eliade adverte, lembrando com Whitehead, que a histéria da filosofia ocidental em
isolamento espléndido ndo passava de uma série de notas de rodapé a filosofia de
Platdo® - o fogo roubado ndo é uma posse e ndo da “poderes”. Os préprios passaros
gue portam, momentaneamente o fogo, sdo imediatamente transformados pelo fogo
e assim chamuscados vao tendo os matizes diferentes em sua plumagem. Embora se
trate de ser portador momentaneo do mesmo fogo, o0s resultados desta portabilidade

se estampam, literalmente, no proprio portador.

Por isso, aqui tratarei das plumagens diferentes e coloridos proprios de cada portador
deste fogo e como a passagem do fogo ocorre em determinados momentos chave. E
na transfiguracdo do passaro — os trinta (si) passaros (mourg) que sdo Simourg, 0O

grande e ancestral passaro, e Simourg nos trinta passaros, mitema tratado de maneira

52 Pitta, 2005a, p. 195, refere-se a Roger Bastide [1898-1974], soci6logo francés que veio ao Brasil
numa missao junto com outros franceses para a recém criada Universidade de S&o Paulo (1934), e
aqui estudou as religides afro-brasileiras e iniciou-se como filho de Shangd.

53 Campbell, 1990, p.142

54 Eliade, 1991, p. 1.
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classica na obra do poeta persa sufi Farid ud-Din Attar [1145-1221], a Conferéncia
dos Péassaros (Mantig-ut-Tayr, de 1177)>, em que a poupa (Upupa epops)®®, na
reunido dos passaros ao modo de imam, convida para a jornada em busca de Simourg

€, a0 mesmo tempo, sua natureza:

As diferentes espécies de passaros que se vé no mundo ndo sdo mais que a sombra
de Simorg. Sabei bem isto, ¢ ignorantes! Quando conhecerdes este segredo,
compreendereis exatamente a relacdo que tendes com o Simorg (...) Quer sejam
trinta passaros (si-morg) ou quarenta, tudo o que vés € a sombra do Simorg. O Simorg
nao se distingue de sua sombra; sustentar o contrario ndo é dizer a verdade; um e
outro existem juntos. Busca, pois, a unidade, ou melhor, deixa a sombra e encontraras
entdo o segredo. Se a sorte te favorecer, veras o sol nesta sombra; porém, se te
perdes nesta sombra, como conquistards a unido com ele? Se, ao contrério,

descobrires que a sombra se perde no sol, entdo veras que tu mesmo és o sol.”’.

Deste esboco de mitologema passageiro entre passaros que passam® nestas
pessoas queridas - entendido como esquema minimo de a¢cdo numa narrativa mitica,
flertando com a arqueologia destas passagens, me deterei em algumas nocodes
basicas (notio) como ferramentas (irinsé — ferramentas de ferro, em yoruba). Cabe
ressaltar que, escapando as velhas amarras aristotélicas de “conceito” (conceptum)
como conjunto de propriedades necessarias e suficientes para dar conta da coisa em
si, e consequentemente, da logica aristotélica da identidade e nao-contradicao; prefiro,
por busca de coeréncia, tratar de noc¢des: aquilo que se pode perceber sem querer

dar um tratamento exaustivo ou taxondmico a coisa em si ou fendbmeno.

Mas, ainda assim, cabe, como empertigado mitdlogo, lembrar que nas tradicbes

centro-africanas e de africa ocidental, em especial, na mitologia yoruba, a

55 Attar, 1991.

% A poupa € um passaro dos velhos continentes (Ardbia, Africa, Asia e Europa) que tem um
caracteristico padrao preto e branco nas asas, a cabeca e pesco¢o em tom ocre, e uma crista (poupa)
bem pronunciada que se assemelha a um leque, enfeitada por pontas pretas, seu canto emite uma
vocalizagao semelhante ao cuco. No Brasil, seu “primo” é o saci (Tapera naevia) ou matintaperé, ave
cuculiforme notivaga também com uma crista pronunciada.

57 Attar, 1991, p.67 e 69.

58 Sob a inspiracdo da “conferéncia de passaros” tenho uma obra musical chamada “prosa de passaros”
(Ferreira-Santos, 2021d) a partir de fragmentos poéticos de Orides Fontela [1940-1998], voz da
bailarina de Bharatanatyam, Lais Schalch, e que utiliza a estrutura mitico-musical de kirtan sufi
incluindo a viola caipira brasileira em afinagdo “rio abaixo”. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=guet4 EPVOM&t=79s
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manifestacdo das energias da natureza chamado de orixa (orisha) que preside a
agricultura é o ferreiro Ogun. Em algumas vertentes ele é filho do principio andrégino,
Mawu-Lisa que é metade homem e metade mulher. O filho é deixado na terra para
ensinar as pessoas, nobres filhos da noite>®, como sobreviver da agricultura e os
segredos do plantio. Para isso, tem antes que fabricar as ferramentas de que
necessita e também ensinas as pessoas o0 seu fabrico: enxada, facdo, machado, pa,
arado. No Brasil, em especial, se desenvolveu uma veneracgao a um outro aspecto de
Ogun gue é o guerreiro, portador das espadas, machados e lancas, sincretizado com
a figura crista e ortodoxa do cavaleiro Sao Jorge da Capaddcia (Turquia) e, portanto,
nao ha como negar sua filiacdo anatolica da antiga Lidia ou Tracia, territério mongol.
Sao Jorge, inicialmente, um agricultor: seu nome deriva de gé — particula grega para
terra — e 6rgos — o trabalho, depois aliciado pelas fileiras militares da cristandade.

Gedrgos, Georges, Georg, velho Jorge.

Dessa forma, me parece importante se deter um pouco nas ferramentas desta jornada
interpretativa®®, que, a rigor, todo trabalho mitohermenéutico exige. Muito mais no
sentido das ferramentas para o cultivo, mesmo em campinas arenosas de rios secos;
do que como armas para alguma batalha ao gosto dos digladiadores académicos nas
arenas argumentativas dos “discursos”. Ibn’ Arabi ja descrevia esta primazia cordial,

ou seja, da cultura do coragéo:

Meu coracao esta aberto a todas as formas:
E uma pastagem para as gazelas,
E um claustro para os monges cristaos,
Um templo para os idolos,

A Caaba do peregrino,

59 Ferreira-Santos, Marcos (2021). Mitologias negras em cidades brancas: didsporas corporais em
projetos criticos. Sorocaba: 30 anos do NEAB — nucleo de estudos afrobrasileiros da UFSCar.

Conversa-musical em video. Disponivel em:
parte 1 https://www.youtube.com/watch?v=WHKOteTzrvs
parte 2: https://www.youtube.com/watch?v=GQJVsmC-kpw&t=0s

parte 3: https://www.youtube.com/watch?v=iEv6kxQ9Vt0&t=0s
50 Ferreira-Santos, 2021a; Ferreira-Santos & Almeida, 2020.
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As tdbuas da Tor4,
E o livro do Coréo.
Professar a religido do amor,
Em qualquer direcdo que avancem seus camelos;
A religido do amor

Sera minha religido e minha fét!

3 DA DANCA DO PERFUME AO CANTO DO FOGO E DAS LUZES

Comecemos sem maiores digressdes a antiguidade classica grega, como SOi
acontecer com abordagens mais académicas “profissionais”, mas encontrando este
mestre sufi, ou melhor dizendo, da mistica islamica anarquista, que é lbn’ Arabf,
continuador das grandes filosofias arabes. Anarquistas, pois ndo se reduzem aos
dominios de uma mesquita, abrindo méo dos poderes eclesiasticos, ganham as vias
e as estradas: sdo viajantes. Nao portam mais do que aquilo para sobreviver na
viagem: a hirka, seu manto de dervish (mendigo), um cajado ou um instrumento
musical e a poeira de suas sandalias. Aqueles cuja maestria consiste em ser
perfumista, com os perfumes naturais que nos penetram a alma na fuséo de odores e
nos auxiliam a abrir os olhos interiores para as epifanias e hierofanias. |lbn’ Arabi era
boticario de inicio, voltado a alquimia vegetal dos 6leos e dos perfumes. Pagina
memoravel do poeta sufi persa Jalal-ad-Din Muhammad Rumi, [1207-1273], em
Masnavi-i Mathnawi (“casais espirituais” em persa) canta: “Por que vocé nao pode me
alcancar através do objeto que vocé toca ou me respirar através de perfumes
doces?"62, Diria Bachelard que o odor é o sentido primeiro das fusdes da alma e “a
casa natal ndo cheira a mofo. A memoaria é fiel aos perfumes de outrora”®3, e a respeito

do poeta lituano Oscar Wladislas de Lubicz-Milosz [1877-1939] que:

O odor musgoso e sonolento das velhas moradas € o mesmo em todo lugar, e muitas

vezes, ao longo de minhas solitarias peregrinacdes aos lugares santos da lembranca

61 |bn”Arabf, 2008, p. 51
62 Rumi apud Corbin, 1997, p.174
63 Bachelard, 1996, p.136
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e da nostalgia, bastava-me fechar os olhos em alguma casa antiga para logo me
reportar a sombria vivenda dos meus ancestrais dinamarqueses e reviver assim, no
espaco de um instante, todas as alegrias e todas as tristezas de uma infancia
habituada ao suave odor, tdo cheio de chuva e de crepulsculo, das antigas moradas®“.

Quando a antiga morada téo cheia de chuvas e crepusculos se torna a propria estrada
do viajante, o mestre sufi descortina nos novos horizontes a face do sagrado em seu
transito entre os mundos. E conveniente ndo perder de vista alguns pilares triadicos
da filosofia arabe, em sua vocacgéo coranica do povo do livro (Ahl al-Kitab), e sem as
quais nao faz sentido extrair no¢des fora do contexto e transpé-las a outros dominios
sem o devido didlogo simbdlico: “a propria estrutura imanolégica e profetolégica
subjacente ao mundo islamico nos impede de lhe aplicar as categorias histéricas

ocidentais”>.

A shari’ah é a pratica religante ao sagrado sendo o aspecto exotérico da hagiqah, por
sua vez, imago (verdade) do sagrado; portanto, a hagiqah € o aspecto esotérico da
atividade religante (shari’ah). Elas estdo em harmonia, mas nao necessariamente
estaveis. Na busca de sua equilibracdo é que se faz necessario o exercicio dos meios
apropriados, o método, o caminho que a tarigah representa como via de acesso da
sari'ah a hagigah®®. Na via de acesso, se vislumbra o simbolo (mithal) que se revela
ao 6rgdo suprassensorial que é o coracdo (galb). Assim se percebe a natureza
paradoxal dos momentos em que os buscadores da verdade em sua imago, ou seja,
a busca da hagigah, entram em rota de colisio com as leis hierarquicas e
regulamentares do exoterismo dos que se limitam apenas a letra da shari’ah. E
quando a instituicdo restringe, quando ndo obstaculiza, as praticas instituintes,
neguentrépicas por exceléncia. E quando a religido passa a ser um empecilho a busca

da experiéncia da verdade.

Corbin traca uma topografia animica entre o corpo espiritual e a terra celeste atraves

do imaginal, por sua vez, medial e mediadora, desafio gndstico que exige a

64 0. W. Milosz, L’'amoureuse iniliation, Paris: Grasset, p. 17; Bachelard, 1996, p. 132.

®5 Petronio, 2010, nota 38.

66 Corbin, 1993, p.4; também Alvaro de Souza Machado & Sérgio Rizek, prefacio de Attar, 1991, p.XII.
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reconciliagdo (coincidentia oppositorum®’) do intellectus e do sensorium, da razéo e
da sensibilidade, num trajeto hermesiano por exceléncia e que se da no medial do

mundus imaginalis:

Existe 0 mundus imaginalis (‘alam al-mithal). Este € o mundo que é intermediario entre
o mundo inteligivel dos seres de pura Luz e o mundo sensivel; e o 6érgdo perceptivo
propriamente dito para ela é a Imaginacéo ativa®®,
Corbin®® ainda nos diz de Ja'far al-Kashfi, filésofo shiita do séc. XIX,
que distingue trés niveis da compreenséo (hermenéutica):
- Tafsir — exegese literal do texto;
- Ta'wil (levar ou trazer de volta) que é a ciéncia de direcao espiritual
e de divina inspiracéo — que aqui aproximamos da mitohermenéutica’;
e
- Tafhim (apto a compreender) que é quando a inspiragao (ilham)

possibilita a compreensdo de parte do sagrado sendo ele,
simultaneamente: o sujeito, o objeto, a finalidade e a origem.

Este ultimo, o tafhim, seria o climax da “ciéncia oriental” ou hermenéutica
transcendental, filosofia das formas simbélicas, como afirma o préprio Henry Corbin’?
aludindo as analogias com a obra classica do neokantiano, alemao de origem judaica,

nascido na siléasia polonesa, Ernst Cassirer [1874-1945].

Dialogos profundos entre o macro do universo espiritual suprassensivel e o
microcosmo do mundo do Homo maximus (Insan kabir), lembrando que a pessoa é
conhecida no mundo arabe como al-insan, o grande esquecedor’. Aqui a lida com a
palavra divina (kalam al-hagg) que desperta e recorda ao esquecido, numa
“pedagogia” do dhikr (repetigéo criativa): “A repeticdo que € a musica, a repeticao que
€ 0 arabesco, as frases que se repetem infinitamente. Em plano religioso e em plano

mistico, o dhikr: a repeticdo ininterrupta, pelos tempos infinitos”’3.

O arabesco arabe (para usar de um pleonasmo) do khat (escrita e caligrafia) torna em

imagem a palavra escrita guiada pela imaginacédo criadora, por sua vez, 6rgao da

67 Expressao de Nicolas de Cusa [1401-1464], cardeal alemao e fildsofo renascentista que inventou as
lentes cbncavas para a miopia, trata da conciliacdo de opostos como forma de compreender a
natureza divina para além das amarras aristotélicas da polaridade e da antinomia.

68 Corbin, 1993, p. 214

69 Corbin, 1993, p.9

70 Ortiz-Osés,1980 e 2003; Ferreira-Santos, 1998, 2017, 2021b, p. 223.

7 Corbin, 1993, p.13

72 Lauand, 1997.

73 Hanania, 2021, p.24
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divindade que se manifesta e pulsa em sua melodia de flexdes da alma na garganta
ao ritmo e compasso do viajante ou de sua montaria e, invariavelmente, de seu
coracdo. A mesquita serda a casa da escrita (ndo ha imagens antropomarficas) onde a
beleza estética e visual das letras acompanha a melodia da prece, necessariamente,
musical. Este dialogo macro e microcosmico nao se deixa iludir pela critica historica,
exegese burocratica ou fundamentalismos religiosos e politico-sociais nas nao téo
novas religides politicas (secularizacao das religides em partidos politicos e sua irma

gémea a expressao mitico-religiosa dos partidos, na compreenséo de Sironneau’?).

Extremamente lacido em sua constituicdo e perguntas ao continente espiritual
islamico, mas com a atitude hermenéutica herdada de Heidegger e o anarquismo
religioso de Berdyaev, Corbin empreende uma viagem nos moldes do que denomino
de jornada interpretativa quando diz em “O imam oculto”: “viagem ao Oriente ndo é
uma expatriacdo, sendo um retorno que deve nos dar a beber uma luz que ja

possuimos, mas que esquecemos e que nos devolve vida aos érgaos extintos”’>.

A imaginacdo criadora, muito diferente da fantasia ou da imaginatrix com a qual o
imaginario hoje em dia é confundido tanto em termos de senso comum como também
em boa parte de pesquisadores, principalmente, quando se limitam a simples

taxonomia das imagens em seu estudo apenas racional:

mundus imaginalis: um mundo tdo ontologicamente real quanto o mundo dos sentidos
e 0 mundo do intelecto, um mundo que necessita de uma faculdade de percepcao que
pertence a ele, uma faculdade que é uma funcédo cognitiva, de valor noético, tdo
completamente real quanto as faculdades de percepcdo sensorial e a intuicdo
intelectual. Esta faculdade é o poder imaginativo, aquele que precisamos evitar
confundir com a imaginagéo, que o homem moderno identifica com “fantasia” e que,

de acordo com ele, produz apenas o “imaginario”’®.

A imaginacdo criadora € a propria manifestagdo hierofanica através da meta-historia,
seja pensando nos termos de Henry Corbin, Ibn’ Arabi ou na hermenéutica
heideggeriana de que Henry Corbin aprende para dialogar com a ciéncia das formas,

74 Sjronneau, 1985
75 Corbin, 2005.
76 Corbin, 1964, p.5.
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na expressao do islamologo argelino, Christian Jambet, por sua vez discipulo de
Henry Corbin, para designar a légica dos orientais’’. Durand, no mesmo esteio
afirmaria que: “assim como romanticos, surrealistas, psicologos das profundezas,
descobrem na génese da imagem a experiéncia de uma espiritualidade concreta, os
pensadores shiitas ou sufis desenvolvem uma teoria da Imaginacao criadora, de uma

ampliddo, de uma preciséo e de uma profundeza jamais atingida no Ocidente”®,

Reafirmo aqui, como em varios outros estudos anteriores: o Oriente ndo € um conceito
geografico, mas a designacdo de uma modalidade de existéncia mais ancestral e
arcaica que, ao contrario do Ocidente e do Oriente racionalizados e patriarcais,
concebe sem maiores problemas a co-existéncia e a interdependéncia entre o mundo
humano e o mundo adérgico ou acheiropoietos, na compreensdo de Vicente Ferreira
da Silva [1916-1963], anarquista, matematico e fildsofo paulista pioneiro da logica
contemporanea, da fenomenologia e da hermenéutica heideggeriana no Brasil, além
de conhecedor do mitdlogo romeno Mircea Eliade [1907-1986], que assim como Henry
Corbin fazia parte do Circulo de Eranos.”. E o arcaboucgo hermenéutico heideggeriano
gue possibilitou a ambos, Vicente e Corbin (embora ndo se conhecessem), perceber

esta dimenséo do aorgico:

O adrgico € o nao posto pelo homem, é o que ndo se apresenta como um resultado

da produtividade artistico-criadora do sujeito. A valorizacdo do aorgico foi defendida,

77 Jambet, 2006.

78 Durand, 1984, p.24.

79 Vicente Ferreira da Silva foi amigo e professor do dramaturgo antropofagico Oswald de Andrade
[1890-1954], e manteve dialogos com o fildsofo e tedrico das artes tcheco-brasileiro, Vilém Flusser
[1920-1991] - “Vicente e Flusser praticavam a disputatio intelectual a maneira medieval. Os textos de
Flusser sobre Vicente sdo sempre elogiosos, agudos, exigentes e criticos. Conferir: FLUSSER, Vilém.
Vicente Ferreira da Silva. Da religiosidade: a literatura e 0 senso de realidade. Sao Paulo: Escrituras,
2005” (Petrdénio, 2010). Didlogos com o filésofo, poeta e pedagogo portugués que viveu 20 anos no
Brasil, Agostinho da Silva [1906-1994], o fil6logo e mitélogo luso-brasileiro Eudoro de Sousa [1911-
1987], o jurista e filésofo Miguel Reale [1910-2006], o escritor de realismo magico, médico e diplomata
Guimaraes Rosa [1908-1967], o filosofo bergsoniano belgo-brasileiro Leonardo van Acker [1896-
1986], entre outros. Diz ainda Petrdnio (2010): “O fato & que com Vicente, como também ocorreu com
Mério Ferreira dos Santos, a filosofia brasileira parece assumir uma nova dignidade. Trata-se de uma
nova investidura da propria posicéo do filésofo e da filosofia na perspectiva brasileira e desta, em
relacdo ao mundo. Em palavras um tanto gerais, mas nao incorretas, enfim chegamos a uma
dimensdo mais universalizante. Suas referéncias foram autores, obras e ambientes bastante
heterogéneos, é verdade, mas isso foi fundamental para que ele pudesse produzir a guinada que
produziu no pensamento brasileiro”.
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em forma preparatéria, por Holderling, e depois por Nietzsche, em sua reivindicagao

da sabedoria do corpo e das forcas dionisiacas®.

Esta sabedoria do corpo e entendimento das for¢as dionisiacas é o que talvez permita
ao ser humano contemporaneo tentar entender as relacdes ontologicas das culturas
arcaicas e de boa parte das culturas tradicionais e de povos originarios
contemporaneos em seu biocentrismo. Nao se trata de projecdes ideoldgicas do velho
mito da Idade de Ouro, nostalgica a ser recuperada ou resgatada (como se exigissem
a acdo imediata de algum bombeiro), mas antes de tudo, didlogo intenso com as
expressdes contemporaneas destas velhas herancas (leste e centro-asiatico, arabico,
amerindio, e afro-diaspodrico) que foram devidamente “esquecidas” e invisibilizadas
pela paupérrima escolarizagdo das universidades e escolas e sua obediéncia
quadrupede aos detentores da Historia Oficial etnocéntrica do momento e seus

revisionismos baratos, sobretudo na Europa, Estados Unidos e suditos emergentes.

Todo ao contrério, é no interior deste adrgico que se manifesta a imago e o verbo

como légos spermatikds na muasica do imaginal.

Uma relacdo que emanava do profundo interior da ligacdo de Corbin ao mundo
iraniano que ele considerava como o indispensavel reino espiritual intermediario entre
Jerusalém e
Benares, entre o mundo de Abrado e o de Rama, Krishna e o Buda. Através dessa
interior sympatheia, Corbin foi capaz de estabelecer e explorar todo um continente
espiritual e intelectual que é o do Ira islamico e o que ele mesmo chamou de "Isla
iraniano”. Mas ele era um explorador que veio com amor e vontade de aprender,
conhecer e fazer conhecer, em vez de saquear e dominar. Foram estas muitas
qualidades e tracos internos de Corbin que o tornaram ndo apenas um pioneiro na
descoberta deste continente para o ocidente e especialmente para o publico francés,

mas também uma importante ponte entre o Oriente islamico e o Ocidente®!.

O fogo transmitido por estas passagens se visualiza também na trajetoria filoséfica de

Vicente Ferreira da Silva, como um caminho em que se habita, sempre em transito, e

80 Ferreira da Silva, 2010, p.111; Aguiar, 2015; Petr6nio, 2010.
81 Nasr, 1999, pp. 37-38.
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parafraseando a Heidegger, perder-se na floresta é encontra-la e habita-la®.
Embrenhar-se na mata selvagem por seus atalhos e picadas, como diria 0 poeta
pantaneiro Manoel de Barros [1916-2014]: “Eu pensava que fosse um sujeito
escaleno. - Gostar de fazer defeitos na frase & muito saudavel, o Padre me disse. Ele
fez um limpamento em meus receios. O Padre falou ainda: Manoel, isso ndo é doenca,
pode muito que vocé carregue para o resto da vida um certo gosto por nadas... E se
riu. Vocé nado é de bugre? — ele continuou. Que sim, eu respondi. Veja que bugre sé
pega por desvios, ndo anda em estradas - Pois é nos desvios que encontra as
melhores surpresas e os ariticuns maduros®.As melhores surpresas e os araticuns
maduros, como o fogo que nos incendeia ao mesmo tempo que 0 portamos, estdo
sempre no interior da floresta. Preciosidades descortinadas na busca, enquanto se
busca. Rodrigo Petrbnio, filésofo e escritor, a respeito disso nos diz:

E também nasce o interesse crescente pelos misticos e pelos tedsofos, como Jacob
Boehme. E quando Vicente passa a se aprofundar nos romanticos (Novalis, Holderlin,
Schlegel), nos mitdlogos, historiadores das religides e tedlogos (Rudolf e Walter Otto,
Vico, Kerényi, Bachofen, Frobenius, Eliade), retoma seu interesse pela filosofia da
historia (Dilthey e Spengler) e se concentra principalmente em Nietzsche, cuja visao
vitalista e estética o conduzira a um paulatino estreitamento entre a criacao e filosofia,
entre mito e reflexdo, o que o levara a conferir cada vez mais importancia a poesia
como modo de revelacdo da Fonte do pensamento (Orfeu, Rilke, Lawrence, Yeats,
Holderlin, Eliot e Pound). O papel desempenhado pela arte como uma das formas

mais auténticas de acesso a verdade®?.

O convite de Henry Corbin € para adentrarmos no refinado desenvolvimento da
filosofia e da pratica filoséfica islamica contemporanea reconhecendo a solidariedade
que existe entre a preocupacao religiosa e escatoldgica e sua atividade filoséfica. Ha&
qgue se reconhecer finalmente os limites do pensamento helénico e dos impasses
judaico-cristdos que se tornaram pilares da cultura ocidental. S6 assim, poderiamos
reconhecer as veias abertas da seiva da orientalia que serviu de méae ao Ocidente, e
este, infiel as suas origens, encaminhou-se ao matricidio e o devido “esquecimento”

de sua proépria hybris. De outro lado, evidentemente que tanto o Talibd no mundo

82 Heidegger, 1998b, p. IX.
83 Barros, 2010,“Livro das Ignorangas”, VI
84 Petronio, 2010.
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islamico, a ortodoxia hassidica (a ilustracéo judaica) ou a religido sikh (Punjabi entre
hindus e muculmanos) subordinam a filosofia a teologia, assim como subordinam, a

pretexto dos pseudos “fundamentos”, todas as esferas da vida social e politica.

© Association deSjamis de Henty et Stella Corbin (AAHSC) www.amiscorbinicom

Diz Mircea Eliade: “Em varias de suas conferéncias Eranos, Henry Corbin
desenvolveu com brilho os diversos aspectos e as implicagdes da teologia da Luz no
zoroastrismo e na gnose ismaeliana”®. De acordo com Corbin — aqui em fotografia
explanando sobre a topica arabe no Circulo de Eranos, nos anos 1950 e 1960,
lastreado nas filosofias islamicas e, sobretudo, em lbn’ Arabi, podemos visualizar este

campo dinamico, seu tema de estudos por exceléncia®®:

- alam al-ghayb — 0 mundo/cosmos (alam) do invisivel, a profundidade
do poco, tépos do sagrado, a unidade

- alam al-mithal — o imaginal, regido intermedidria e mediadora
operada pela imaginacdo criadora, que permite as permutas
simbdlicas entre o espiritual e o sensivel, por isso, além de funcdo
cognitiva como exercicio de intellectus, possui também substancia
ontolégica e, assim, exercicio de revelatio aos sentidos através da
acdo ou da contemplacdo. Tépos dos djinns (espiritos de fogo que
foram soprados nos ventos, e estes génios sdo um istmo [barzakh]
entre os homens — espiritos soprados no barro da carne - e 0s anjos)
e dos anjos (espiritos que foram soprados nas luzes)®’, o imaginal ou
mundus imaginalis &, portanto, o lugar (ubi) da ubiquidade — unitas
multiplex, na expressdo de Boehme, cuidadosamente relido por

85 Eliade, 1991, p. 46.

86 Corbin, 1964, 1992; McCarron, 1997; Teixeira, 2011; lbn’ Arabi, 1997; Bertin & Guillaud, 2020.

87 |Ibn’ Arabi, Capitulo 9 do Futdhat al-Makkiyya: Sobre o conhecimento interior dos espiritos feitos de
uma mistura ignea, apud Anguita, 2008.
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Nikolay Berdyaev e, recentemente, interpretado na epistemologia
complexa de Edgar Morin; “essa gigantesca trama urdida dos sonhos
e desejos da espécie e aonde vém se prender, a despeito delas, as
pequenas realidades cotidianas™®.

- alam al-shahadat- o reino do visivel, terrenal e fisico, fenoménico, a
pluralidade.

E a funcdo cognitiva da imaginacdo que permite o estabelecimento de um
conhecimento analdgico rigoroso, que escapa do dilema do racionalismo atual, que
d& apenas uma escolha entre dois termos de um dualismo banal: ou matéria ou
espirito, um dilema que a socializacdo da consciéncia resolve por substituir uma

escolha que é ndo menos fatal: histéria ou mito®.

Para escaparmos a esta escolha fatal e poder perceber a unicidade entre ambos
dominios me parece importante ressaltar o carater imprescindivel do viajante que
transita hermesianamente entre dominios e ndo deseja ter a heroica “posse” dos
dominios, o Kidhr, o misterioso andarilho eterno e misterioso no a&mbito arabe ou ainda
0 quéchua tonapa, também misterioso andarilho entre os ayllus (comunidades), ou
ainda o wanderer, de Friedrich Nietzsche: Der Wanderer und sein Schatten (o
andarilho e sua sombra), de 1879. Articulando com as demais irinsé como ferramentas
podemos melhor acompanhar este desdobramento nos atendo a este diagrama
baseado no “buraco de minhoca” (warm hole) das pesquisas astrofisicas, de
comunicacdo e passagem entre espacotempos® distintos e simultaneos, sem

anterioridade ontolégica em constante circuito e dindmica:

88 Durand, 1984, p.17.
89 Corbin, 1964, p. 8.
%0 Ferreira-Santos, 2019a e 2019b.
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Desta forma, podemos perceber que o sagrado e a pessoa sao manifestacdes
distintas, mas interligadas (na nocdo de teantropia de Berdyaev), mediadas pela
regido do imaginal (ou alam al-mithal), regido esta que € responsavel pelas aparicées
da imago (imagens arquémicas), e o proprio simbolo como “epifania de um mistério”,
na expresséao classica de Durand®® dialogando com Corbin. Portanto, toda epifania é
a luz (phan) captada sobre a regido do invisivel e se torna simbolo no sentido que a
forma (bild, em alemé&o) passa a conter um determinado sentido (sinn), na juncao das
partes (syn + bolos, em grego). A revelacéo da epifania, enquanto pratica simbdlica,
conjuga todo o arcabouco sensivel e senciente da pessoa (no reino de al-shahadat)

em direcdo ao mysterium — que é o temperamento em anima -, pelo vetor da gnosis:

°1 Durand, 1993, p. 12, no esteio de Corbin, 1992: “o simbolo é a cifra de um mistério”.
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conhecer o mundo interior no interior do mundo, que se pode entender como o
caminho: tariga, ou ainda tao na tradicdo zen que remonta ao jain hindu. Por isso, aqui
também se pode vislumbrar o trajeto antropoldgico de Durand, na medida em que os
Impulsos subjetivos e a vontade da pessoa entram no circuito das trocas incessantes
com a facticidade, ou seja, 0 meio césmico-social, ou ainda o terreno do sagrado (alam

al-ghayb) onde se revela hagiqgaq (a experiéncia da verdade).

Como vetor pulsional, ou numa nomenclatura ocidental mais conhecida a partir de
Freud (que néo esgota a problematica, mas a introduz), € um vetor ancorado em duas
provaveis energéias: o impulso da vida (Eros) ligado a anima e o impulso da morte
(Thanatos) ligado ao animus. De um lado temos o impulso orgéanico de todos os seres
Vivos nas autopoiésis organicas direcionadas a continuidade da vida e suas questdes
préprias de prazer, reproducéo e permanéncia replicadora na consciéncia primaria ou

ser selvagem nos termos de Maurice Merleau-Ponty [1908-1961].

De outro lado, o impulso reflexivo, préprio dos primatas superiores, de pensar “sobre”:
as estratégias sociais de reproducdo dos lugares de lideranca, de permanéncia de
valores gerontocraticos, de forca fisica e soberba machocéntrica, de aplicacdo de
valores “espirituais”, ou seja, do resultado do pensamento reflexivo de segunda
instancia para além da consciéncia perceptiva primaria. Nos estudos mais sérios de
etologia dos primatas, mamiferos considerados “superiores”, os humanos apenas
seguem o0s vetores basicos dos primatas. Dai a complexa configuracdo entre

comunidades matriais e patriarcais.

Dai também a configuracdo constelativa de mdltiplos regimes de imagens ou
estruturas de sensibilidades humanas: uma possivel estrutura mais mistica ou
oriental, mais matrial, baseada numa pulsdo mais em anima, perscrutadora dos
caminhos e subterraneos, portanto, da tentativa de continuidade da vida pela
confrontacdo do diverso em terrenos ndao conhecidos (a fala, o conto, o canto e as
dancas rituais). Outra vertente de estrutura de sensibilidade mais heroica ou animosa
baseado no pulsional de animus, conquistador e imperial de conformar o diferente ao
modo conhecido, muito mais patriarcal e quirinal como prevaléncia da lei (o livro, os
escritos, as abstracbes das convencgdes). Outra configuragdo constelativa numa
sensibilidade crepuscular (ou dramatica) intermediaria de viajantes e comerciantes de

simbolos e mercadorias, no privilégio da economia simbolica (e material) das trocas,
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aquilo que é necessario para a sobrevivéncia e para a continuidade das jornadas, e
portanto, o universo dos magos, das velhas e velhos sabios, shamans®? que dialogam
com o invisivel e a natureza a que pertencem. No minimo, trés grandes estruturas se
configuram: uma animica que vivencia o espaco (imaginario), outra animosa que
conquista o espaco (ideario); e outra que transita entre 0s espacos, por exceléncia,

imaginal.

No entanto, este movimento que pode partir do fendmeno (aquilo que aparece) para
rocar a hierofania, por forca da imaginacdo criadora, se converte em gnosis e se
ancora, predominantemente, no imaginario. E através da vivéncia do imaginal, que o
imaginario forga o aparelho e a fungao cognitiva a tentar “organizar” numa linguagem
verbal, e portanto, tentando colocar “ordem” (cosmos) — que é temperamento em
animus - a simultaneidade do caosmos, se desdobra em episteme (teoria do
conhecimento), e por conseguinte, eivada de ideario (e suas ideologias) sob o jugo do
l6gos, ndo apenas como palavra e discurso, mas como razao imposta de fora para
dentro em seu furor epistemoldgico, furor gestionario e furor pedagogico. Por isso,

revelar-se muito mais como shari’ah, sob o jugo da lei.

Ultrapassar os dominios da shari’ah equivale a ultrapassar os limites (limen). Durand
também utiliza esta acepcdo para designar os limites (cismas e heresias) na
morfologia religiosa e nas teofanias na cultura europeia®® ao descrever sua topografia
a partir dos anjos da cidade de Roma (o centro de origem romana levando ao cisma
papo-cesarista) e em suas bordas: o anjo da criagdo na formulacdo do cosmos (de
origem celta levando ao cisma providencialista), o anjo do discurso na formulac&o do
l6gos (gregos levando ao cisma de sisifo), 0 anjo da alma na formulacdo da anima
(germéanico levando ao cisma materialista), 0 anjo do abandono na formulacdo do
otiosus (eslavos levando ao cisma naturalista), 0 anjo do mistério na formulacdo do
absconditus (judeus levando ao cisma prometeico) e o anjo da luta na formulagdo do
agon (ibéricos levando ao cisma quietista), em linhas dindmicas de confrontos,

superacdes e acomodacoes.

92 Shaman aqui é grafado em sua forma original evidenciando sua origem mongol e de onde se derivou
as préticas shaménicas em Latinoamérica. A grafia atual de “xam&” em portugués esconde
evidentemente suas origens num compromisso ideolégico e etnocéntrico com 0s quais nao posso
compactuar por dever de oficio.

93 Durand, 1997b.
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Dai a sugestiva proposta de Ibn’ Arabi com relacdo aos anjos: as pessoas
ultrapassarem os anjos. A malak — regido dos anjos no interior de alam al-mithal (o
imaginal). Estas manifestagdes hierofanicas, os anjos, sédo originados da luz (nur) e
do fogo (nar), por isso sao entendidos nesta confluéncia e flexao linguistica arabe
como malik (rei) como “aquele que controla” (e portanto s&o responsaveis pela
revelagcao) e como “aquele que é mensageiro”, por sua vez do arabe, importado do
siriaco, e se deriva da raiz I’k do verbo al’aka: enviar, confiar uma missdo. O anjo
COmMO mensageiro reina, e nunca o inverso, pois ele é aquele que possui a si mesmo
e reina sobre sua prépria alma (alladhi malak nafsaho)®*. Nesta concepcédo os anjos
possuem substancia muito além de serem entendidas apenas como meras entidades
intelectuais (ma'ani ou Angeli intellectuales). - Ibn Arabi sugere: “lbn-Arabi os
aconselhava a superar os anjos. Experimente os Nomes de Deus manifestados tanto

no mundo espiritual quanto no material™®.

Curioso que, mesmo criticando a metafisica platénica por evidentes motivos aos quais
também me junto, Vicente Ferreira da Silva escreve “O androptero”®®, utilizando a
mesma imagem mitica e, de certa forma angelical, do homem voador no Fedon [circa
387 a.C.],que se descola do mundo terrenal para entrar em contato com as origens e
uma visao mais ampla para além da filosofia: “como joias da mais feliz indicagéo:
temperanca, justica, coragem, nobreza e verdade, espera 0 momento de partir para o
Hades quando o destino o convocar™®’. Aqui novamente vemos a inversdo e
complementaridade entre mythos e l6gos para visualizar (revelacdo) o oceano e 0s
quatro rios principais que se comunicam com o Tartaro nos inferos do Hades. Em
certa medida, o androptero ndo deixa de ser a tentativa de superar o anjo, segundo a
sugestao de Ibn’ Arabi. Neste escopo ampliado podemos talvez melhor compreender
as emblematicas insisténcias de Socrates [470 a.C.-399 a.C.], nas sequéncias que
antecedem seu suicidio imposto como sentenga ao tomar a cicuta. “Dedica-te a
musica!”, diz o daimon (faceta grega do anjo) ao Sécrates: “o sonho me exortava a
prosseguir em minha pratica habitual, a compor musica, por ser a Filosofia a musica

mais nobre e a ela eu dedicar-me (...) considerando que quem quiser ser poeta de

94 Expressao do shiita Shalmagant, apud Corbin, 1992, nota 378, p.325
9 El-Rouayheb, 2016, p. 186.

9 Ferreira da Silva, 2009, p. 25-30.

97 Platdo, Fédon, 2019, p.57.
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verdade tera de compor mitos e nao palavras”; e a divida ancestral: “devemos um galo

a Asclépio. Nao te esquecas de saldar essa divida!”)%,
Voltarei a estes aspectos estruturantes da musica e do sonho.

O ambito de alam al-ghayb, o sagrado, ou ainda do caosmos, é curiosamente, nestas
concepcgdes, o ambito proprio do mathema (padréo apreendido) do mundo bioldgico e
fisico aodrgico onde a pessoa é jogada para a sua existéncia. Portanto, existe antes
dela e de sua espécie (Homo sapiens demens) — e sobrevivera depois dela — é o
mundo dado da facticidade, a umwelt (ambiéncia vivida, portanto distinto de
“ambiente”) na expresséo precisa do bidlogo e filésofo estoniano Jakob von Uexkdll
[1864-1944], precursor da biosemiotica ou cibernética da vida, também membro do
Circulo de Eranos, e igualmente apropriada pelo matematico e fenomendlogo Edmund
Husserl [1859-1938] e Maurice Merleau-Ponty em suas fenomenologias; € dominio
proprio do aorgico: aquilo que ndo passa pela médo humana e que afronta os limites
de sua impoténcia. A umwelt determina a constituicdo da pessoa na medida em que,
ao mesmo tempo de sua constituicdo, também influencia a umwelt ao se relacionar

com ela.

Konrad Lorenz [1903-1989], zoologo, etbélogo e ornitdlogo austriaco, também membro
do Circulo de Eranos, Nobel de Fisiologia em 1973, desenvolveu a mesma concepc¢ao
em suas observacdes e estudos, nada ortodoxos. Ele proprio passou muitos
momentos junto com os passaros, sobretudo aquéticos, aprendendo e interagindo
com a umwelt. Dele é a concepgao de “imprinting”, no processo de parendizagem dos
gansos: ao romper a casca do ovo, o filhote seguira a primeira figura que se

movimentar a sua frente.

Ao mesmo tempo, podemos verificar o estatuto musical desta dindmica no pulso que
este trajeto possui na topografia®® teantrépica e imprime em sua cinética. De um lado,
temos a pulsac¢do primordial no ambito adérgico do sagrado (mundo biofisico que é sua
manifestacéo), e de outro lado, os impulsos da vontade da pessoa, sendo aspectos

distintos, mas interligados do mesmo pulso. Isto quer dizer que o padrao verificavel

98 Platdo, Fédon, 2019, p.6, 7 e 59.

99 “tomar como modelo de ser o espago topoldgico. O espago euclidiano € o modelo do ser perspectivo,
€ um espaco sem transcendéncia, positivo, rede de retas, paralelas entre si ou perpendiculares
segundo as trés dimensbes (...) O espaco topoldgico, pelo contrario, meio onde se circunscrevem
relagdes de vizinhangas, de envolvimento” (Merleau-Ponty, 1992, p. 196)
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deste pulso se revela marcacao ritmica, compasso uterino e, a0 mesmo tempo,
astrofisico. Desta marcacao ritmica, se estabelecem os improvisos melodicos, de um
lado e outro, na harmonia conflitual de tons diferentes e notas diversas que, arpejadas
simultaneamente, produzem um canto. Jean Cocteau dizia que toda nota é um
pleonasmo de gesto'®. O maestro austriaco-judeu e filésofo da musica, Victor
Zuckerkandl [1896-1965], também membro do Circulo de Eranos, afirma: “cantar néo
é somente um outro modo de falar, é algo distinto ao falar; e o homem, enquanto

canta, ndo € um tipo especial de falante, € homem de outra forma”°%,

Musica como estruturacdo mitica e o mito como estruturacado musical. Dai sua intima

ligacdo com a poiésis: criagdo.

Na mesma direcdo explicita Blanca Solares, da Universidad Nacional Autonoma de
México, na investigacdo musical do imaginario e demonstrando de maneira belissima
esta premissa nos escritos de Gilbert Durand, no esteio de seu amigo eranosiano
Henry Corbin (da antropologia da pessoa e Circulo de Eranos), em seu livro “Gilbert

Durand, escritos musicales. La estructura musical de lo imaginario”, de 2018.

O instrumento afinado, por sua vez, afina a corporeidade, que afina a alma e que afina
0 espirito e que, por seu turno, afina a existéncia no mundo dado e na natureza a que
pertence em suas vibracdes adrgicas. Diz nossa poeta-mor, Orides Fontela [1940-

1998]: “Nunca amar o que nao vibra nunca crer no que nio canta'®.

Ajuste constante das vibracdes que emanam da conexdo profunda (ungrund) que
temos; mas que a civiliza¢édo nos faz esquecer. Dai o valor mitico de Mnemésine (para
citar a tradicdo grega, apenas por exemplo), a mde da memoéria e suas filhas: as

musas das artes!o3,

O ritmo e o numero se encontram em vinculo direto. A raiz de arithmos, a palavra
grega para numero, liga-se ao latim ritus, envolvendo a ideia de ritmo!%4. Arithmos
possui o significado primitivo de ajuste, arranjo, boa disposi¢céo, ordem — por sua vez

ordo que é homodlogo ao rita em sanscrito, também raiz de arithmos. Quando pelo

100 Cocteau, 2015, p. 184.

101 Zuckerkandl, 1997, p. 174.

102 Narciso, fragmento In: “Teia” (1996); Ferreira-Santos, 2021b, p. 35.
103 Ferreira-Santos, 2021b, p. 35.

104 Amancio Friaca apud Attar, 1991, p. XXVIII
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peso dos séculos se traduz arithmos por nimero no sentido de quantidade e se
esquece que o termo abarca a harmonia, propor¢do, conjunto, O ritmo seja ha
arquitetura ou acusticamente em sons como na mauasica. Arithmos e numerus (em
latim) designam em retodrica, o ritmo de um discurso, a frase ritmada. Base primordial
do canto. Por isso, “para Bachelard, as imagens obedecem a uma légica, ou mais

exatamente, a uma dialética e a uma ritmica”10°,

Impossivel desconsiderar que a narrativa mitica, tardiamente literalizada pela palavra
escrita, foi antes de tudo: canto e danca. A pessoa havia cantado seu sentimento muito
antes de ser capaz de expressar seus pensamentos de forma que a automanifestacéo
e abertura ao mundo s&o aqui um s6 e 0 mesmo, se seguirmos as investigacdes do

maestro ZuckerkandI0¢,

O impulso fonematico original de toda lingua ainda potente em sua garganta e o
distraido silvar dos assobios na memétical®” dos passaros e dos ventos sdo os
ancestrais do verso. Sempre cantado e bailado na apreensdo do pulso macro-
césmico. Deste a vivéncia intra-uterina onde 0s primeiros esquemas corporais se
gestam ainda como criaturinha aquatica ao som dos fluxos de sistole e diastole
(binérios) do liquido amnidtico e 0 compasso ternario (tum-tum-pausa) do batimento
cardiaco da mé&e!®, primeira experiéncia do tempo como experiéncia em suas

continuidades e rupturas, tensdes e pausas.

Richard Wolfgang Semon [1859-1918], biélogo evolucionista e zoologista aleméo,
cunhou o termo mneme, como unidade basica da memodria diferenciando aquilo que
€ “estimulo” do que seja “excitagao” em relagao aos dados exteriores percebidos por
um organismo vivo'%®, De maneira simplificada, o estimulo provoca uma determinacéo
reacdo como causa. No entanto, um conjunto de estimulos pode ser entendido como
‘excitacdo” na medida em que provocam reagdes involuntarias num conjunto

energético mais amplo de causas, “reflexos em forma de espasmos, co-movimentos,

105 J.-J. Wunnenberger apud Pitta, 2005b, p. 51.

106 Zuckerkandl, 1997, pp. 176-177.

107 Estudo formal dos memes ou mnemes (relativo a deusa da memdria, Mnemosyne) enquanto
unidades basicas da meméria, analogas aos genes, e que ambos estariam na base da evolucao
biocultural. Veja-se: Semon, 1921; Dawkins, 1976. Neste caso, ndo confundir o meme com os
chamados “memes” utilizados pela comunicagéo digital na internet, embora possam ser melhor
compreendidos em sua funcionalidade pela memética.

108 Ferreira-Santos, 1998.

109 Semon, 1921, p.7
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radiacdes sensoriais” que passam a ser inscritas no esquema perceptivo a partir do
material celular do ser, que ele chamou de “engrama”: “gravacao permanente (...)

escrita ou gravada em substancia sensivel™19,

A alteracdo das células nervosas produz um estado psicoldgico distinto, portanto, de
natureza psico-fisiolégica, em que o engrama revive o complexo quando reconhece
tragcos mnémicos semelhantes da experiéncia original. N&o se trata, portanto, apenas
de um esquema perceptivo isolado, a visdo, por exemplo em relagdo a uma imagem.
Mas, o conjunto dos esquemas perceptivos ou a reversibilidade dos sentidos, como
em Maurice Merleau-Ponty: “um sistema atado de equivaléncias e de transposigcbes
intersensoriais. Os sentidos traduzem-se uns nos outros”'!!. O que pode ser entendido

como substrato da “sensacao”!?, muito anterior ao momento da reflexdo verbal.

Esta sucessdo de estimulos, excitacbes e engramas e suas permanéncias sao
estudados por Semon a partir de modelos matematicos que vao desvelando
determinados padrdes. Desta forma, os préprios simbolos seriam engramas sociais
gue, de maneira evolutiva (genética populacional, adaptacdo, acomodacéao, selecdo),
seriam transmitidas entre civilizacbes e geracdes distintas. O mneme teria funcéo
anéloga ao gene e permitiria compreender as manifesta¢cdes culturais ndo apenas
como expressdes de uma sociobiologia, mas como uma evolucao cultural de base

genética e uma evolucao bioldgica de base cultural.

Mais recentemente, Richard Dawkins, um et6logo e bidlogo evolucionista queniano de
familia briténica, aplicou o conceito de meme, e da memética como ciéncia formal dos
memes, em seus estudos sobre uma evolucdo centrada nos genes e a ideia de
fendtipo estendido, ou seja, os efeitos fenotipicos de um gene néo se limitam ao corpo
do organismo que sofreu tal alteracdo, mas poderiam alterar também outros

organismos no meio ambiente.

Sidarta Ribeiro, biofisico, et6logo e neurocientista brasileiro, concorda e amplifica a

Nocao:

essas memorias colonizadoras, expressas como comportamentos — palavras e

gestos — capazes de impressionar outras pessoas e promover o compartilhamento

110 Semon, 1921, p. 24
111 Merleau-Ponty, 1971, p.240; Ferreira-Santos, 2021c, p.96
112 Semon, 1921, p. 39
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das mesmas ideias. O nome evoca outra unidade replicante mais bem compreendida:
o gene. Ainda que confessamente imprecisa, essa famosa analogia é saborosa

porque sem genes simplesmente ndo haveria memess.

Aqui ndo se trata da velha mimética aristotélica reduzindo a complexidade do fluxo de
informacbes, formacdes e conformagbes apenas a imitacdo. Os organismos
aprendem entre si pelo que a memaria guarda da relacdo estabelecida e ndo apenas
do rapto da forma visualizada. Uma danca dos lobos rememora a relagdo com os
lobos. A danca do acasalamento rememora as relagées sensuais para a escolha que
a fémea faz e, embora tenham ornamentos e coreografias as mais diversas (inclusive
entre 0os humanos), atendem a um impulso organico e vital muito antes do que a
“reproducao” imitativa de um padrao externo, assim como também acontece com os
armamentos, nas disputas entre os machos, entre as fémeas e entre os dois. S6 pode
ser considerado “inato” na medida em que os memes e os genes fizeram sua
acomodacédo e sua assimilacdo na trama complexa dos engramas e passam a se

constituir como parte da arqueomemoriat'# da espécie.
O historiador israelense Yuval Noah Harari parece convergir nesta constatacao:

Ela [memética] supbe que, assim como a evolucao organica é baseada na replicacédo
de unidades de informagédo organica chamadas “genes”, a evolugdo cultural é
baseada na replicacdo de unidades de informacao cultural chamadas “memes”.
Culturas bem-sucedidas sao aquelas que se sobressaem ao reproduzir seus memes,
independentemente dos custos e beneficios aos hospedeiros humanos. A maioria dos
estudiosos da area de humanidades desdenha da memética, encarando-a como uma
tentativa amadora de explicar processos culturais com analogias bioldgicas tacanhas.
Mas muitos desses estudiosos aceitam seu irmao gémeo — o pés-modernismo. Os
pensadores pds-modernistas falam de discursos, em vez de memes, como 0s blocos
construtores de cultura. Porém, eles também veem as culturas como algo que se
propaga sozinho, com pouca consideragao pelo bem da humanidade. Por exemplo,

0s pensadores pos-modernistas descrevem o nacionalismo como uma praga mortal

113 Sidarta, 2019, p.259
114 Ferreira-Santos, 2017 e 20109.
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gue se espalhou pelo mundo nos séculos XIX e XX, originando guerras, opressao,
odio e genocidio. Assim que as pessoas de um pais eram infectadas por ele, os
habitantes de paises vizinhos também tinham propensdo a pegar o virus. O virus
nacionalista se apresentou como benéfico aos seres humanos, embora tenha
beneficiado apenas a si mesmo (...) Independentemente do nome — teoria dos jogos,
pos-modernismo ou memética —, a dinamica da histéria ndo esta voltada para o
aprimoramento do bem-estar humano. Nao ha nenhuma base para se pensar que as
culturas mais bem-sucedidas da histéria sejam necessariamente as melhores para o
Homo sapiens. Como a evolucao, a historia ndo considera a felicidade de organismos
individuais. E os individuos humanos, por sua vez, costumam ser ignorantes e fracos

demais para influenciar o curso da historia em beneficio proprio.

O canto e a danca, nesta arqueomemoria, sdo manifestacdes do pulso. Um dos
exemplos deste pulso se pode perceber com as manifestacdes gitanas (do povo rom),
da Turquia, Roménia (pais do povo rom), Hungria até a hespéride da peninsula ibérica
(Espanha e Portugal), sobretudo no cante jondo, imortalizado pelo granadino poeta,
dramaturgo e musico Federico Garcia Lorca [1898-1936], brutalmente assassinado
pelas forcas franquistas, em que 0 compasso com a guitarra espanhola (herdeira do
alaude arabe, oud), de cinco adagas na expressao de Lorca, em bulerias, tangos e
soleas, canta a proba: o canto melddico “experimentando” a sintonia com o compas,
e improvisa flexdes da voz de acordo com as inflexdes da alma, na tradicdo arabe dos
cantos do muezzin (mu’adh-dhin) no alto do minarete da mesquita convocando todos
ao shalat (oracéo), com as maos sobre as orelhas, como que buscando a ressonancia
da voz proferida com a voz interior que tenta alcancar o sagrado. Dai a tradicao dos
cantaores de cante jondo em colocar a méo sobre o ouvido na proba e no decurso da
cancao que terd, necessariamente, a participacdo coletiva dos ouvintes em seus
estribilhos. Impossivel esquecer a ligacdo intima desta tradicdo com a tradicao

brasileira e nordestina dos aboios nas sertanias.

Dai minha predilecdo em avancar a adverténcia de Bachelard quando evidencia a
intima ligagdo entre a imaginagdo e a memoria em sua formulagdo da imagem-

lembranca: “a memodria sonha, o devaneio lembra”!!®; para a constatacéo ontoldgica

115 Bachelard, 1996, p.20. Diz ainda Bachelard que “Imaginagao e Memoéria aparecem em um complexo
indissoluvel” (p.99).
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da imagem-lembranca-sonora, que muito me auxilia a cotejar as profundidades que
agui abarcamos, lembrando ainda com Vicente Ferreira da Silva que a historia mitica
ndo € um acontecimento do passado mas o que acontece ou estd em vias de
acontecer a todo o instante, constituindo a representacdo simbodlica das nossas

possibilidades fundamentais*'®.

3 O RITMO DAS MARTELADAS DO SAPATEIRO

No entanto, ainda temos que ressaltar que estas compreensdes em profundidade sé&o,
geralmente, recobertas de mal-entendidos, criticas e leituras suspeitas em sua
apropriacao superficial sem os devidos desdobramentos e aprofundamentos de uma
larga marcha de investigacdes e reflexdes das pessoas que nos antecederam e que
vislumbraram outras sendas e frestas sob o ofuscar da llustracdo (aufklarung)

reinante, diria Merleau-Ponty: “cuidado com a nova aufklarung”:

Mas essa reducdo ao mito supde um fundo de positividade ndo mitico que é, assim,
outro mito. E preciso compreender que mito, mistificacdo, alienacdo, etc. s&o
conceitos de segunda ordem... mito € uma construcdo. No sentido em que todo uso
da funcdo simbdlica € um deles. Nao € qualquer texto que pode adquirir esse poder

mitico. Cuidado com a nova Aufklarung®?’.

Dai as controvérsias sobre as oscilacdes entre a aristocracia do espirito que transita
na gnosis matutina ou revelatio vespertina na conjuctio contraditorum, e as velhas e
falsas promessas democraticas, sobretudo num meio intelectual, por si, elitista
devedor do velho espirito prometeico da aufklarung, seja na vanguarda partidaria da

redencao ou nos guardides da ordem patriarcal.

Importante neste aspecto ndo confundir a “aristocracia espiritual” com o conceito
aristocratico de classe social. Esta aristocracia, todo ao contrario, se compde dos
marginais, viajantes, vagabundos, operarios, camponeses, pensadores e pensadoras
que, independentemente de formacao erudita livresca, alcangam niveis muitos mais
profundos da vivéncia espiritual integral, ou seja, na articulacdo entre mythos e légos.

Seja pelos caminhos da gnose ou da revelacdo. Aqui, dificilmente, se encontram os

116 Ferreira da Silva, 1955; Petrénio, 2010.
117 Merleau-Ponty, 1992, p. 180.
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académicos e carreiristas profissionais intelectuais de qualquer tempo ou lugar.
Heidegger explicita: “Quanto mais elevada for a consciéncia, tanto mais excluido do

mundo estara o ser conscientel18”,

Se Friedrich Nietzsche, na virada do século, tratou de maneira pungente o problema

da aristocracia espiritual, Vicente Ferreira da Silva, também:

‘recebeu o enfoque existencial de altissima envergadura de um Chestov e de um
Berdiaev. A aristocracia espiritual, sendo em tese uma doutrina da livre eleicdo, que
postula a liberdade do individuo perante os grupos e valoriza a prépria distingcdo como
fenbmeno interno de manifestacdo do espirito, mesmo ndo se querendo critica e
tampouco herética, em algum momento sempre vai colidir com algumas premissas
cristas elementares (...) Vista em um foco panoramico, a sua obra pode ser lida como
uma inusitada juncéo de anarquismo politico e de aristocrata do espirito. Essa juncao
explica em boa parte a absoluta incompreensédo de Vicente em seu tempo, do ponto
de vista politico. Ora sendo enquadrado pelos marxistas como um pensador de direita,
0 que, na época, era algo de uma gravidade descomunal, ora mostrando-se
totalmente avesso e impassivel de ser assimilado pelos integralistas, por ser

considerado demasiado selvagem”°.

Constanca Marcondes César, fenomendloga e historiadora das ideias filosoficas na
América Latina que aventou a hipotese do filoséfico “Grupo de Sao Paulo”, entre os
anos 40 e 70, ao se referir a um grupo heterogéneo, mas com varias convergéncias,
entre os quais situa Vicente Ferreira da Silva, aponta esta espécie de “limbo
ideologico” em que sao sempre criticos do marxismo, dos projetos utdpicos e
humanistas e de certo igualitarismo cristdo, e ao mesmo tempo as personalidades e
seus pensamentos ndo conseguiam sequer chegar perto dos valores da direita oficial,
representada pelo integralismo, cuja defesa a familia, a patria, a propriedade e a deus
era radical e absolutamente incompativel com este pensamento filoséfico paulista

eivado de anarquismo'?°.

118 Heidegger, 1998b, p. 329.
119 Petrénio, 2010
120 Cesar, 1980; Petronio, 2010
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As lagrimas de uma pessoa que chora, seja qual for sua motivacao, facilmente, se
unem as lagrimas do sagrado na chuva ocasional que Ihe escapa o controle. Ambas
se fundem no instante poético da fusdo e ninguém serd capaz de dizer, a ndo ser
como inoportuno racionalista de plantdo, que um pranto e outro ndo tem concordancia
nem causalidade. O que importa aqui, € precisamente a coincidéncia significativa ou
sincronicidade, nos termos do médico psiquiatra suico Carl Gustav Jung [1875-1961]
ou do fisico quantico austriaco Wolfgang Pauli [1900-1958]'2%, prémio nobel de fisica
em 1945; ou seja, a relacdo a-casual entre os dois fendmenos que se engendram e,
portanto, simbolizam. Isto €&, ultrapassam os dominios do sagrado e da pessoa em

transversalidade para dialogar com ambos na regido imaginal.

Manifestacdo ou epifania que vai, pari passu, com a expressao humana. O poeta sera
aguele que, mediante a este fenbmeno, pela forca da imaginacdo criadora, podera
nos tentar comunicar a experiéncia pela forja de sua palavra. Alguém que perceba,
imediatamente, esta profunda ligacdo podera como luthier a construir um instrumento
como o sanshin uchinanchu (por sua vez oriundo do sanxian chinés introduzido no
reino de Ryukyu no séc. X1V e que dara origem ao shamizen japonés somente no séc.
XVI), tentando reproduzir em seu dedilhar das cordas, o ritmo e a melodia da chuva
que cai. O sanshin (literalmente, trés cordas), como 0 nome diz possui trés cordas
estiradas sobre um braco que se liga ao corpo do instrumento, uma caixa de
ressonancia coberta pela pele da serpente piton; esta é uma das varias apropriacdes
gue o império nihonjin (japonés) fez do reino de Ryukyu, invadido e reduzido a uma

simples “prefeitura” conhecida com o nome de Okinawa em 1879.

O que quero ressaltar aqui € que as discussdes e pesquisas sobre a memética em
neurociéncias podem auxiliar a entender o meme como um replicador universal e
muitas vezes na forma de memeplex'?? quando replicam juntos aspectos relacionados
tanto a cultura como a religido numa perspectiva genética. Nao se trata de reduzir o

fenbmeno a este ou aquele campo de conhecimento, mas incorporar avancos em

121 C. G. Jung (1952) “Sincronicidade como principio de conexdes acausuais” (em alemao
Synchronizitat als ein Prinzip akausaler Zusammenhange; W. Pauli (1952) “A influéncia das ideias
arquetipicas nas teorias cientificas de Kepler” In: Estudos do C. G. Jung-Institut IV, Zurich: Rascher;
e Jung (1951) “Sobre a Sincronicidade”, conferéncia no Circulo de Eranos, publicada em Eranos-
jahrbuch, Zurich: Rhein-Verlag.

122 Blackmore, 2000, pp. 19-24
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varias areas, de forma interdisciplinar — como foi o espirito pioneiro do Circulo de

Eranos?3,

Sidarta Ribeiro ainda expande os desdobramentos das pesquisas ao tratar daquilo

que ele denominou de “entalhamento da memaria” pela memdaria latente:

a hipétese de que a funcdo mais antiga do sono REM teria sido deflagrar a expressao
de genes imediatos logo apos o sono de ondas lentas. Essa expressao rapida e breve,
gue possivelmente comecou a evoluir ha centenas de milhdes de anos num ancestral
comum a todos os vertebrados terrestres, tem o efeito de “tirar uma fotografia”?* do
momento, perenizando as novas conexdes sinapticas formadas entre os neurénios. A
remodelagem sinaptica induzida pelo sono REM transforma um padréo de atividade
elétrica nos circuitos neurais — uma memoaria ativa — num novo padrao de sinapses
entre células — uma memoria latente. Em perspectiva, a funcédo primordial da
regulacdo de genes que ocorre durante o sono REM seria a transformagao de
memo©rias ativas e de curto prazo em memarias latentes de longo prazo, capazes nao
apenas de perdurar naquele cérebro mas de se espalhar por outros cérebros como
memes: representacdes de pessoas, lugares, eventos ou ideias. Ao se instalarem num
sistema nervoso, tais memes interagem vivamente uns com 0s outros, criando uma
réplica mental simplificada do mundo exterior, editada e filtrada segundo as

preferéncias e limitacGes de seu portadort?>.

Este entalhamento da memoria levada a cabo pelas memdrias latentes e suas
conversGes em memoaria ativa em engramas replicados pelo sistema nervoso e sua
inter-relacdo com 0s genes, € uma compreensao convergente com aquilo de
denominei de “arqueomemoaria”, a memodria da espécie humana em sua triplice
heranca: reptiliana (medula espinhal e base do encéfalo), mamifera primata (sistema
limbico) e humana (neocortex), sobrepostas e articuladas intimamente, vivenciada e

atualizada na existéncia presente da pessoa.

123 Um exemplo desta abrangéncia e dialogo foi o Simposio Internacional do Centenério de Gilbert
Durand: Gilbert Durand, o Imaginério e as Neurociéncias, 10 a 12 de maio de 2021, Universidade de
Savoie Mont-Blanc.

124 Expresséo correlata do “engrama” em Semon, 1924.

125 Sidarta, 2019, pp. 276-277
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Este conjunto de imagens-lembrancas-sonoras se constelam a partir da corporeidade
— e aqui a contribuicdo de Gilbert Durand € inegavel nos anos 1960 ao postular a
intima ligacdo da reflexologia nos esquemas corporais a geracdo das imagens e
consequentes regimes ou estruturas de sensibilidade. Tal perspectiva memética nos
auxilia a compreender também o papel ancestral do mito como sonho?® coletivo:
reserva de possibilidades do ser frente a situagcbes que o prepara para a
imprevisibilidade dos obstéaculos, desafios e encontros em sua relagdo com o mundo

aorgico e o mundo das proéprias relacdes humanas.

Esta triplice articulacdo que o mito proporciona como vinculagcdo da memaria ancestral
(arché), com o presente vivido e abrindo possibilidades ao devir (télos)?’, pode ser
entendida como a urdidura bio-social operada de maneira muito mais profunda na
espécie humana em sua rapida existéncia (se comparada com a histéria da vida no
planeta), ndo apenas levando em consideracdo a supremacia do Homo sapiens, mas
também dos fluxos génicos e as herancas que permaneceram, genética e talvez
culturalmente, de seus contemporaneos Homo neanderthalensis (na eurasia), e de

Homo denisoviensis (na sibéria até leste asiatico e pacifico sul), em especiall?,

Esta perspectiva mais interdisciplinar poderia ser Util para a compreensao de aspectos
semi-ndmades, shamanicos e matriais que proliferaram junto com a ocupacao
gradativa das ameéricas, iniciada ha cerca de 30 mil anos, através do estreito de
Bering, além da configuracdo fenotipica sinodonte, o que aproxima as culturas
amerindias com as culturas altaico-mongois e suas deriva¢des ao avancar em direcao

ao pacifico.

De uma maneira talvez muito simples, mas emblematica, o fisiologista e psic6logo
somativo, Stanley Keleman [1931-2018], autor de “Anatomia Emocional’, em
entrevista com o mitélogo Joseph Campbell [1904-1987] — também membro do Circulo

de Eranos, afirmaria que vivemos o mito de nossas células'?®.

Novamente temos o intimo dialogo entre o macro e o microcosmos numa urdidura ou

sizigia (conjugacdo de trés corpos celestes, em astronomia; conjugacgao),

126 Aqui 0 sonho e o papel do sono na perspectiva das pesquisas em neurociéncias de Sidarta, 2019

127 Ferreira-Santos, 1998; Ferreira-Santos & Almeida, 2020.

128 Reich, D.; Richard, E. G. et al. (2010). Genetic history of an archaic hominin group from Denisova
Cave in Siberia. Nature, 468 (1012): 1053-1060.

129 Keleman, 2001.
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caracteristica destas nogdes gnosticas tanto em Ibn’ Arabi como em Jacob Béehme.

Corbin assim exemplifica a complexidade destas conjuncdes e conjugacodes:

Em cada plano se repete a mesma relacdo Criador/Criatura (Haqq e Khag),
desdobrando e polarizando uma unitotalidade, uma biunidade cujos dois termos estao
em relacéo de acéo e paixao (fi'l —ifi'al, relagdo que corresponde a batin - zahir, oculto
e manifestado, esotérico e exotérico). Por este motivo, cada uma destas Hadarét ou
Descidas é designada também como “unido nupcial” (niké&h), cujo fruto € a Presenga
ou Hadra que a segue na hierarquia da descida. Por esta razdo, cada Presenca € a
imagem e a correspondéncia (mithal), o reflexo e o espelho da imediatamente
superior. Desse modo, tudo o que existe no mundo sensivel € um reflexo, uma
tipificagéo (mithal) do que existe no mundo dos Espiritos, e assim sucessivamente até
remontarmos aos primeiros reflexos da mesma Esséncia divina. Tudo o que se
manifesta para os sentidos €, pois, a forma de uma realidade ideal do mundo do
Mistério (ma'na ghaybi), um rosto (wajh) entre os rostos de Deus, isto é, dos Nomes
divinos. Saber disso €é ter a visdo intuitiva das significacdes misticas (kashf ma'nawi);
aquele a quem foi dado esse saber recebeu uma graca imensa (...) Todas as ciéncias
da Natureza se encontram assim edificadas sobre o0 sentido das tipificacdes do mundo
do Mistério. E também uma das interpretagcdes dadas & sentenca profética: “Os

humanos dormem; em sua morte, despertam”130,

O outro fogo martelado nestas passagens nos vem, entdo, do original sapateiro
remenddo!3! que nos calgou caminhos, o pioneiro pensador aleméo Jacob Boehme
[1575-1624], nascido na Silésia (hoje territorio entre Polénia, Tchéquia e Alemanha) e
viveu a maior parte de sua vida em Gorlitz. Hegel afirmaria que Boehme teria sido o
primeiro fildsofo aleméo. Alexandre Koyré [1892-1964], filésofo francés de origem
russa, um dos fundadores da disciplina académica da histéria da ciéncia, embora
tenha iniciado seus estudos com a historia das religibes, estudou Béehme em uma
historiografia magistral com seu La Philosophie de Jacob Béehme, de 1929,

evidenciando como suas reflexdes influenciaram o inicio da ciéncia experimental.

130 Corbin, 1992, pp.261-262
131 Importante ressaltar a influéncia e tributo que Gilbert Durand rende a Jacob Béehme em sua obra,
para mim talvez a mais significativa em termos de gnose: “A fé do sapateiro” (Durand, 1995).
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Os platénicos de Cambridge como Isaac Newton [1643-1727], fisico e alquimista,
talvez o primeiro dos modernos, mas com certeza “o Ultimo dos magicos”'*?; e Robert
Boyle [1627-1691], fisico e quimico irlandés, teriam sido influenciados pela leitura de
cOpias dos escritos de Jacob Boehme, o primeiro a experimentar a obtencdo de
gradiente de cores a partir da luz branca utilizando o prisma; e o segundo a elaborar
a bomba de vacuo com a pretensao “de evacuar toda a matéria da camara de vacuo
para demonstrar empiricamente a (in)existéncia do Ungrund”'33, além de utilizar os
principios fisicos do ar para estudos de anatomia (aparelho respiratorio e
inflamabilidade do sangue). De maneira homoéloga, na tradi¢cao taoista chinesa da flor

de ouro, encontra-se o emblema: “na cAmara vazia se faz luz"134,

Atualizando a percepc¢édo de Koyré no ano da noite do Black Thursday do grande crash
(1929), teriamos que juntar a estas evolucdes cientificas: a utilizacdo dos feixes de
laser, lentes telescopicas espaciais como a do Hubble ou do James Webb, as cabines
antigravidade seladas a vacuo e utilizando aceleragcédo, e a hip6tese em fisica da
matéria escura fria que seria responsavel por 84% da matéria no universo (restando
apenas outra pequena parcela de matéria baridnica: organismos vivos, planetas e
estrelas). Neste caso, as particulas da matéria escura fria se movimentariam de
maneira muito lenta em relacao a velocidade da luz, o que da seu aspecto “frio” e, ao
mesmo tempo, teria interacbes muito fracas com a radiacdo eletromagnética e as
matérias baridbnicas, o que daria seu aspecto “escuro”. Talvez, os buracos negros
(black hole) de alta concentracdo e densidade no inicio da formac¢&o do universo, 0s
buracos negros primordiais, sejam responsaveis por uma parte da formacédo da
matéria escura fria'®>. Todos estes avancos, direta ou indiretamente, a partir das

intuicbes de Jacob Béehme sobre o ungrund.

Jacob Béehme vivia a angustia de um momento critico entre as sucessivas disputas
religiosas e politicas entre o catolicismo, a reforma luterana e o calvinismo. Ainda
menino ouvia as histérias sobre a recente “noite de Sao Bartolomeu”, em Paris, onde

houve 0 massacre de protestantes e catdlicos, impulsionados pelos reis catolicos

132 Herd, 2003.

133 Herd, 2003, pp. X-XI

134 Eliade, 1991, p. 44.

135 Misao Sasaki, Teruaki Suyama, Takahiro Tanaka & Shuichiro Yokoyam (2016). Primordial Black
Hole Scenario for the Gravitational-Wave Event GW150914. Phys. Rev. Lett. 117.
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franceses, entre os dias 23 e 24 de agosto de 1572, com aproximadamente 30 mil

mortos. Jacob se indagava em como ter acesso a verdade.

Sem qualquer instrucdo refinada, foi aprendiz de sapateiro e seguiu o oficio de
sapateiro, mas tendo a necessidade de escrever sobre suas visdes e as reflexdes
derivadas destas nos momentos de 6cio até que acabou por dedicar-se apenas a
escrita, mesmo com as perseguicdes religiosas em seu préprio vilarejo, pelo pastor
Gregorious Ritcher [1560-1624], principal pastor de Gorlitz, que o ameacou exilar
considerando-o como herético. Nikolay Berdyaev afirma: “Considero incorreto chamar
0s antigos gnosticos de hereges cristdos. Tendo sido gerados do sincretismo religioso
da era helenistica - eles ndo eram tanto distorcedores do cristianismo com a sabedoria

pagé do Oriente e da Grécia, mas sim enriquecedores dessa sabedoria”36,
Berdyaev ainda na introducéo e traducao de Mysterium Magnum assinala:

Jacob Boehme deve ser considerado o maior dos gnésticos cristdos. A palavra gnosis
gue emprego aqui ndo no sentido das heresias dos primeiros séculos do cristianismo,
mas no sentido de conhecimento basico para a revelagdo e lidando n&o com
conceitos, mas com simbolos e mitos; conhecimento contemplativo, e néo

conhecimento discursivo3’,

A nocao de Ungrund (o abismo sem fundo, o nada original e inexpugnavel), aparece
em sua obra Mysterium Magnum de 1624. Até recentemente amplamente ignorado
pela histéria da comunidade cientifica, 0 pensamento deste sapateiro no século XVI é
de grande alcance. O ungrund é a negacdo absoluta (ou relativa) e aquele nada
anterior a criacdo, sendo o berco tanto da divindade como da humanidade numa
espécie de teogonia que abrange tanto o sagrado como a pessoa em pleno processo.

No ungrund:

nao ha nada futuro nem do passado transitério, portanto Ele ndo deseja nada, portanto
Ele na esperanca ndo espera nada, Ele sustenta todas as coisas em Si mesmo, e é

necessario para Suas coisas. Mas respectivamente, isto é, na, com e através da

136 Berdyaev, 1930, nota 2.
137 Berdyaev apud Boehme, 1945, p.5-6; Berdyaev, 1930.
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criatura Ele € como Pessoa, ativo, disposto, desejante, ele assume sobre si o afeto,

ou permite que ele seja atribuido a ele em semelhanca a nés de pessoa e afeto!38.

De maneira contraditéria e complementar, acompanhando-se nosso diagrama do
pulso teantropico, é necessario passar pelo Nada (ungrund) para reconhecé-lo em
nossa propria constituicdo sob pena de uma hybris (ousadia) que se desdobra na
arrogancia humanista e seu império antropocéntrico. Petrénio assim se refere a esta

“passagem” pelo nada:

€ preciso passar pelo nada para chegar ao ser. Caso contrario, se queiramos negar a
finitude e a facticidade constitutiva de nossa condicdo, nossa existéncia estara sempre
se projetando no dominio do Errar, pois como em uma espécie de lei da gravidade,
tudo em nos tende ao in-sistir (in sistere), ou seja, permanecer no dado e na
estabilidade, sendo que o ser sO se desvela quando apreende o ocultamento

submersivo que o constitui3d.

Acompanhando a leitura de Berdyaev sobre Boehme e sua busca por Sophia (a
sabedoria), que se revela como principio de androginia, pois sua intuicdo mistica da
androginia pode ser confirmada pela ciéncia moderna que é forcada a reconhecer a
bissexualidade potencial da natureza humana, ou, a diferenciacdo sexual das
naturezas masculina e feminina ndo é um caréater absoluto, mas comporta diferentes

gradacGes. A pessoa é androginal“®.

Androginia como ultrapassamento das cisfes para o unitario primordial, e ndo se trata
apenas do carater “hermafrodita” com sobreposi¢cdes de 6rgaos masculinos e
femininos a serem cindidos, mas como expressédo em unitas do multiplex das flexdes
de sexo e de género. Mesmo na tradicdo judaico-cristd, Adao era andrégino do barro
feito e segundo Jacob Béehme, numa linhagem mais alquimica, teria sua primeira
gueda ao dormir, envolto no reino dos sonhos e participando da natureza, tornando-
se terrestre, e € quando se vé na soliddo de um sexo masculino e a emergéncia de
sua contraparte feminina (a anima); alguns continuadores de Bdéehme chegam a

afirmar que esta contraparte feminina era Sophia (sabedoria como virgem divina) e

138 Valentin Weigel, 1917, p. 183 apud Berdyaev, 1930, nota 14.
139 Petronio, 2010.
140 Berdyaev apud Béehme, 1945, p.31.
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diante da tentativa do homem primordial, em sua androginia, de controla-la, foi ela que

se apartou®!,

A “dame blanche”, Marie Delcourt [1891-1979], fil6loga belga especialista na
antiguidade classica e que participou da resisténcia belga a invaséo alema na primeira
guerra mundial, investigou de maneira inovadora as figuras do androgino, do
travestismo ritual e cotidiano masculino e as santas femininas em roupas masculinas,
além de deter-se nos mitos do cego vidente Tyrésias e de Kaineus (Caenis — mulher
| Caeneus — homem) — mulher lapita que foi violada por Poseidon e que, depois da
violacédo, ele condoido da tristeza de Caenis, |he retribuiu 0 desejo de passar a ser
homem (Caenus), n&o conceber filho e nunca mais ser maltratada, e passou a ter uma

pele impenetravel que Ihe garantiu vitéria temporaria com os centauros.

E Marie Delcourt que ressalva o fato de Hera, “deusa nupcial figura primeiro como
andrégino™#?, depois esposa de Zeus, concebe ela mesma por seus proprios
recursos, o velho ferreiro Hefaisto e Tifeu, o gigante pai dos monstros como a Hidra,
a Esfinge, Cérbero, o Ledo de Neméia, entre outros, e que ja havia vencido ao préoprio
Zeus e afugentado os demais deuses do Olimpo que foram para as terras do Egito.
Outras correntes afirmam que Tifeu teria sido o ultimo filho de Gaia. De toda forma, a
proximidade mitica grega entre Gaia (primeira geracao de olimpicos) e Hera (segunda
geracdo) sao evidentes. Lembremos também que Dionisio, o duas vezes nascido,
senhor da vegetacao e do renascimento, em seu universo noturno e lunar também era
androgino. E no periodo helenistico tardio que ele passa a ser identificado como
“efeminado”. Seja por uma vertente ou outra, 0 mitologema das trocas de vestes tem
evidente caréter iniciatico para a resolucdo andrégina da experiéncia da unidade

primordial.

Dai também o trajeto sexual existencial, nos termos de Danielle Pitta, para a
completude, seja na experiéncia do outro ou na prépria experiéncia como outro.
Inevitavelmente uma busca de equilibracdo. Nos lembraria Bachelard em conciséo

poética: “A consciéncia de estar s6 é sempre, na penumbra, a nostalgia de ser dois”43,

141 Eliade, 1991, p. 105; também Der Weg zu Christo, citado por Baumann, 1955, p.175.
142 Delcourt, 1958, p. 29; Eliade, 1991, p. 112.
143 Bachelard, 1994, p. 191.
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E Danielle Pitta que exemplifica 0 mesmo principio andrégino no universo ioruba em

terras brasileiras:

O sexo dos Orixas ndo corresponde necessariamente ao de seu “cavalo”4*: sdo tanto
homens como mulheres, como outras formas de sexualidade que dangcam. Assim, o
ritual permite viver diversas possibilidades da vida. Permite viver a infancia atraves
dos éres, como também 0 sexo oposto ou complementar através da incorporagédo do

Orix4, como também o movimento do universo através do movimento da rodal4°.

E neste caso, em especial, a estruturacdo mitica do “povo de santo” tem
caracteristicas predominantemente crepusculares (ou dramaticas na expressao de
Gilbert Durand), o que n&o elimina o “universo de angustia” decorrente da nao
aceitacdo da sociedade envolvente e o racismo estrutural brasileiro que deriva a sua
caracteristica violenta dissimulada pelas politicas e ideario do “brasileiro cordial”.
Nesta “terra de contrastes”, na expressao de Roger Bastide, Danielle Pitta aponta de

maneira acertada:

auséncia da dicotomia bem/mal na mitologia ioruba. O segundo, é a inexisténcia da
dicotomia homem ativo/mulher passiva: as mulheres, seja lemanja, Oxum ou lansa
sao ativas e guerreiras, além de amorosas e faceiras. Além disto, a mulher (Odudua
e lemanjd) é parte ativa do processo de criacdo do universo. Ela também € livre na
escolha de seus atos (encontro de lemanja com Orumild). Notamos, pois, a presenca,
dentro destes mitos, da estrutura sintética do imaginario, essencialmente pela
presenca do tempo ciclico, mas também pelos aspectos a um sé tempo misticos e
guerreiros contidos nos orixas. Mitologia e conteldo dos testes nos dizem entédo a
mesma coisa. E nos testes, entretanto, que iremos encontrar aquela atitude ja
percebida por Roger Bastide: a participacao de um mesmo individuo em dois sistemas
de valores. Sendo que, com seus valores de origem, ele tem um relacionamento
harmonioso, enquanto com a sociedade circundante (e seus valores) ele tem um

relacionamento angustiado®4®.

144 Denominagédo para a pessoa que incorpora um determinado orisha assim como também ocorre no
universo mongol: o tambor é entendido como o cavalo através do qual os espiritos se manifestam
para dialogar com o shaman e, através do canto e da musica, a conjuntio de ambos num terceiro ser.

145 pitta apud Pitta, Boaro & Almeida, 2020, p. 142

146 Pitta, 1985, p. 267.
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E importante ressaltar para os “cabegas vazias” (expressao de Berdyaev), cultuadores
do obscurantismo ocidental entre aristotélicos e platénicos, que a percepcdo de que
tudo flui e a mudanca e as transformacdes é que sdo constantes e eternas, numa

perspectiva mais heraclitiana:

A teologia cristd, e ndo apenas a teologia catdlica, esta tdo cheia de pensamento
grego, de platonismo, aristotelismo e estoicismo, que qualquer infracdo as rotinas
desse pensamento é considerada uma infragdo a Revelacdo cristd. E, de fato, os
mestres gregos da Igreja eram instruidos na filosofia grega, eles eram platénicos e em
seu pensamento esta a marca da limitacdo do racionalismo grego. Esse pensamento
nao conseguiu resolver o problema da pessoa, o problema da liberdade, o problema
da dindmica criativa. Boehme ndo s6 ndo era aristotélico, como também n&o era
platbnico, e sua influéncia esta fora da luta entre o platonismo oriental e o aristotelismo
ocidental. Boehme estava perto apenas de Heraclito. Acho que deve ser superado na
filosofia cristd ndo sé o aristotelismo, mas também o platonismo, como representante
de uma filosofia estatica e de um mundo repetitivo, incapaz de ponderar o mistério da

liberdade e da criatividade4’.

Serd com 0s mitos e simbolos de sua lavra escrita que Béehme intenta apaziguar sua
alma diante das visdes. E, portanto, fiel a um espirito quase crianceiro, nos apresenta
as imagens em constante movimento ja que as imagens em revelacdo guiam a mao
do escribal*®. Desde a arvore que tera frutos ruins ou bons ou nédo os tera de acordo
com a dinamica da terra e do cultivo, em sua primeira obra “Aurora Nascente”**%°em
1612; até a dinamica inflamavel do fogo através da luz ou das trevas em sua
concepcao triadica do mundo do fogo — energética e dinamica vontade rumo a criacao,
“a origem do fogo eterno do espirito e da natureza se encontra numa conjungao ou
combinagéo eterna: ndo podem existir separadamente”®°; e deste fogo primordial se
geram os opostos: o mundo da luz — universo da sabedoria e do amor por onde sopra
a palavra e o som; e o mundo das trevas — o universo da ira, do conflito, do mal e
expressao da natureza em si mesma,; todos estes mundos oriundos do abismo do

sagrado (ungrund). Na apreenséao do drama sagrado no interior da pessoa, Boehme

147 Berdyaev apud Béehme, 1945, p.28.
148 Ortega, 1990, p. 388

149 Boehme, 1998.

150 Boehme, 1945, p.69.

148
Paralellus, Recife, v. 14, n. 34, jan./jun. 2023, p. 091-193



insiste em dizer que os trés mundos vivem dentro de nds, e cabe o desafio ontologico
do “crescimento do lirio”: “Tua grandeza sera tanta como a de Deus; ha uma expansao
do coracdo enamorado que é impossivel expressar. Amplia a alma até fazé-la

alcancar o tamanho da criag&o inteira”151.

Eliade corrobora tal acepcao ao tratar da diferenca entre o modo arcaico e 0 modo

moderno na medida em que ele identifica:

O homem das sociedades tradicionais considera as operacfes fisioldgicas (em
primeiro lugar a alimentacéo e a sexualidade) também como mistérios, ao passo que

o homem moderno as reduz a processos organicos”2,

Esta parece ser a Signatura rerum “assinatura das coisas”, livro de Jacob Béehme de
1621, pois em sua acepcdo, ndo pode haver um espirito sem um corpo e €,
precisamente, através dos sentidos do corpo que temos acesso a manifestacdes do
sagrado, ndo apenas como reflexdo tedrica, mas como pratica cotidiana: o organico
também pertence ao ambito dos mistérios. Dai seu lastro antropolégico embora num
plano teogbnico onde surgem as estrelas, os planetas, os animais e 0s humanos,
iguais em criagdo. A inscricdo desta natureza divino-humana (tedndrica, nos termos
de Berdyaev) esta no exterior das coisas, como assinatura e obedece a uma logica
prépria (simbdlica) e que em muito se assemelha as proposicées contemporaneas do
fisico romeno Stéphane Lupasco [1900-1988], um dos membros fundadores do Centro
Internacional de Pesquisas e Estudos Transdisciplinares (Centre International de
Recherches et Etudes Transdisciplinaires - CIRET), em Paris, um ano antes de sua
morte, junto ao também fisico e romeno Basarab Nicolescu, Edgar Morin, o historiador
de arte René Berger [1915-2009], entre outros e parceiro dileto também de Gilbert

Durand®3, em sua l6gica da energia'®*.

Esta topologia energética em Lupasco, em muito orientado pelos trabalhos de Albert

Einstein [1879-1955], pela mecanica quantica e por Bachelard!®®, adota o principio do

151 Bgehme apud Ortega, 1990, p.392

152 Eliade, 1991, p. 167.

153 | a topologie énergétique (1986), In "Pensées hors du rond", La liberté de I'esprit, n® 12, Hachette,
Paris, juin, avec des contributions de Raymond Abellio, Marc Beigbeder, Olivier Costa de Beauregard,
Gilbert Durand et Aimé Michel; Paula Carvalho, 1991.

154 | upasco, 1951.

155 A esse respeito menciona Durand: “O incalculavel mérito de Bachelard é o de haver primeiramente
tido a coragem — ele, professor de Filosofia das Ciéncias na Sorbonne — de afirmar para o saber
cientifico, e para a imaginacgéo poética, direito igual a vida do espirito.” (1984, p.19)
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terceiro incluido — tertium datur, velho principio gndéstico e alquimista, principio este
eliminado na légica aristotélica e que, portanto, postula a existéncia de um terceiro
tipo de dinamica, antagbnica, que coexiste com a da heterogeneizacdo, que governa
a matéria viva, e com a da homogeneizacdo, que governa a matéria fisica
macroscopica'®®, num estado de equilibrio rigoroso, exato, entre os polos de uma
contradicdo, em uma semi-atualizacdo e semi-potencializacdo estritamente iguais.
Esse estado, chamado por Lupasco de Estado T (“T” aqui corresponde ao principio
do “Terceiro incluido”), € o que caracteriza o0 mundo microfisico ou mundo das

particulas.

A atualizacdo é a manifestacdo de um fenémeno que tende a uma identidade. Ao
mesmo tempo, este fenbmeno implica uma contencdo daquilo que ele ndo € (nado-
identidade), ou seja, a potencializacao (situacdo quantica na medida em que esta no
ambito das véarias possibilidades e probabilidades) do outro ou memaria do ainda nao
manifestado pois ndo se trata de aniquilagdo e nem de desaparecimento. O Estado-T
nao é “atual”’, nem “potencial’, mas uma resolucédo dos dois polos contraditérios em
um nivel mais complexo e mais elevado da realidade, originando um terceiro nesta
ortoducgéao (para além da deducéao e da indugao) proxima talvez da “abducgao” de que
trata o filosofo, matematico, semioticista norteamericano Charles Sanders Peirce
[1839-1914], mas, 0 mais importante € que é de natureza Ontica, ou seja, possui
existéncia propria. O tertium datur, ndo é apenas o resultado de uma operacéao légico-
formal, ms a percepcao da qualidade ontolégica do terceiro que mantém, ultrapassa,
correlaciona, fricciona os dois polos anteriores. O mistério desta conjuctio reproduz o
mistério mesmo da criagdo. De acordo com Berdyaev, ndo se trata de “explica-1o”,

mas de profundiza-lo. Se for passivel de explicacdo, entdo nao era mistério.

Basarab Nicolescu, fisico romeno especialista em particulas elementares, presidente
fundador do CIRET e colega de Gilbert Durand, assim se refere a este vinculo entre
mistério e conhecimento, cognoscivel e incognoscivel, para adentrar as multiplas
possibilidades das realidades paralelas, superpostas e complementares que estéo

imiscuidas no fendmeno da criacéo:

156 Nicolescu, 20009.
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O mundo se move, vive e se oferece ao nosso conhecimento gracas a uma estrutura
ordenada daquilo que, no entanto, muda sem cessar. A Realidade €, entéo, racional,
mas sua racionalidade é multipla, estruturada em niveis. E a logica do terceiro incluido
que permite a nossa razao passar de um nivel ao outro. Os niveis de Realidade
correspondem a niveis de compreenséao, numa fusdo do saber e do ser. (...) O mundo
€ ao mesmo tempo cognoscivel e incognoscivel. O mistério irredutivel do mundo
coexiste com as maravilhas descobertas pela razdo. O incognoscivel penetra cada
poro do cognoscivel, mas, sem o cognoscivel, o incognoscivel seria somente uma
simples palavra vazia. Fonte da Realidade, o Terceiro Oculto se alimenta dessa
mesma Realidade, numa respiracdo césmica que nos inclui, nés e o universo. A
Realidade é una e multipla ao mesmo tempo. Um porvir sustentavel é aquele da

descoberta das miltiplas faces da Realidade®®”.

Sob o olhar de Danielle Pitta: “Constancia pois da dialética e do drama mas a procura
de uma sintese que ndo leve a unificacdo mas que tem por finalidade a coeréncia
salvaguardando as distingdes, as oposi¢cdes™ 8. Aqui reside, me parece, uma das
grandes dificuldades no exercicio da compreensdo mitohermenéutica no dialogo com
as ciéncias de ponta, entre elas a fisica e a neurociéncia, pois 0 que se descortina é
0 mesmo problema epistemolégico de conceber a simultaneidade dos
comportamentos como onda e como particula. A tradicao aristotélica e cartesiana ja
no DNA ocidental impede de imediato a existéncia do tertium datur, e assim, mais
dificil resulta compreender a dimensao ontologica deste terceiro que €, a0 mesmo, 0S
dois anteriores diferentes; mas nao se reduz a simples “soma” dos dois, e o terceiro
participa de outra camada de realidade mais complexa ou ainda ja constituinte de

outra realidade na realidade, outro mundo possivel no mundo. Novamente: criacao.

Criacgédo, derivado do verbo latino creare, € por sua vez derivado do radical sanscrito
kr que significa fazer, raiz intima entre karma (ac¢éao ritual) e o latino carmen (verso ou
canto). “Nas palavras se manifestam as coisas que sdo e nos sons o ser das

coisas”®®, diz Zuckerkandl. Dai que o radical grego de poesia, ou seja, poiésis (do

157 Nicolescu, 2009.
158 pjtta, 2005a, p. 20.
159 Zuckerkandl, 1997, p. 178.
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verbo poien) também significando o “fazer, criar, produzir, o que faz do poeta, do

bardo, ao cantar o que quer que seja, co-produtor daquilo que é cantado”'°,

Outra expressdo emblematica se encontra na obra sobre o compositor barroco francés
Monsieur de Saint Colombe [c. 1640-c. 1693] virtuose de viola da gamba, interiorano
e arredio a vida palaciana, “o Orfeu de seu tempo” na expressao do gambista Le Sieur
Danoville (final do séc. XVII), um de seus discipulos. Phillippe Beaussant [1930-2016],
musicologo, romancista francés e especialista em musica barroca francesa comenta

sobre Sainte Colombe:

Monsieur de Sainte Colombe ndo somente deu a viola da gamba francesa a sétima
corda que |lhe da sua originalidade, mas seu espirito. Ele é o primeiro a ter pressentido
e traduzido em musica o que se constitui ha especificidade da viola. Esta marca se
impora a todos os que vieram depois dele na Franca (...) sua técnica particular, o uso
da polifonia, os cravelhos, a forma do cavalete, a sétima corda..., € este o carater
elegiaco, crepuscular, noturno (no sentido que Fauré entende esta palavra), esta
musica em claro-escuro (...) restara para sempre na voz da viola a la francaise
qualquer coisa de interior, de silencioso, que lhe vem, sem ddvida nenhuma, de

Monsieur de Sainte Colombe181,

No filme “Tous les matins du monde”, do diretor Alain Corneau [1943-2010], a partir
do livro homénimo do escritor e violoncelista, Pascal Quignard, trata de uma
reconstrucdo imaginaria de Sainte Colombe, interpretado por Jean-Pierre Marielle
[1932-2019], e suas dificeis relagcdes com Marin Marais [1656-1728], célebre gambista
iludido com a fama na juventude, interpretado pelos atores Depardieu, sendo o filho,
Guillaume Depardieu (Marin Marais jovem) e por seu pai, Gérard Depardieu (Marin
Marais envelhecido). A trilha sonora vai interpretada pelo gambista cataldao Jordi
Savall e seu grupo Ensemble Hesperion XXI.

Quando Marin Marais retorna ao casebre de seu mestre inicial, Sainte Colombe,
tentando ouvir escondido as arias do mestre que se calava noite adentro, acabam se

reconciliando para um dialogo final. Em um trecho, Sainte Colombe pergunta a Marais:

160 Amancio Friaca apud Attar, 1991, p. XXVII.

161 Beaussant, Phillippe. La Double Vie de Monsieur de Sainte Colombe. In: Concerts a deux violes
esgales du Sieur de Sainte Colombe. Paris: Astrée Auvidis, tome Il, 1992, p.4.; Ferreira-Santos, 1998,
vol. I, p. 543.
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“A musica é uma linguagem que sé consegue se exprimir quando as palavras nao
podem. Nesse sentido, ela ndo € humana. Para que € a muasica? Vocé ja descobriu

que nao é para o Rei”.

Novamente aqui temos a indicacéo simbdlica da co-autoria das criacées do poeta ou
do bardo. A poiésis ndo possui uma Unica autoria, mas é devedora deste dialogo
intenso e reciproco entre as dimensdes do sagrado e da pessoa, pela regido do
imaginal. Em O nascimento da tragédia (1992), Nietzsche afirma que a origem do
nascimento e do perecimento da arte esta na musica. E ao deus vegetal Dionisio — 0
da libertacédo, o da liberacdo das forcas pulsionais que se associa a musica: ela é
dionisiaca porque € imagem imediata da propria vontade, elemento metafisico frente
ao elemento fisico, portanto, a musica ndo seria o reflexo da aparéncia, é a coisa em

si. A musica expressa 0s universais anteriores a coisa:

Aqui se infiltram, entre a nossa mais alta excitacdo musical e aguela musica, 0 mito
trdgico e o herdi tragico, no fundo apenas como similes dos fatos mais universais, de
gue s6 a musica pode falar por via direta. Como simile, porém, apenas o0 mito, se 0
nosso modo de sentir fosse o de seres puramente dionisiacos, permaneceria ao Nn0Sso
lado, despercebido e ineficaz, e ndo nos desviaria por um instante sequer de
prestarmos ouvido ao eco das universalia ante rem (universais anteriores a coisalj.
Aqui, no entanto, irrompe a forca apolinea, dirigida a restauracdo do individuo quase

despedacado, com o balsamo terapéutico de um delicioso engano?¢?.

Alguma coisa ndo é apenas humana, possui, a0 menos, duas assinaturas, pois
somente penetrando na floresta, perdendo-se nela, € que se pode conhecé-la e tornar-

se, 0 préprio viajante, em arvore.

4 A MELODIA DA FLORESTA DAS HERMENEUTICAS

O companheiro em minha busca foi o jovem Lutero e o modelo Aristételes, a quem
Lutero odiava. Os impulsos me foram dados por Kierkegaard e foi Husserl quem me
abriu os olhos. Isso se dirige aqueles que s6 “compreendem” algo quando podem

fazer a conta das influéncias historicas, essa pseudocompreensdo da curiosidade

162 Nietzsche, 1992, p. 126.
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laboriosa, ou seja, essa aversdo a Unica coisa que de maneira decisiva realmente

importal®s,

Com vocacdo de bugre como versa Manoel de Barros, Martin Heidegger &, sem
duvida, o portador de uma das passagens importantes nesta arqueologia imaginaria
ao debrucar-se sobre a hermenéutica (forma de interpretacdo), na raiz das
mitohermenéuticas que vao consubstanciar os trabalhos de Henry Corbin, Gilbert
Durand, Maurice Merleau-Ponty, Paul Ricoeur e dialogar intensamente com Nikolay

Berdyaev no amplo gradiente dos estudos do imaginario.

Porque o homem, como queria Heidegger, ao passar pela floresta passa por dentro
da palavra floresta. O homem nao é nao anterior, mas interior a linguagem, a medida
gue palavra e ser sao as chaves de desvelamento que lhe facultam a sua humanidade,

sendo a poesia uma maneira pela qual “poeticamente o homem habita” o mundo?64.

Nosso filésofo da floresta negra, num pressentimento hélderlineano que Ihe serve de
motor, abre sendas e caminhos na floresta (Holzwege)*%°, pois aqui ndo ha estradas,
para o exercicio de um pensamento que se dirige a um dominio além da facticidade e
além da ontologia: “Wege, nicht Werke” , diz ele: caminhos, n&o obras. Por isso,

perder-se por esses caminhos é, pois, encontrar a floresta e encontrar-se nela.

Beatriz Fétizon [1929-2019], fildsofa empedernida nas searas da educacao, também
aluna de Bachelard, com quem tivemos tantos didlogos com o campo de estudos do

imaginario, assim se refere ao “caminho do campo”'% em Heidegger:

Caminho do Campo (o conto): o carvalho assegura ao Caminho que “crescer significa
abrir-se para a amplidao dos céus, mas, também, deitar raizes na obscuridade da
terra” e que “tudo o que é verdadeiro e auténtico somente chega a maturidade se o
homem for simultaneamente ambas as coisas: disponivel ao apelo do mais alto céu e
abrigado pela protecéo da terra que oculta e produz” (esta € uma linguagem que vocés
conhecem bem, ndo?). E Heidegger adverte: os homens que sao capazes de ouvir o
caminho do campo... sdo servos de sua origem e ndo escravos do artificio; e em vao

0 homem procurara... instaurar uma ordenacao no globo terrestre se nédo for disponivel

163 Heidegger, 2013, p.11.

164 Petrdnio, 2010.

165 Heidegger, 1998b.

166 Heidegger, 1969, pp. 68-70.
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ao apelo do caminho do campo. Se ndo o for, o homem tomara o... fragor das
maquinas que retumba em seus ouvidos pela voz de Deus. E... se dispersa e se torna
errante, sem poder sobreviver as gigantescas for¢cas que seu célculo e sua sutileza
engendraram para com elas... entravar sua propria obra (No ensaio Heidegger se
refere textualmente a energia atdmica, entdo recém descoberta). E o fildsofo
completa: O apelo do caminho do campo desperta um sentido que ama o espaco livre
e que, em momento oportuno transfigura a propria aflicdo em serenidade derradeira.
Esta opde-se a desordem do trabalho pelo trabalho: procurado apenas por si, 0

trabalho produz aquilo que nadifical®’.

O trabalho e o ambito da técnica, enquanto tecnologia, ofuscam e escondem a
subordinacéo do ser-ai (dasein) as suas origens e ndo aos produtos de sua alienacao,
ainda que eivados de alguma poiésis, enquanto criacdo de ferramentas. Mas, assim
como o ferreiro ndo se resume ao malho que porta e a bigorna receptiva das
marteladas, conquanto que podem ser seus atributos e emblemas simbdlicos, o ser
nao se reduz aos seus produtos ou ferramentas. “Mas, no mundo em que vivemos,
em que o sagrado apenas murmura, a origem encontra sua representacdo mais

distante, na periferia das coisas”8.

Todo ao contrério, a linguagem, entdo, ndo € produto e nem ferramenta: “A linguagem
€ a casa do Ser. Em sua habitacdo mora o homem. Os pensadores e poetas lhe
servem de vigias"®. Bachelard completa: “o pensamento, exprimindo-se numa
imagem nova, se enriqguece a0 mesmo passo que enriquece a lingua. O ser torna-se

palavra™7o,

Portanto, habitar a palavra é, desde longinqua etnohistéria de varias ancestralidades,
transitar no mundus imaginalis em que o verbo copula com o ventre em lengéis de
luzes ao ritmo dos ciclos. Nao ha que se perguntar quem vem primeiro: no inicio era

o verbo? Era o ventre? Eram as trevas ou as luzes?

“O pensamento age enquanto pensa”'’! em seu préprio espacotempo. Vejamos, por

um momento, na mitologia das palavras, aquilo que me parece indispensavel numa

167 Fétizon, 1976, pp. 15-16.

168 Amancio Friaca apud Attar, 1991, p. XXXII.
169 Heidegger, 1967, pp. 24-25.

170 Bachelard, 2001, p. 3.

171 Heidegger, 1967, p. 25.
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etimologia poética para empreender qualquer mitohermenéutica, os enlaces entre

mathema, logos e mito.

O termo grego padbnua, mathéma, traduzivel como conhecimento ou ciéncia, significa
em seus primérdios a capacidade de aprender, de onde se deriva PHaBnuaTikog,
mathématikés, como aquele que é inclinado a aprender. Portanto, se refere a uma
ordem aodrgica ao qual o espirito humano se volta para identificar padrdes,

recorréncias, frequéncias.

De outro lado, o termo Adyog, l6gos; de Aéyw, I€g0, literalmente: “Eu digo”. Desta
forma, esta intimamente relacionado com a palavra, o verbo, o didlogo. E posterior,
no projeto civilizatorio grego sua identificagdo com a ordem: como fundamento,

pensamento, conta, razao, proporcao e, finalmente, como discurso.

Ja o termo yvoig, gndsis: conhecimento do mundo interior através do interior do
mundo, se trata do flerte com a sabedoria, sophia — a alma do mundo, que possui
intima ligacdo com o sufi, al-arif bi'lah ou “aquele que conhece o sagrado através do
sagrado”. Tal disposicdo pode proporcionar um entendimento: ocuvong (synesis)
entendimento, acordo na consciéncia da alma, que, por sua vez, esta intimamente
ligado ao OO0, mythds, aquilo que se relata, puro nascimento da poesia. Isto
marca a diferenca basica entre a gnose e a tardia epistemologia, como teoria do

conhecimento apenas cientifico.

Entdo, na tradicdo da gnose — na qual a hermenéutica também transita em
profundidade — a palavra l6gos se torna a morada onde o ser se defronta com o
mathema e se abre ao universo do mito para compreendé-lo e agir no mundo. De
outro lado, de maneira contraditéria e complementar, a razdo (I6gos) pretende
dominar o mathema (e explora-lo) com vistas a uma epistemologia expurgando o mito,
anatematizando a gnose e matando a poesia. “Numa perspectiva positivista, sabe-se
que muitos antropdélogos, na transcricdo dos mitos, cortavam as redundancias por

considera-las inuteis”’2. Por isso:

172 Pitta, 2022, p. 81.
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Uma condicao indispensavel de todo dialogo frutifero de pensamento € colocar-se la
onde ele se articula. Do contrario se transforma bisonhamente num esforco quixotesco

de arremeter contra moinhos de ventol73

Se admitirmos que a gnose € uma das formas da metafisica ocidental, e € algo
insustentavel pretender dizer de uma metafisica oriental ja que o oriente espiritual ndo
se acomoda aos padrdes escolasticos ocidentais e possui estrutura propria; podemos
melhor compreender a énfase de Heidegger no conhecimento da clareira do Ser em

meio a floresta:

A metafisica s6 conhece a clareira do Ser ou simplesmente como viso que oferece,
em seu “aspecto” (idea), o presente ou criticamente como visado na prospectiva da
representacdo categorial por parte da subjetividade. Isso quer dizer: a Verdade do
Ser, como a prépria clareira, permanece oculta & metafisica. Esse estar-oculto, porém,
nao € uma deficiéncia da metafisica mas o tesouro de sua riqueza, que lhe é recusado

e sem embargo lhe é oferecido!’*.

No entanto, o elemento de aventura (das Abenteuerliche) continua sendo o perigo
constante do pensamento!’®, sendo impossivel abrir mdo deste perigo que, a rigor,
persiste em toda experiéncia, em todo périplo, sob pena de ndo se atingir nada mais

do que as épuras tranquilas de uma iluséo racionalizada.

A hermenéutica aposta na situacéo e a partir disso possibilita a compreensdo'’é, essa
assertiva esclarecedora de Heidegger pde as claras que ndo se trata de um
procedimento técnico-laboratorial susceptivel de ser reproduzido por terceiros para
corroborar evidéncias como acontece no ambito das ciéncias tradicionais. De maneira
inversa, trata-se de um procedimento técnico — uma tekhné que ndo expurga sua
companheira poiésis pois auxilia no deixar ver, trazer ao mundo. A tekhné, portanto,
inicialmente se refere ao conhecer por intuicdo no interior da experiéncia. A
degradagdo simbdlica de tekhné como técnica é bem posterior aos gregos. “Na
hermenéutica configura-se ao ser-ai como uma possibilidade de vir a compreender-

se e de ser esta compreensao (...) estar desperto do ser-ai para si mesmo. A

173 Emmanuel Carneiro Ledo, introducédo do tradutor apud Heidegger, 1967, pp. 18-19.
174 Heidegger, 1967, p.52.
175 Heidegger, 1967, p. 98.
176 Heidegger, 2013, p.24.
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hermenéutica ndo € um modo artificialmente concebido de analise que é imposta ao

ser-ai e perseguido por curiosidade”’’.

No mesmo sentido, Cassirer havia distiguido duas formas de emprego da palavra na
nomenclatura das coisas: a sprachbildung, como fenémeno de verbalizacdo e,
portanto, impulso orgéanico proposto pelas imagens numa formacdo verbal; e
begriffshildung, como fendmeno de reflexdo ja racional de conceituacdo’’®. No que
concerne a hermenéutica €, de maneira contraditéria, partir de uma base racional de

conceituacao para adentrar os dominios da verbalizacao:

A hermenéutica mesma nao passara de uma trivialidade enquanto o estar desperto
para a faticidade, que é o que deve produzi-la, ndo estiver “ai”; todo falar sobre ela é
um mal-entendido fundamental do que ela seja (...) ndo se trata de acabar com ela o

mais rapido possivel, mas de manter-se nela o maior tempo possivel'’®.

Deve-se estar-ai no lugar mesmo do texto para que, diante de seu mundo préprio, se
revele, ndo os provaveis sentidos ocultos ou escondidos, numa leitura da suspeita
como ocorre com 0s varios reducionismos. O hermeneuta francés e integrante da

Antropologia da Pessoa, Paul Ricoeur [1913-2005] j4 nos evidenciava que:

aquilo de que finalmente me aproprio € uma proposicdo de mundo. Esta proposicao
nao se encontra atrds do texto, como uma espécie de intencdo oculta, mas diante
dele, como aquilo que a obra desvenda, descobre, revela. Por conseguinte,

compreender é compreender-se diante do texto€0.

N&o deixa de ser um processo iniciatico na medida em que as passagens repletas de
provas, provacdes, enganos, retrocessos e renascimentos comportam uma
transformacao naquele que se aventura: “com a primeira visdo, o primeiro contato, o

primeiro prazer, h& iniciagéo, isto e,

ndo posicao de um contetdo, uma abertura de uma dimens&o que ndo podera mais

177 Heidegger, 2013, p.21.

178 Cassirer, 1992, p.105.

179 Heidegger, 2013, p. 26.

180 Ricoeur, 1988, p. 58; Ferreira-Santos, 2021a, p. 175.
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vir a ser fechada, estabelecimento de um nivel que sera ponto de referéncia para todas

as experiéncias daqui em diante.”*8!

Se é importante o trajeto para que o hermeneuta possa adentrar o mundo do texto e,
portanto, atravessar as passagens de um ponto a outro, também importante sera
deter-se em alguma paragem para prosseguir viagem. Nunca se saberd se as
intuicdes, pressentimentos, visdes ou aquilo que se convencionou chamar de “pré-
compreensao” se dardo em que momento do trajeto. Por isso, naquilo que chamei de
“jornada interpretativa”®? — cujo comeco, meio e fim dizem respeito ao préprio
hermeneuta, ou seja, a compreensao de si mesmo como ponto de partida, meio e fim
de toda jornada, que também se pode entender como gnose. Segundo Heidegger, a
paragem no meio da jornada é aquilo que também possibilita regressar ou tomar

caminho contrariol8s3,

Quando a hermenéutica se exercita num campo propriamente mitico e, portanto, como
mitohermenéutica, estas consideracdes se elevam em complexidade, profundidade e
abrangéncia. Podemos considerar que a mitohermenéutica, de maneira ampla, abarca
toda a tentativa de compreensao das obras das artes e das culturas — o texto como
mundo e o0 mundo como texto - com base em seus tragcos miticos e arquémicos. E
deste conjunto que se desdobra com agudez a mitodologia de Gilbert Durand em suas
proposicdes de mitocritica (textual de um autor) e de mitanalise (instituicdes e
contextualizacdo sdcio-historica), inclusive para a salutar diferenciacdo, a partir de
Cassirer, da verbalizacdo que engendra a linguagem cotidiana como morada do ser e
a perenidade das tradicOes orais; e assim, distinta da conceitualizacao que, pela sua
estrutura absolutamente racional, rapidamente, se transforma na lingua do poder,
aguela dominadora lingua escrita imposta pelo colonizador. Este € o caso, por
exemplo, do portugués em relacdo as linguas brasileiras (nhengatu, yorubd,
quimbundo, etc); o espanhol em relagcdo ao nahuatl, quéchua, quichua, aymara,
mapungundun (mapuche) em Latinoamérica; o mandarim em relacdo as mais de 50
etnias na China; o sanscrito em relagéo a pluralidade hindustani (bengali, tamil, urdu,

panjabi entre 400 idiomas distintos); o arabe no norte da Africa (a Africa sub-sahariana

181 Merleau-Ponty, 1992, p. 146.
182 Ferreira-Santos, 2001a, p. 42.
183 Heidegger, 2013, p. 27.
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conta com cerca de 2000 idiomas distintos); o nihongo (japonés) em relacdo ao

uchinanguchi e demais linguas do reino de Riukiu ou ainda ao ainu.
Mircea Eliade esclarece:

0 meio apropriado para se apreender o sentido de uma situagao
humana exemplar nao é a “objetividade” do naturalista, mas a simpatia
inteligente do exegeta, do intérprete. Eram as préprias atitudes que
deviam ser modificadas. Pois o comportamento mais estranho ou mais
aberrante deve ser estudado como fato humano; ele nao sera
compreendido se for estudado como um fenémeno zool6gico ou um
caso teratologico. Abordar um simbolo, um mito ou um comportamento
arcaico enquanto expressao de situacdes existenciais ja é atribuir-lhes
dignidade humana e significacéo filoséfical84.

Mas, ndo nos enganemos com as barroquices, pletora de neologismos, redes
incompreensiveis e herméticas que escondem a extorsdo intelectual de parcos
recursos de investigacao e reflexao travestidos de cinismo e niilismo proporcional ao
narcisismo da escrita e altamente rentavel no circuito das “midiotias”, com que nos
defrontamos na contemporaneidade, e em especial, com os pds-modernistas.
Inversamente, conseguir a expressao simples decorre sempre de um grande esforco
de sintese, de conjunto, de contexto, nuances e um espirito questionador. Numa
palavra: poesia. Novamente, Danielle Pitta nos socorre: “Considera-se aqui que nao
ha melhor antropdlogo que o poeta. A etnopoesia (Hubert Fichte!®%), entre a ciéncia

classica e a criagdo poética, € capaz de dar conta da complexidade humana”e6,

Compreender que a linguagem é a morada do ser €, a0 mesmo tempo, compreender
que a palavra simples melhor traduz sua complexidade. Entdo a expressao nao
esgota, ao contrario, pelo transito entre os seres que a habitam, nos convida a
continuar a jornada apenas intuida na imagem que comporta e assim penetramos na

floresta:

O pensamento recolhe e concentra a linguagem no dizer simples. E assim a linguagem
€ a linguagem do Ser, como as nuvens sdo as nuvens do céu. Com seu dizer o

pensamento abre sulcos invisiveis na linguagem. Eles sdo mais invisiveis do que o0s

184 Eliade, 1991, p. 4.

185 Hubert Fichte [1935-1986], foi um escritor e romancista aleméao que devotou-se a conciliar ciéncia e
poesia numa perspectiva etnoldgica, esteve diversas vezes na Bahia e, entre varios outros trabalhos,
publicou: Xangd. Die afroamerikanischen Religionen Il. Bahia. Haiti. Trinidad (Xango. As religibes
afroamericanas Il) Frankfurt: Fischer, 1976

186 pjtta, 2005a, p.18.
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sulcos que rasga, no campo, o camponés de andar vagaroso (...) O estranho no

pensamento do Ser é a simplicidade. E precisamente essa que nos afasta dele!®’,
Outra irinsé (ferramenta de Ogun) que decorre disto € a necessidade do cuidado.

N&o se trata do cuidado de si, como apanagio das literaturas de auto-ajuda — ainda
que muito influenciadas pelo filésofo francés e historiador das ideias, Michel Foucault
[1926-1984] — que ao efetuar uma critica moral para constituir uma ética, a partir do
cuidado de si, findar por denotar o carater individualista da nocédo, ainda que bebendo
das fontes da antiguidade grega, mas sob uma 6ética, no minimo, polémica para quem

havia se debrucado sobre a arqueologia do poder.

O cuidado aqui possui muito mais relacdo com o dominio mitico de Asclépio (ou
Esculapio), pai da medicina e do therapeuein: curar, aliviar, cuidar. Em consequéncia,
muito mais relacionado com o outro. Asclépio é fulminado por Zeus ao receber as
reclamacdes de Hades (senhor dos inferos) alegando que Asclépio estava interferindo
em seu préprio reino, na medida em que evitava a chegada de mais mortos ou mesmo
ressuscitando outros. Por intermédio de Hermes, ele acaba sendo perdoado desde
que ndo mais interferisse no trabalho do proprio Hades.

No oficio de Asclépio, para ser um pouco mais rapido, consistia, basicamente, na
preparacao de uma farmacopéia aprendida com Quiron, o centauro prototipo dos
mestres. Esta farmacopéia induzia a pessoa necessitada de cuidados ao sono no
interior de um recinto de pedra no interior do Epidauro, chamado de kliné (de onde se
deriva o termo “clinica”) e que possui td0 somente uma cama. E, precisamente,
durante o sono, no interior dos sonhos que Asclépio podia verificar a causa e
administrar suas solu¢des ou cirurgias. Quando a pessoa acordava, jA estava
devidamente tratada e podia, com frequéncia, verificar o sangue ou marcas da cirurgia
ao seu redor. Este transito no interior do sonho (dominio do imaginal) marcava o papel

crucial que outro nivel de realidade tinha para se conhecer e agir neste mundo.
Diz Heidegger, neste sentido:

Na cotidianidade a vida esta ai enquanto mundo encontrado, enquanto
mundo ocupado, enquanto mundo atingido pelo cuidado. A vida
ocupa-se consigo mesma e, considerando que o cuidado tem sua
linguagem em cada ocasido, acaba falando disso de maneira

187 Heidegger, 1967, pp. 96 e 100.
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mundana (...) E necessario que o fenémeno do cuidado seja visto
como um fenémeno fundamental do ser-ai. Trata-se de um fendmeno
gue ndo pode ser composto juntando-lhe elementos teoricos, praticos
e emocionais. Somente partindo dele é possivel tornar compreensivel
como no ser-ai do cuidado mesmo, tomado em sua originalidade,
antes de qualquer interpretacdo, o cuidado do mero ver e do mero
perguntar fundamentam-se na existéncia humanal,

A leitura mitohermenéutica ndo pode prescindir deste cuidado na medida em que,
fendbmeno fundamental do ser-ai, da pessoa, se dirige sempre ao outro na constelacéo
das relagdes que sio, constituintes, por sua vez, da prépria pessoa. E num momento
posterior que o cuidado de si aparece como condi¢ao de relacionamento de si mesmo

como um outrose,

Jean Cocteau, cineasta e poeta que foi influenciado por Nikolay Berdyaev nas
conversas com este no quintal de sua casa em Clamart, ao lado de Henry Corbin e
outros jovens nos anos 1920, exibe e coloca em narrativa paradoxal e apaixonante
esta dindmica de si mesmo como um outro, o drama da criacéo e a situacdo do poeta:
“‘Ndés somos todos doentes e sabemos ler apenas os livros que tratam da nossa
doencga™® nos filmes de sua trilogia érfica: O sangue de um poeta [1930], Orfeu [1950]
e Testamento de Orfeu [1959]. “Magica? E uma boa palavra para Cocteau? Ha,
certamente, uma magia, mas um pouco seca, cuidada, como era a voz: preciosa,

anasalada, sem idade”%, nos diz 0 amigo Frangois Nourissier.

O poeta e a voz do poeta se resolvem no canto que deles se apropria. Neste sentido,
assim como para Merleau-Ponty, a pessoa € sempre e estranhamente a portadora de
uma transcendéncia'®®>. Para o hermenéuta, em especial, em seu trabalho este
portador, mensageiro, se transfigura em hermes que na verdade né&o interpreta, mas
avisa da noticia e da mensagem: “hermenéutico nao diz interpretar, mas trazer
mensagem e dar noticia”'®3, pois que “os avisos sdo desde muito antigo a linguagem

dos deuses”, diz um verso de Hdolderlin1%4.

188 Heidegger, 2013, pp. 108-109.

189 Ricoeur, 1991.

190 Cocteau, 2015, p. 82.

191 Francois Nourissier apud Cocteau, 2015, p.15.
192 Merleau-Ponty, 1992.

193 Heidegger, 2003, p. 97.

194 Zuckerkandl, 1997, p. 188.
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Daisetsu Teitaro Suzuki [1870-1966], iminente tradutor de linguas classicas, filosofo
zen-budista e membro também do Circulo de Eranos, em escritos sobre Heidegger'®®
identifica a forte influéncia que ele recebeu da nogéao taoista de “wu” (0 nada, o vazio)
em Laozi [Lao-Tsé, 604-517 a.C], de Kitaro Nishida [1870-1945], filésofo moral e da
religido, amigo de Suzuki, e sua concepcdo do Nada Absoluto sendo o fundador da
Escola de Kyoto; e do conde Shuzo Kuki [1888-1941], filosofo, poeta e critico de arte
que utilizou a fenomenologia de Husserl sobre o “Iki’'% japonés, e era amigo pessoal

de Heidegger.

Nos dialogos entre Martin Heidegger e outro amigo japonés Tomio Tezuka [1903-
1983], critico de literatura germéanica, sobre o caminho da linguagem, em determinado
momento ha a referéncia — talvez chave para a mitohermenéutica e as hermenéuticas
em geral — de que a palavra é aviso (Winke) ou aceno. Nao sdo signos mas gesto que

se postula como uma ponte entre o falante e o que foi dito?%.

Em muitas vezes, o aviso aceno do hermeneuta “E deixar pegadas, onde outros
buscariam apenas palavras. E deixar uma gota de sangue, onde muitos quereriam ler
ideias”'%8, Em outras vezes, o aviso aceno do hermeneuta é recontar uma estéria
ancestral que o escolheu como boca: “ligamos o fio da Historia ao lugar onde se rompe
o fio das nossas lembrancas (pessoais) e vivemos, quando nossa propria existéncia
nos escapa, na dos nossos ancestrais.”**® Em algumas vezes, é marcar com pedras
pulsantes (hermas) o caminho trilhado, ndo como sinal para outros viajantes, mas
como testemunho existencial e comunhdo com a terra que sustenta 0s passos e 0

horizonte que impulsiona o caminhar. Diz Danielle Pitta:

O que estes fractais de arte pernambucana, em sua dimensdo de continente da
prépria construcdo, trazem como conhecimento da cultura regional? A valorizacdo do

aconchego e da fertilidade através da agua e do fogo, a preocupacdo com a

195 Suzuki, 1989, pp.169.

19 ki - elegante ou o anglicismo de "chique", € um principio herdeiro do periodo Edo japonés em que
se articulam trés aspectos fusionados: bitai — o sentimento amoroso da gueixa; ikuji — o valor do
samurai; e akirame — a resignacao do sacerdote budista. Neste sentido, em minhas investigacfes, o
iki se constitui no japonismo por exceléncia como base do consumismo cultural (com esparsas raizes
miticas em frangalhos) que acompanhou o movimento imigratério impulsionado pelo imperialismo
japonés e, hoje, se articula com o capitalismo global. Seria o equivalente ao brasileiro “tipo
exportagdo” do carnaval, samba e futebol.

197 Heidegger, 2003, p. 92.

198 petronio, 2010.

199 Bachelard, 1996, p. 107.
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preservacdo do dialogo, a transculturalidade mitica (na medida em que estédo
presentes nas imagens e textos tanto os santos catélicos como 0s orixas ou as

entidades indigenas), a pedra viva?®,

A pedra viva atesta a transculturalidade, seja como ota yoruba, seja como ita
amerindia, a permanéncia através da qual Oshun (aguas fluviais) é noiva de Shang6
(a pedra) na cachoeira; ou ainda onde Yara das aguas se senta no rio ou no lago para
aguardar o tapuia incauto e com ele mergulhar as profundezas para extrair o barro
com o qual fara o muiraquitad (pingente de barro) que indicara a sua escolha sobre
aguele tapuia. Ou ainda Mamacocha quéchua, senhora das aguas e das espumas a
semear a 4gua das chuvas sobre as rumi (pedras) para que florescam. E, porque
estas constelacdes de significados e simbolos se formam sobre culturas tao diversas
e a0 mesmo tempo tdo proximas? E que a imagem se ancora no corpo e € 0 corpo

gue responde com seus gestos as imagens adérgicas do mundo natural.

Além das palavras significarem, elas gozam de uma virtude magica, de um poder de
encantamento, de uma faculdade de hipnose, de um fluido que atua fora do sentido
gue elas possuem. Mas ele atua somente quando agrupamos palavras e para de atuar
se o grupo formado for apenas verbal. O ato de escrever encontra-se, entéo, ligado a
experiéncias: intrigar, expressar, enfeiticar. Fascinacdo que ninguém nos ensina, ja
gue é a nossa e que seja importante que a cadeia de palavras se pareca conosco para
poder agir. Em suma, as palavras nos substituem e devem suprir a auséncia de
nossos olhares, dos nossos gestos, do nosso caminhar. Logo, elas s6 podem agir
sobre as pessoas permeaveis a essas coisas. Para os outros, é letra morta e assim

continuard, longe de nés e depois de nossa morte?°,

Danielle Pitta ainda ao tratar do tema das passagens exibe sua pena
mitohermenéutica na trilha das pedras em pleno solo arido das sertanias
pernambucanas e a homologia com a pertenca a terra através do renascimento no

ciclo césmico a que estamos todos sujeitos:

200 pPitta, 20054, p. 22.
201 Cocteau, 2015, p. 154.
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E indispensavel a leitura do belissimo livro de Ariano Suassuna: “A pedra do reino”,
gue leva ao entendimento dos fatos pela coeréncia simbdlica nele descrita, mesclada
na vida diaria do sertanejo (...) um grupo de homens resolvidos a efetuar a passagem
com suas préprias maos. Desesperados de obter alguma justica neste mundo, é

preciso desencantar o outro, o imaginario, o verdadeiro?°2,

As agruras da vida ndo séo percebidas apenas como uma angustia existencial perante
a morte e o tempo que esvai (tipica percepcao da sensibilidade heroica), mas como
desafios para a sobrevivéncia que, de maneira muito pratica, exigem leituras
complexas dos varios niveis da realidade. Nunca se trata de uma fuga como os
reducionista querem nos fazer crer, numa fuga religiosa ou Opio mistico. A propria
figura do anjo da morte é constante e até companheira. Para quem n&do conhece a
realidade geogréfica, o entorno topoldgico, a inconstancia dos ciclos da chuva e o sol
abrasador, o cotidiano ao mesmo tempo vagaroso e urgente, ndo consegue avaliar o
que é a constancia da presenca de jodo do alto, os urubus sobre as carnicas das crias
que sucumbem sobre a terra. A morte ndo é o fim a ser evitado. Muitas vezes, numa
sensibilidade mais mistica é a porta de entrada para outra vida ou ainda numa
sensibilidade mais crepuscular € a transicao para virar semente, mesmo plantada no

po, como diz “Arrumacgéo”, do menestrel das sertanias, Elomar Figueira Mello:

Josefina, sai ca fora e vem vé

O os forro ramiado vai chuvé(...)

Os cigano ja subiro béra ri'
E s6 danos, todo ano nunca vi
Paciénca, ja num guento a pirsiguicao
J& s6 caco véi, nesse meu sertao
Tudo que juntei foi s6 pra ladrao

Futuca a tuia, pega o catadd

202 pitta, 1984, p. 54.
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Vamo plantar o feijédo no p6?®3

bY

Esta rigueza simbdlica inversamente proporcional a miséria objetiva é o que
proporciona a equilibragdo antropoldgica e a pregnancia imaginal. Tanto a morte &

companheira que Danielle Pitta também registra que:

Em Pernambuco, a principal preocupagéo em relagdo a morte (...) ndo é tanto de se
saber como vai se efetuar o resto da travessia e a chegada a outra vida, mas, sem
certificar-se que a saida deste mundo foi definitiva e absoluta. Forma de contentar a

morte para que ndo venha buscar mais um?2%4,

A jornada interpretativa, esta saga mitohermenéutica, recolhe os vestigios na postura
aberta (offenheit) do risco da viagem que é compensado pela abertura mesma do ser:
‘Folhas da florescéncia vindas de Koto. A imaginacdo quer vagar por mundos
desconhecidos tdo logo a palavra d4 inicio a sua saga. A imaginacéo s6 podera vagar
se abandonarmos a pura representacdo. Quando porém a imaginacao jorra como

fonte do pensamento, parece-me que, ao invés de vagar, a imaginagao recolhe”?%,

Entrementes a atitude hermenéutica possa ser susceptivel das recorrentes tentativas
de enquadramento metodolégico pelos guardibes enciclopedistas dos quartéis
académicos - mais conhecidos como ciéncia tradicional — traindo sua origem ancestral
na gnose, no sufismo e na orientdlia, por exemplo; ela ndo cessara sua busca de dizer
o indizivel, de cantar o inaudivel, de prismar o invisivel. Nao porque seja ingénua a
atitude, mas, precisamente, pela consciéncia aguda da condi¢éo existencial e a busca

pela equilibracéo.

O fator de equilibragcdo em que o imaginario opera diz respeito a um equilibrio vital,
um equilibrio psicossocial, uma equilibragado antropoldgica e “por dizer o indizivel, a
imaginacdo simbdlica tem uma funcéo transcendental, ou seja, ela permite que se va
além do mundo material objetivo e que se crie o que Bachelard chamava de um

‘suplemento de alma’20,

203 Elomar Figueira Mello (1979), “Arrumacéo”, 4lbum: Na Quadrada Das Aguas Perdidas. Salvador:
UFBA, Discos Marcus Pereira.

204 Pitta, 1984, p. 64.

205 Heidegger, 2003, pp. 113-114.

206 pitta, 2005b., pp. 36-38.
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A busca pela equilibracédo é universal e atende a um principio biocéntrico. Por isso,
insisto no termo “equilibragdo” como energéia, ou seja, busca constante de
equilibragcéo, distinguindo-a do simples “equilibrio” que tende a ofuscar os conflitos e
atritos necessérios para a equilibracdo, e por isso, nunca € inerte ou estético. No
entanto, as formas de buscar esta equilibracdo sdo as mais diversas e correspondem
ao colorido histérico e geogréfica da disposicdo do humano sobre o mundo. Como
diria Berdyaev?®” o ser humano ndo é de maneira nata nem bom ao modo
rosseauniano, nem, muito menos, mau como queria Hobbes, mas ele é doente. E por

isso busca sua equilibragéo.

E esta busca de equilibracdo somente pode se efetuar sobre o desequilibrio que tende
a obter alguma ordem: “O contraponto, o sabio desequilibrio de onde nascem as

trocas, ndo se pode produzir quando o equilibrio de todo repouso gera a inércia”%,

Para os indios Fulnié (estado de Pernambuco), por exemplo, o mundo foi criado por
dois irméos rivais, Falédato (o calor) e Walédato (o frio), que devastavam tudo em
seus caminhos, um queimando e o outro gelando as terra por onde andavam; € do
acordo entre os dois, em ficarem juntos, que nasce o equilibrio que da origem a

vida2%.

De maneira semelhante, embora seja importante sempre levar em conta as
diferenciacdes entre os universos afrobrasileiro e amerindio — ainda que estes dois
universos tenham muito mais em comum do que em relacdo a cultura ocidental; no
universo yoruba em terreiros afrobrasileiros se percebe a constancia desta busca de

equilibracao:

No decorrer de um ritual no terreiro, o0 que esta em jogo é a ativacdo das trocas de
energias entre todos os elementos da natureza para que o ciclo de vida seja
assegurado. Aqui ndo existem divisdes entre vivos e mortos, entre homens e deuses,
entre animal, vegetal, mineral: todos sdo componentes do universo e para tanto
dotados de energia prépria a ser colocada em diadlogo com as outras. Disto nasce a
dindmica da vida. Sem o ritual, a energia fica presa, imobilizada, fadada a morrer. O

individual é simultaneamente coletivo, eu sou eu, mas simultaneamente meu orixa, o

207 Berdyaev, 1935.
208 Cocteau, 2015, p. 184.
209 Pitta, 2005b, p. 34.
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mar, 0 passaro, o0 Céu.... A circulacdo das energias € que permite a existéncia de um

equilibrio entre elementos complementares como universo/corpo/espirito/ alma?19,

Da melodia desta floresta das hermenéuticas, tentando-se cumprir aquela mitica
destinagdo do Ser (Schickung des Seins)?!!, talvez seja preciso efetuar uma
reconducao aquilo que realmente importa, tal como fez Paul Ricoeur, hermeneuta e

célebre integrante da Antropologia da Pessoa.

Nao utilizo o termo talvez mais conhecido como “personalismo”. O problema é que
este termo foi contaminado pela recepcdo imediata, acritica e sem conhecimento
histérico que passa a confundir este movimento especifico com as teses do “culto a
personalidade” frequentes no modus operandi de liderangas carismaticas,
nazifascistas, populistas, e do realismo socialista. Para evitar essa rapida e danosa
identificacdo com geracfes de leitores mais recentes e mais apressados, € que
preferimos o termo mais técnico e mais fiel de “antropologia da pessoa”. Neste sentido,
Ricoeur vai afirmar de maneira categodrica: “morre o personalismo, regressa a

pessoa”?1?,

Algo semelhante talvez tenhamos que efetuar sobre o campo de estudos do
imaginario.

No ambito da antropologia da pessoa, em sua inspiracdo anarquista e avessa aos
academicismos e as institucionalizacdes (Estado, Igreja, etc) — ainda que muitos
tenham sido cristdos militantes progressistas e criticos sociais — ndo tinha a conotagao

de “movimento organizado”, mas de comunhao entre livres pensadores e pensadoras

— 0 que € uma caracteristica também do seu contemporaneo Circulo de Eranos.

O movimento se dava efetivamente a partir das reunides, leituras e didlogos no quintal
e jardim da casa de Nikolay Berdyaev em Clamart (Paris) depois de sua chegada em
1922 no chamado “navio dos filésofos” com condenados exilados russos. A figura
emblematica de Berdyaev, um anarquista religioso — ainda que de confissdo ortodoxa
— tinha como caracteristicas basicas de seu pensamento e ac¢do: o pensamento
complexo (unitas multiplex), critica da modernidade como uma nova idade média,

resisténcia aos mecanismos de objetivacdo (reificacdo ontolégica e social), dialogo

210 pitta apud Pitta, Boaro & Almeida, 2020, p. 17
211 Ferreira da Silva, 1955
212 Ferreira-Santos, 2021b, p. 97; Ricoeur, 1992, p.13.
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entre ocidentalistas e eslavofilos (messianismo russo da terceira Roma), critica ao
isolacionismo da igreja ortodoxa, ao universalismo catolico e a impermeabilidade
protestante, em favor de um anarquismo religioso de carater ecuménico, ética
paradoxal entre tradicdo (ancestralidade) e ruptura, mediada pela memoria e a
criacao, antropologia da pessoa comunitaria, autogestionaria, entre a voz do povo e 0
Grande Inquisidor, soliddo como fenbmeno existencial, e a no¢cdo de comunhédo e

existéncia pessoal mistérica?!3.

Na época, jovens estudantes em suas buscas independentes e outros mais velhos
gue circulavam naquele clima epicurista e levaram a frente as questdes, reflexdes e
acOes da antropologia da pessoa, estavam: Emmanuel Mounier [1905-1950], Henry
Corbin [1903-1978], Jean Lacroix [1900-1986], Edith Stein [1891-1942], Paul Ricoeur
[1913-2005], Maurice Nédoncelle [1905-1976], Maurice Blondel [1861-1949], Simone
Weil [1909-1943], Jean Cocteau [1889-1963], Marie-Madaleine-Davy [1903-1998].

Outros que se somaram as reflexdes do movimento, por exemplo, Maurice Merleau-
Ponty [1908-1961] e Georges Gusdorf [1912-2000], ja no ambito da Revista Esprit,
fundada por Emmanuel Mounier, de importante papel na resisténcia francesa durante
a ocupacéo nazifascista, igualmente, no periodo pés-guerra. Por isso, grande maioria
destas pessoas auxiliaram na protecao e fuga de judeus perseguidos (como foi o caso
de Berdyaev e, embora nao fizesse parte do movimento, também Gilbert Durand —
considerado e condecorado como “justo entre os justos”), pessoas que foram
assassinadas pelos nazi-fascistas (como Edith Stein e Simone Weil), foram presos
diversas vezes (como Emmanuel Mounier), alguns passaram Varios anos nos campos
de concentracdo (como Georges Gusdorf), estiveram efetivamente no front de
batalha, e na totalidade, participaram da resisténcia como partisans. Embora muitos
nao admitam esta forca das acdes e reflexbes da antropologia da pessoa, mas ela
também teve papel importante na formacgéo das liderancas brasileiras de esquerda

nos anos 50 e 60 ja sob a ditadura militar.

Por isso, a pertinéncia da adverténcia do filésofo e padre francés Maurice Nédoncelle,

de que a antropologia da pessoa n&o é uma “filosofia de domingo a tarde?4.

213 Ferreira-Santos, 2021b, p. 398.
214 Ferreira-Santos, 2021b, p. 106.
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Assim como Nikolay Berdyaev havia influenciado Henry Corbin?*® (o grande elo das
passagens entre a antropologia da pessoa e o Circulo de Eranos), as influéncias de
ambos chegaram até o realismo magico de Guimardes Rosa [1908-1967] em sua

escrita mais proxima do imaginal?®.

O proéprio Guimardes Rosa afirma em uma carta para o amigo Bizarri em 25 de

novembro de 1963:

Como eu, os meus livros em esséncia sdo “anti-intelectuais” —
defendem o altissimo primado da intuicdo, da revelacdo, da
inspiracdo, sobre o bruxulear presuncoso da inteligéncia reflexiva, da
razao, a megera cartesiana. Quero ficar com o Tao, com os Vedas e
Upanixades, com os Evangelistas e Sao Paulo, com Platdo, com
Plotino, com Bergson, com Berdiaeff — com Cristo, principalmente?’.

A pesquisadora Elni Elisa Willms ainda nos informa este detalhe significativo ao

dialogar com a fenomenologia rosiana:

Em visita aos arquivos de Guimardes Rosa no IEB-USP encontrei por acaso a
referéncia a Nicholas Berdiaeff, assim grafado num dos cadernos de Rosa. Trata-se
apenas de uma referéncia no Caderno 17, p. 15, porém indica a leitura do livro
“Dialetique existentielle du divin et de 'humain”, de Berdiaeff e entdo anotou: “O

homem da cotidianidade”. Afinidades nossas!?18

Hoje s&@o outros tempos muito menos joviais — na verdade carcomidos pelos
fantasticos erros do “progresso” e, proximo as interpretacdes de Berdyaev e de
Mounier, cada vez mais proximos de uma nova Idade Média, refreando os impulsos
ingénuos da crenca linear e futurista de que o devir ser4 necessariamente melhor.
N&o é o que a histéria como ciéncia nos demonstra e nem o que as estorias de

profundidade mitica evidenciam.

Se ja tornou-se demodé dizer que “o sonho acabou”, me parece ainda que o sonho
nao morre. No entanto, os sonhos colonizados fagocitaram o ser e a pessoa. Agora

Se avanca a passos largos nas infovias digitais para a morte da capacidade de sonhar.

215 Fakhoury, 2015, pp. 223-275.

216 Dravet & Castro, 2020.

217 Utéza apud Wilims, 2013, p. 100.
218 Willms, 2013, p. 310.
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Um cavalo marinho com seu mestre Ambrésio, a beira-mar das praias de Recife, pode

melhor traduzir, como canto, danca e experiéncia, as dificuldades que nunca deixaram
de nos acometer e se agravam a cada instante:

Tantos povos se cruzam nessa terra
Que o mais puro padréo € o mestico
Deixe o0 mundo rodar que d& é nisso
A roleta dos genes nunca erra
Nasce tanto galego em pé-de-serra
E por isso eu jamais estranharei
Sertanejo com olhos de nissei
Cantador com suingue caribenho
Como posso saber de onde eu venho
Se a semente profunda eu néo toquei?
Como posso pensar ser brasileiro
E enxergar minha prépria diferenca
Se olhando ao redor vejo a imensa
Semelhanca ligando o mundo inteiro
Como posso saber quem vem primeiro
Se 0 comecgo eu jamais alcancarei?
Tantos povos no mundo e eu hao sei
Qual a forca que move o meu engenho?
Como posso saber de onde eu venho

Se a semente profunda eu néo toquei??*®

219 Braulio Tavares & Siba, grupo Mestre Ambrésio, album: “Fua na casa de CaBRal”, Recife, 1998
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Coda escatolégica

Modernizar o passado
E uma evolugdo musical
Cadé as notas que estavam aqui
N&o preciso delas!
Basta deixar tudo soando bem aos ouvidos
O medo da origem ao mal
O homem coletivo sente a necessidade de lutar
o orgulho, a arrogancia, a gléria
Enchem a imaginacdo de dominio
Sao demonios, os que destroem o poder bravio da humanidade
Viva Zapata!
Viva Sandino!
Viva Zumbi!
Antbnio Conselheiro!
Todos os panteras negras
Lampido, sua imagem e semelhanca

Eu tenho certeza, eles também cantaram um dia.

Mondlogo ao pé do ouvido,
Chico Science & Nagao Zumbi

album: “Da lama ao caos”, 1994
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Modernizar o passado, deixando tudo soando bem aos ouvidos, € uma evolugao
musical. Nestes versos de Chico Science se pode perceber a atualizacdo do adagio
paradoxal que permanece na atualizagdo saudavel da tradicdo. Ser fiel a ela é
atualiza-la para que mantenha seu espirito e sua alma sob outras formas para que
atinjam os novos e relembrem os antigos dos sonhos que ainda ndo se cumpriram,
ainda que num primeiro olhar, isto pareca uma trai¢do??°. Lembrando Paul Ricoeur,
sim, o passado tinha um futuro??® e nossa divida ancestral, de um infinito

endividamento mutuo, é sermos nds mesmos.

Na visdo de Vicente Ferreira da Silva, a liberdade exige o testemunho de uma
presenca e o agir humano decorre num mundo de vontades em jogo e oposi¢ao que
sdo as intersubjetividades como problema pratico (e ndo apenas tedrico) pois ndo sédo
substancias em si, mas relacées dinamicas e criadoras a exigir reconhecimento???.
Podemos compreender estas redes de intersubjetividades, tanto em Ferreira da Silva
como em Yuval Harari?®®, como correlatos do imaginario, conquanto que néo se
abstraia das relagdes intersubjetivas os componentes materiais e organicos do umwelt

gue jogam igualmente neste campo de forcas.

Se no Ambito dessa antropologia e hermenéutica simbdlicas, o principio compreensivo
se desvencilha das amarras explicativas sempre redutoras e monoteistas
epistemoldgicas, ao mesmo tempo, se abre e dialoga com o0s saberes ancestrais.
Ficaremos reféns dos curandeiros pés-modernos midiaticos em sua “extorsado
intelectual”? Ou este devir epistemoldgico no ocidente podera algum dia se tornar

hegemonico?

Hoje em dia estamos tdo sem animo e tao debilitados que ja nem somos mais capazes
de suportar uma questao; de tal modo que, quando alguém dos filésofos curandeiros
NAo possui resposta, passa-se ao seguinte. Essa demanda faz que tal oferta cresca.

Em linguagem popular chama-se isso de “um interesse crescente pela filosofia”??4.

220 Hampate Ba, 1982.

221 Ricoeur, 2001 e 1991, p.236.

222 Ferreira da Siva, 2010.

223 Harari, 2015 e 2017.

224 Heidegger, 2013, p. 26. Embora o paragrafo pareca bastante atual e pertinente, € preciso lembrar
gue este livro é traducdo de original de 90 anos antes, em 1923.
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Meu ceticismo tende a entender que este devir epistemologico ndo se concretizara.
Ao menos, talvez ndo tenhamos mais tempo para isso. Aquilo que no ambito das
mitologias solares messianicas convencionou-se chamar de “progresso” no
transcorrer dos séculos, é tdo somente a progressao geométrica de erros como ja
haviam percebido o filésofo anarquista brasileiro Vicente Ferreira da Silva [1916-
1963], pioneiro entre nés da l6gica contemporanea e da fenomenologia; assim como
Jean Cocteau em seu breve e emblematico monodlogo: “Jean Cocteau se dirige aos
anos 20007, um ano antes de sua morte: “0 que chamamos de progresso pode ser o

desenvolvimento de um erro”22s,

Quando o erro se expande e atinge o proprio errador, ndo no nobre sentido de errante
como viajante ou andarilho, mas aquele que persiste no erro iludindo-se com os
grotescos artefatos e artificios que produziu, ha uma espécie de busca “metafisica”
(no mal sentido da palavra) para explicar os proprios erros ou ainda hum exercicio
malabarista de contorcionismo intelectual para evitar o evidente erro: “ressurgimento
da metafisica” que agora comega, em que a unica preocupacdo que se conhece é
procurar-se, por meio de uma visado das esséncias, uma amizade direta, o0 mais barata

e 0 mais cOmoda possivel e, por sua vez, o0 mais rentavel, com o bom Deus”?%°,
A sobriedade do poeta socobra no mar da mediocridade que afoga a criagcdo mesma.

Se atentarmos para ao fatos mais evidentes como galopante mudanca climética que,
segundo os mais otimistas, pode inviabilizar a vida humana em cerca de 50 anos, sem
querer ser apocaliptico. O desenvolvimento da biotecnologia e da cibernética que nos
possibilitou a automacdo nos meios de producdo (robotica) e nos meios de
comunicacdo (mediotia) e sua consequente eliminacdo do emprego em sua forma
classica no capitalismo. O fim do trabalho ndo sera em favor das grandes populacées
que ja se escravizam no precariado crescente, ou seja, antes da paradisiaca “ditadura
do proletariado” que prepararia a entrada no jardim do éden do reino da vontade
ultrapassando o reino da necessidade nas visdes misticas de Karl Marx, as pessoas

foram subtraidas por tarefas informais, trabalhos sem contrato e, portanto, sem

225 Cocteau, 1962.
226 Heidegger, 2013, p. 27.
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garantias minimas de protecao social, alimentando-se dos expurgos de imigrantes e

emigrantes buscando um prato de péao.

Joana D’Arc € minha grande escritora (...) Antigona é a minha outra santa. Essas
duas anarquistas combinam com a sobriedade de que eu gosto, que Gide me nega,
sobriedade que me é propria e que ndo se enquadra naquela que, habitualmente,
chamam por esse nome. E a dos poetas. Os enciclopedistas de todos os tempos a

desdenham. Se eles a invejam, sem o confessar, podem chegar ao crime??’.

Alguns ja afirmaram, e entre eles, o historiador israelense, Yuval Noah Harari??®, que
chegamos a um periodo 6timo de realizagdo humana: ha producéo de riqueza
abundante, producdo descomunal de alimentos, descobertas biomédicas para as
doencas que sempre ameacaram 0 ser humano e para as novas ameacas, flertando
com a superacdo da propria morte. No entanto, a progressao geométrica do erro
permanece se desdobrando: alta concentracdo de renda em pouquissimas pessoas e
contingentes miseraveis descomunais; comida de plastico como politica publica
vertida em populacbes obesas, doentes e famélicos; privatizacdo dos cuidados de
saude e abandono massivo; alta concentracdo populacional nos centros urbanos,

desertificados pela verticalizacdo de prédios e pavimentacao inclemente.

Junte-se a este quadro, sem precedentes, o desenvolvimento de algoritmos que vao
controlando o cotidiano humano e seu comportamento, em formas de inteligéncia
artificial que, sem entrar no mérito aqui de sua possibilidade de “consciéncia artificial”,
gue me parece apenas questdo de pouco tempo, apenas tem conformado o0 novo
“capitalismo de vigilancia”, na expresséo e estudos de Shoshana Zuboff??° em que o
novo capital €, precisamente, os coeficientes de comportamento previdente dos
integrados a rede mundial na chamada internet das coisas. Aparelhos domésticos,
smartphones, carros e vias inteligentes, gameficacdo da vida que extraem dados e os

vendem no comeércio dos superavits dos comportamentos.

Todos estes “erros”, devidamente patrocinados pelo patriarcado raivoso, xendéfobo,

misdgino, homofdbico, bélico, intolerante, fascistas monoteistas que deixaram 0s

227 Cocteau, 2015, pp. 42-43.
228 Harari, 2017.
229 Zuboff, 2020.
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“povos do livro” (judaismo, cristianismo, islamismo, hinduismo) entregues para o

emergente dataismo?3° e sua messianica distopia inorganica.

Mas, isso nao significa, muito menos, ser o mais moderno possivel, isto €, segundo
as assim chamadas necessidades e imaginaveis desejos publicamente propagados
diariamente. Reconhece-se todo o0 moderno no quéo artificialmente se furta ao proprio
tempo e somente desta maneira se procura um “efeito” (industria, propaganda,

proselitismo, economia monopolizadora, extorsao intelectual)?3?.

Aqui ndo ha como néo reverenciar ao Ganesha, filho de Parvati e Shiva na tradicédo
hindustani e shivaista, “o senhor Ganhesha, cabeca de elefante, oferta do fiel sudito
ao fulminar a cabeca do filho pela propria mae progenitora, parvati’, o transgredir o
interdito, de ndo mirar a mae no banho, senhor dos caminhos, das empresas, 0
removedor dos obstaculos, das transcricdes, da traducdo, das trocas simbdlicas,
senhor das tropas da verdade. Canta o mantra fundamental: “Om Gam Ganapataye
Namaha”; aliado aos oriki (cantos) para Eshu ioruba e também ao Hermes grego,

assim como ao pahi (ser-ponte) guarani, para seguir por estas passagens.

Do mangue ao humano gabiru?3? passando pela prostituicdo infantil recifense nos
bistrés que pululam evidenciando o trafego do turismo sexual, de Paris a Recife, as

claras nas belas orlas da praia da Boa Viagem, e que diria “Brasilia teimosa”233?

A extingdo do humano, em seu préprio processo suicida, talvez seja elemento
indispensavel para sobrevivéncia da terra como organismo vivo em sua biosfera?®* ja
sem a neguentropica participacdo da noosfera humana. Diz o padre e paleontélogo,
Pierre Teilhard de Chardin:

A mudanca de estado biolégico que leva ao despertar do Pensamento néo
corresponde simplesmente a um ponto critico atravessado pelo individuo, ou mesmo

pela Espécie. Mais vasta do que isso, ela afecta a prépria Vida na sua totalidade

230 Harari, 2017.

231 Heidegger, 2013, p.25.

232 Espécie de ratazana que prolifera no mangue e faz alusdo aos homens que vivem abaixo da linha
da miséria, desnutridos, fracos e de pequena estatura.

233 Bairro periférico de Recife constituido no aterramento de parte do manguezal do estuério e sobre o
qual j& se fizeram vérios projetos de urbanizacdo, todas no papel, e contando com episddicas
remogoes arbitrarias da populagéo. Dai o apelido de “teimosa”, quando na verdade, apenas explicita
a falta de politicas de zoneamento e ocupac¢do humana condignas.

234 Chardin, 1970.
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organica, - e, por conseguinte, assinala uma transformacéo que afecta o estado do

planeta inteiro?.

O despertar do pensamento (nous) obteve, como qualquer outro elemento biota nos
ecossistemas, influéncias evidentes na vida total do planeta, assim como também por
ele foi influenciado e, de certa forma, até mesmo conformado por ele em sua
configuracdo (gestalt). Dai resultar, como uma espécie de dark green
desconectado?3®, meu desejo de “longa vida ao planeta!”, quando a extingdo total
abater-se sobre a espécie humana como aquele que cospe para cima e, pouco depois,

Ihe cai a cusparada em plena face.

Sem exercicios futuristicos ou premonitérios, o que podemos Vverificar na
contemporaneidade sdo sempre 0s sinais, imagens, simbolos e narrativas miticas que
apontam para uma nova idade média digital talvez prenunciadora do fim da era
humana. Tal € a idiotia geral, as germinacdes totalitarias e fascistas, a corrupcdo de
valores transculturais, a inércia animica e a violéncia animosa que se espraiam por
simbolos cada vez mais degradados: “Quando o espirito ndo € mais capaz de
apreender a significacdo metafisica de um simbolo, esse passa a ser compreendido

em planos cada vez mais grosseiros™’.

Este decréscimo das possibilidades simbdlicas criativas ho mundo ocidentalizado,
seja pelo declinio das formas de conhecimento refinadas (como o sufismo, a gnose, a
alquimia, por exemplo), o embotamento generalizado das sensibilidades pela
anestesia da explosdo-video comentada por Durand, a apatia social patologica pela

falta de ais-thesis (estética como fazer-junto):

Ja é tempo de se perder o costume de sobre-estimar a filosofia e, com isso,

sobrecarrega-la. Na atual indigéncia do mundo o que se faz necessario € menos

filosofia e mais cuidado em pensar; menos literatura e mais cultivo das letras?%®,

235 Chardin, 1970, p.189.

236 Ferreira-Santos, 2022. O direito a desconexdo na ldade Média digital € apresentado como
afastamento das redes (anti)sociais e da midiotia e, portanto, ndo deve ser confundido com o direito
a desconexao como direito trabalhista para o proletariado de teletrabalho.

237 Eliade, 1991, p. 102.

238 Heidegger, 1967, p. 99.
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E, por consequéncia, a disseminacao global da falta de simpatia, empatia e toda forma
de paixdo (pathos); sdo alguns dos elementos que, como cancer, efetuam suas

metastases no urbanocentrismo a se revelar como intolerancia, terror e violéncia:

uma das dimensdes do terror € a sua forma de propagacédo que amplifica, através das
imagens veiculadas, o seu impacto. Por outro lado, o terror pode estar ligado a “boas”
inten¢des nos planos politico e social. Por exemplo, Rousseau aplica ao politico a
concepcgao cartesiana de liberdade. A soma das vontades individuais se transforma
em vontade geral, que cria as leis. O direito seria, pois, a expressado desta vontade
geral da qual os individuos sédo alienados. Assim € que Rousseau engendra

Robespierre : “a liberdade absoluta equivale ao terror”2%,

No caso brasileiro, em especial, o racismo estrutural se internalizou de tal forma que
atravessa ndo apenas brancos em relacdo aos negros, mas também dos brancos em
relacdo aos amerindios e orientais, dos negros em relagdo aos brancos, amerindios e
orientais, e assim sucessivamente, embora se concentre a literatura académica tao
somente a forma predominante do bindmio branco/negros, como se as outras
populacdes também néo existissem e elas, por sua vez, também ndo estivem sujeitas

ao mesmo racismo estrutural. Danielle Pitta aponta uma parte deste problema:

em um momento histérico em que a cultura ocidental, representada aqui pelos EUA,
ainda tenta desesperadamente — em uma perspectiva heroica do imaginario — dividir
para reinar (incentivando no Brasil a criagdo de divisdes entre brancos e negros em
uma realidade mestica, por exemplo), é urgentissimo, acredito, desenvolver uma
ciéncia que valorize o sonho, a poesia, as artes, as emocdes, 0s sentimentos. Isto
para que seja possivel recriar um relacionamento com o outro e com a natureza que

seja ndo mais de exploracdo, mas de respeito, didlogo, amor.?4°

A propria palavra (I6gos) corrompida, assim como sua derivacdo em uma razao tecno-
instrumentéria, de fundo mercantil: a racionalizagcdo como emprego de menos forca e
gastos para um maximo de produtividade; impregna o cotidiano e vai estendendo seu
tecido cancerigeno corroendo a memoria, a arqueomemoria, e portanto, a propria

possibilidade de lembrar-se de si mesmo e dos outros no mundo dado, ou ainda: néo

239 Pitta apud Pitta, Coppi & Almeida, 2019, p. 11.
240 Pitta, 2005a, p. 196.
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se trata da morte de Deus — que ficou banalizado e ja ndo rende mais superavits
comportamentais; mas de serial killers em assassinatos hediondos das Musas — as
artes, filhas de Mnemadsine, a tentar lembrar aos seres humanos de sua constituicdo
e dos deuses. Danielle Pitta, como musa, ao se referir a esta mesma pos-

modernidade, nos lembra:

Se no seu tempo, comandos de teclado eram mecanismos internos do piano, monitor
era guia de excursdo, programas eram folhetos que traziam o descritivo dos
espetaculos, arquitetura era a arte de dispor elementos de um edificio ou espaco
urbano, resolucdo era 0 mesmo que decisao, rodar era ficar dando voltas de carro,
dispositivo de armazenamento era 0 que a gente chama de despensa, analista era o
seu psicologo, disco rigido era LP e disco flexivel era um daqueles compactos de
plastico, fonte era nascente de agua, utilitarios eram veiculos de transportar
mercadorias e drive era aquele lugar escurinho onde vocé ia para namorar, saiba que
tudo isto ficou na memdéria (que antigamente era a reunido das nossas lembrancas).
Este novo vocabulario é paralelo, acredito, a mudanca de paradigmas que

caracterizam a pés-modernidade?**,

A contaminacdo do pés-modernismo, este parnasianismo filoséfico, na pos-
modernidade em que tudo é discurso, e a tarefa da filosofia € “criar conceitos”, e
explicar os “dispositivos” psiquicos e sociais, de cuja metafora maquinal nunca me
agradou; € outro problema no campo de investigacdes do imaginario. Ao contrario do
pés-modernismo que sempre fez auto-retratos sem sujar as maos de tinta, nanquim
ou crayon, mas pelas colagens faceis (bricolage, no sentido pobre da palavra) da
palavra como “discurso” e logicas faceis; os estudos neste campo do imaginario
sempre se pautaram pelo seu carater eminentemente experimental, vivencial, no
esteio do cotidiano, sem o qual ndo se atinge o algodao que compde os fios da trama
social?*?. Ainda que, naguele momento, ainda ndo se havia constelado o poés-

modernismo como movimento, mas ja se espraiava o “espirito”, alertava Heidegger:

Esta-se tdo cheio de “légica”, que se contabiliza logo como oposi¢gao condenavel, o
gue se opuser a indoléncia da simples opinido. Tudo que ndo se enquadrar na bitola

do positivo que se quer e se conhece, é lancado na vala ja adrede preparada da

241 Pitta, 2005a, p.17.
242 Ferreira-Santos, 1998, Vol. 1, p. 19
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simples negacao, que, negando tudo, termina no Nada e assim completa o “niilismo”.
Por esse caminho logico, tudo sucumbe ao niilismo, mas num niilismo que se inventou

com a ajuda da proépria l6gica®*3.

Talvez um futuro arquedlogo inorgéanico tenha algum curto-circuito ou “bug” ao
descobrir sobre as ruinas do que foi o ego humano em algumas das ruinas
arquitetdbnicas e algumas destas paginas chamuscadas e se pergunte sobre um
longinquo ser criador. Tera imagens-lembrancas-sonoras? Seu corpo inorganico de
silicio e circuitos sera capaz de produzi-las ao deparar-se com a finitude e com o
tempo que passa? Havera algoritmo auto-aprendente, auto-modelizavel ou, numa
palavra, autopoiético capaz de criar através de uma imaginacdo corpérea (0 que me

parece mais um pleonasmo) sem ter carne num mundo ja dado?

Se chegamos até aqui com a intuicdo de que a prépria imaginacdo, o motor operador
do imaginario como universo das imagens, simbolos e mitos derivados da
corporeidade do sapiens-demens, é o0 processo teandrico por exceléncia, e o imaginal
€ o0 topos ductil, ou seja, o lugar intermediario, passagem, entrelugares da
manifestacdo do sagrado, as transposi¢cées de um dominio ao outro, ao modo de
nautas em mares desconhecidos, por vezes manejando as velas, por vezes remando
contra as marés, muitas vezes, a deriva; se fardo ao ultrapassar o limen, as fronteiras,
0s mourdes das cercas, 0 deus Terminus protetor das fronteiras. A fronteira final ndo
sera aquela enfrentada pelo humano, romanceada nos star treks de nossa geracao
de sapiens demens, mas, aguela mesma que povoa o universo para além das galaxias
que a episteme pode cartografar e para além do tempo que a memaria humana pode
recordar. Heidegger bem questionava: “Sera que se pode chamar ‘irracionalismo’ o

esforco de repor o pensamento em seu elemento?”244,

E aqui a filosofia islamica dos sufi nos socorrem na angelomorfose: transfiguracdo da
pessoa face ao anjo, limite do sagrado e do humano. Esquegamos por um momento
a vocacao contraditoria e politeista cristd povoada por santos e anjos marciais, para

ficarmos com a experiéncia islamica do anjo, epifania do mesmo sagrado em sua

243 Heidegger, 1967, p.76.
244 Heidegger, 1967, p.27.
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natureza imaginal. Diria Clarice Lispector em pagina memoravel: “na distragao, deus

aparece”%,

No quintal dos miticianos philotes (cultivadores epicuristas da amizade e do carinho)
no esteio do canto de Sappho, se faz a espera ativa e construtora de uma ciéncia com,
simultaneamente, uma razao generosa e uma alma rigorosa, como advoga Danielle
Pitta®¢, inspirada, por sua vez, no NES — novo espirito cientifico anunciado por
Bachelard, e ao mesmo tempo, inspirada pelo NEA — nova espirito antropoldgico
prenunciado pelo Circulo de Eranos e consolidado por Durand, ao qual eu lembraria

0 verso do poeta sufi Attar:

Meus virtuosos amigos terdo os olhos cheios de lagrimas de sangue quando
houverem retirado suas méos de minha poeira. Nesse momento, estende-me uma

ma&o generosa para gque eu possa tomar a barra do manto de tua bondade.?*’

Philia, amicitia, amizade que presupde a partilha a partir de uma livre eleicdo e uma
adesao igualmente livre a fidelidade de maneira incondicional, mesmo quando o
encontro desse outro € fortuito, como soi acontecer. Jean Cocteau destaca: “A
felicidade de um amigo me encanta. Ela nos acrescenta. N&o tira nada. Se a amizade
se ofender, ndo é amizade. E um amor que se esconde”?*8. Fica aqui o testemunho

de uma amizade e admiracdo a Danielle Perin Rocha Pitta.

A “dama do imaginario” que soube incorporar o vetor animico das animas nas
mulheres da galaxia do imaginario desde os seus comecos no Circulo de Eranos,
como foi ocaso de lda Hofmann [1864-1926] em Monte Veritd — que depois migrou
para o Brasil; Olga Frobe-Kapteyn [1881-1962] fundadora do Circulo de Eranos,
feminista e tedsofa londrina de origem holandesa, amiga de Annie Besant [1847-
1933], te6sofa também feminista?*°, por sua vez, discipula da ucraniana, Helena
Blavatsky [1831-1891] fundadora da Sociedade Teosofica possuidora de dons

paranormais testemunhados e de uma extensa obra publicada.

245 |_ispector, 1998, p.20.

246 pitta, 2022.

247 Attar, 1991, p. 252.

248 Cocteau, 2015, p. 74.

249 Importante lembrar que Annie Besant adotou como filho Jiddhu Krishnamurti [1895-1986], importante
filosofo e educador indiano, e através de Annie Besant também passou a frequentar o Circulo de
Eranos.
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A paixao de Danielle Pitta pela obra desta galaxia do imaginario segue esta linhagem
animica de estirpe (ainda que nao tenha sido elaborada conscientemente) e é
altamente proporcional ao seu empenho e compromisso no vetor positivo de animus.
Depois de um sério acidente em queda de uma sacada cujo corrimdo de madeira
cedeu e de uma altura consideravel, ainda numa unidade de tratamento intensivo, eu
segurava suas maos numa visita aflita pelo acontecimento. E ela ainda sob o controle

dos aparelhos me contou do acidente e insistia: “ndo deixe o imaginario morrer!”

Mas, talvez ndo tenhamos tempo, entre amigos, para desfrutar de sua gnose tardia,
de seu renascimento temporéo e de sua deslocada e demodé alquimica reconciliagao
de opostos, pois sempre como movimento crepuscular ndo sabemos de fato (e
provavelmente nunca saberemos) se antecipamos o raiar de novos dias sob 0s
auspicios de Eos dos dedos rodhodaktilos ou Koe'ti guarani em que de tdo poético
como verdadeiro, no dizer de Novalis; ou se prenunciamos a nova noite dos tempos
numa idade média digital despertando a Eris dos coragdes rotos (corruptos) e a ira de
Néikos totalitario nos direcionando, novamente, a uma ancestral e plural paisagem
aorgica sem o rosto e nem a mao humanos, estes arrogantes parasitas de Ultima hora,
num concerto e conferéncia dos passaros e samambaias que herdardo, novamente,

a terraformagao?°°,

Esta angustia prenunciada por Berdyaev, no movimento dos anjos portadores da
morte na noite como anjos lunares é, ao mesmo tempo, expressao do ungrund como
abismo sem fundo ou fundo sem fundo, de onde emerge, pelo fogo da criagdo (na
concepcao de Boehme) a miriade das novas criagdes, aurora matutina prenunciada
pela estrela venus ou syrius, na noite dos tempos, um outro espacotempo que
dispensara, por precaucdo, a emergéncia de algum outro fruto do hamus, humano

como conhecemos e de que, por pura arrogancia, idolatramos.

Em puro momento crisico: “a falta de clareza é necessaria para esse passo que
possibilita a entrada no mundo ambivalente, no mundo ‘crepuscular’; crepuscular

também é o alvorecer das regeneragdes ..."%5L.

250 Muito ao contrario da fé humanista que alimenta vultuosas quantias em pesquisas de ambientes
fechados e em terraformar outros planetas como saida para o colapso do planeta Terra. Veja-se:
Jakosky, B.M., Edwards, C.S. (2018). Inventory of CO2 available for terraforming Mars. Nature Astron
2, 634-639. Disponivel em: https://doi.org/10.1038/s41550-018-0529-6

251 Durand, 1989, p.218.

182
Paralellus, Recife, v. 14, n. 34, jan./jun. 2023, p. 091-193


https://doi.org/10.1038/s41550-018-0529-6

Ainda que parec¢a muito cético e acido, mas, assim como o foi na invasao ibérica sobre
0 “novo mundo” de abya-yala ou pindorama, Gaia, Nandecy, Tengri ou Pachamama,

em seus muitos nomes, mesmo sem ter humano que 0s nomeie, regenerada
continuara.

Murcha esta a vida
e morto o coracao de suas flores
e 0s que introduzem sua vasilha até o fundo
0S que o estiram até rompé-lo
danificam e sorvem as flores dos outros
falsos séo seus reis
tiranos em seus tronos
avarentos de suas flores
de gente nova € sua lingua
Novos seus assentos, suas vasilhas, seus chapéus
golpeadores de dia
afrontadores de noite

magoadores do mundo!

Profecias mayas de Chilam Balam de Chumayel?52

Pare nas mansoes,
chore nas ruinas

e nas casas demolidas pergunte:

252 Chilam é a designacdo de um sacerdote, provavelmente chamado de Balam, da localidade de
Chumayel na peninsula do Yucatan. Foram transcritos e compilados no séc. XVII. Tradugédo de
Antonio Mediz Bolio. S8o José da Costa Rica, 1930; Portilla, 1984. p.64
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“Os amados, onde estdo eles?

Seus camelos, para onde foram?"

Ibn’ Arabfi, “Tarjuman al-Ashwaq”, 2008
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