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RESuUmMO

O objetivo deste trabalho é conhecer os embates entre a Igreja Catdlica e o governo brasileiro
durante os primeiros anos apos a Proclamac¢éo da Republica. Para isso, serdo discutidos os
conceitos de secularizagdo e laicizacdo, compreendendo os dialogos entre a igreja
institucionalizada e as propostas republicanas para a separacdo entre o poder religioso e o
poder temporal. Sob o olhar da Histéria Cultural das Religides, o texto compreende as
estratégias de adaptacdo da Igreja Catolica para responder as transformagfes politicas do
pais, compreendendo como a instituicao criou mecanismos de adaptacao a secularizagéo do
Estado, formalizada com o Decreto 119-A, promulgado em 1890. O texto observa que tais
estratégias ndo culminaram na separacao completa entre Estado e Igreja, mas resultaram na
abertura de novos espacos de atuacéo para os religiosos catolicos e na manutengéo de lacos
politicos entre os dois grupos. Para analisar essa questado, o texto usa o conceito de laicizacdo
aparente, buscando diferenciar os textos oficiais republicanos das praticas cotidianas.
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ABSTRACT

The aim of this paper is to understand the conflicts between Catholic church and Brazilian
government during the first years after Proclamation of the Republic. To this end, it will be
presented the concepts of secularization and laicization, to understand the dialogues between
the formal church and the republican proposals about the split of religious power and temporal
power. Under Cultural History of Religions perspective, the text discusses the adaptation
strategies of Catholic church to respond to the political changes of the country, understanding
how the institution created devices of amendment to State secularization, formalized with the
edict number 119-A, from 1890. The paper identifies that these strategies hadn’t picked on the
complete split of State and church but resulted on the opening of new acting spaces to catholic
religious and on the maintenance of political ties between both. To analyze this question, the
text uses the concept of apparent laicization, looking for distinguishing the official republican
publications from the daily practices.

Key words: religion and politics; secularization; Catholic church in Brazil; Republican Brazil.

1 INTRODUCAO

O século XIX foi marcado, em grande parte do mundo ocidental, pela emergéncia de
varias linhas de pensamento que se apresentaram como alternativas para a religido
como formas de explicacdo do mundo. A partir da metade do Oitocentos, diversos
Estados nacionais comecgaram a se apropriar destes discursos, entendendo-0s como
preceitos modernizantes, em detrimento da logica religiosa — que passou a ser
interpretada como um fator de atraso. Esses processos ocorreram de formas distintas
em cada Estado nacional, garantindo direitos diferentes a instituicao religiosa e ao

clero.

Para construirmos nossa operacao historiografica, vamos partir da tensédo formulada
por Certeau sobre o conhecimento historico, tido como o discurso capaz de acionar
as representacgdes, as construcdes, as composicdes, as figuras e as narrativas a fim
de elaborar um corpo de enunciados buscando estabelecer uma série de conjuntos
de regras que possam controlar as operacdes de producdo dos sujeitos, ainda que de
modo provisorio, de forma que a representacgdo historica esteja articulada com o lugar
social, visto que nao existe relato histérico em que exista, de forma explicita, sua
relacdo com a instituicdo de saber e com seu corpo social. Para 0 momento historico
estudado, buscaremos compreender as multiplas narrativas da Igreja Catodlica no

Brasil e suas rela¢cdes com o poder oficial, conhecendo quais as normas determinadas
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por essa instituicdo de poder e como ela determinava as instancias de poder e 0s
comportamentos e praticas no pais, transformando-se para garantir novos lugares
sociais (CERTEAU, 1982, p.65).
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2 MODERNIDADE, SECULARIZACAO E LAICIZACAO

Em 8 de setembro de 1907, o papa Pio X publicou a enciclica Pascendi Dominici
Grecis, através da qual atualizou alguns dos perigos da modernidade para a formacéo
de um Estado secular — que j& haviam sido discutidos no Syllabus Errorum de Pio IX,
em 1864. Reafirmando as ressalvas colocadas por Pio IX sobre os erros da
modernidade, voltava a tona o debate sobre os Estados estarem inevitavelmente
dispostos a aceitarem os processos de secularizacdo como um movimento natural da
sociedade oitocentista. De acordo com o0 papa, as doutrinas modernas eram um

conjunto de novidades que compunham uma “ciéncia enganadora” (P10 X, 1907, s/p).

A enciclica papal também sublinhou que a fundamentacao ideoldgica da modernidade
era o agnosticismo, o que determinaria a manutencdo de um Estado laico que abriria
espaco igual para todas as formas de vida religiosa, dando origem ao que César
Ranquetat Junior chamou de um mercado religioso, altamente competitivo e dinamico
(RANQUETAT JR., 2012, p.19), no que tangia a formacédo dos valores sociais e
culturais no contexto estudado. A enciclica Quas Primas, publicada em 11 de
dezembro de 1925 pelo Papa Pio XlI, refletiu a insatisfagdo da Igreja Catélica com a
igualdade juridica que diversas instituicdes religiosas passaram a receber dentro dos

processos de secularizacéo, retirando a primazia da Igreja. De acordo com o papa,

A praga de nossa era é o chamado secularismo com Seus erros e seus
incentivos perversos [...] ele comecou a negar o império de Cristo
sobre todas as nacgbes [...] gradualmente, a religido cristd foi
combinando com outras religides falsas e indecorosas rebaixada ao
nivel destas; em seguida, submeteu-se ao poder civil e foi deixado
guase principios e magistrados arbitrarios. [...] houve quem pensou em
substituir a religido de Cristo por um certo sentimento natural religioso
(P1O Xl, 1925, s/p).

Nos Estados constitucionais, como foi o caso brasileiro no alvorecer da Republica, o
Catolicismo teve que aprender a ressignificar seus espacos, passando a reconhecer
e valorizar publicamente as possiveis contribuicbes que a esfera religiosa poderia
oferecer para a sociedade secular, de tal forma que ambos os lados — eclesiasticos e
seculares — poderiam contribuir para a resolucado de questdes proeminentes. Existia
negociacao entre as duas esferas, ainda que se mantivesse a autonomia de cada uma
delas (DELACAMPAGNE, 2001, p.32). De acordo com Vitor Neto, o processo de

secularizacdo agiu como uma forma de traducédo das tensbes mantidas entre as
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instituicdes religiosas e a vida social, fazendo com que o clero perdesse sua soberania
sobre a composicdo do pensamento da sociedade brasileira, passando a disputar
espaco com diversas outras instituicbes que se tornaram representativas na
sociedade (NETO, 1998, p.220) — como as doutrinas sociais vindas da Europa, além
do cientificismo, de outras manifestacdes religiosas, do republicanismo e do
nacionalismo, que passaram a apresentar novas formas de organizacdo da vida

social.

As secularizagbes cultural e social devem ser vistas como um
processo de duplo aprendizado, uma vez que tanto o poder politico, a
exemplo das suas tradigfes iluministas, como as doutrinas religiosas
precisaram de refletir sobre os seus limites de atuagédo. As balizas
entre as duas esferas serviram, dessa forma, para a constru¢ao de um
entendimento sobre os principios éticos do direito numa sociedade
secular pluralista (MOURA, 2018, p.48).

O processo de secularizagdo passaria a limitar os espacos de atividade do poder
religioso e do poder politico no Brasil, que até entdo ndo tinham definicdes muito claras
de limites de acéo — fosse pela interferéncia imperial nas questdes religiosas, através
do beneplacito e do padroado, fosse pelo amplo espectro de atuacdo da Igreja
Catdlica em questdes burocraticas, como a Unica responséavel pelos registros de
nascimento, 6bito e pelos casamentos no Brasil. Peter Berger defendeu que o
processo de secularizacdo estava calcado na retirada dos simbolos e instituicdes
religiosas de todos os ambitos da vida em sociedade e das praticas culturais,
afirmando que o movimento se daria com o afastamento das igrejas catélicas de areas
que antes estavam sob seu controle ou influéncia, com a implantacdo do ensino laico?

e com a separacao entre Estado e Igreja (BERGER, 1985, p.119).

Nesse sentido, a secularizacdo deveria ser encarada como uma caracteristica
especifica da modernidade, capaz de reorganizar o locus religioso em algumas
sociedades ocidentais, retirando a primazia da Igreja Catdlica sobre a formacédo das

ideias no mundo ocidental e oferecendo novos valores e novas alternativas de

2 E importante diferenciar dois conceitos determinantes para a criagio de novas praticas e sujeitos caracteristicos
do movimento de secularizagdo: laico seria aquele individuo ou pratica que protagoniza uma posicao clara de
diminuicdo do poder da Igreja Catélica (incluindo posicionamentos no sentido de descristianizagdo), enquanto
leigo é aquele que assume papel preponderante na comunidade de cat6licos comuns, agindo internamente na
Igreja sem ser um eclesiastico ou sem estar ligado as préaticas de ordenacdo eclesidstica. FERREIRA, Antdnio
Matos. Laicidade in AZEVEDO, Carlos Moreira. (org.) Dicionario de Histdria Religiosa de Portugal. vol. 6.
Pp.59-60.
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mundividéncia. Cabe ressaltar que o processo de secularizacdo ndo definiu apenas
espacos de afastamento entre o clero catélico e a modernidade, mas — como veremos
a seguir — permitiu a concepcéo de discursos de aproximagdo entre as duas légicas
de organizacao social, especialmente no que tange ao disciplinamento dos grupos
sociais (RIBEIRO, 2003, p.10).

Ha que ressaltar uma diferenca conceitual importante. Nas sociedades que sofreram
0 processo de laicizagcdo, este “jogo de cavalheiros” ndo existiu. A laicidade
determinava um amplo processo de restricdo dos espacgos de poder politico da Igreja,
desvinculando do Estado quaisquer instituicdes religiosas, transformando o poder civil
em uma entidade neutra nas tematicas religiosas. De acordo com Ranquetat Junior,
a laicidade representaria a separacao licita e necesséria entre a ordem temporal do
Estado e a ordem espiritual da Igreja (RANQUETAT JR., 2012, p.45).

Nesse sentido, os processos de laicizacdo foram mais ousados e de maior amplitude
do que os de secularizacao, visto que buscaram silenciar as préaticas e os membros
eclesiasticos de quaisquer instituicdes religiosas, eliminando representacdes e
simbolos religiosos e atuando no fim da educacdo confessional. Nos regimes
laicizantes, as préticas eclesiasticas passaram a ser lidas como elementos a serem
combatidos pelos lideres do Estado e pela populacdo em geral, originando desde

criticas ao clero até possiveis atuacdes de perseguicdo simbdlica e material.

Algumas nac¢fes passaram por processos de laicizacdo bem explicitos, como foi o
caso da Franca e de Portugal, com a promulgacéo de leis de expulsdo das ordens
religiosas e intensa critica popular ao clero. Tais movimentos laicizantes foram muito
importantes, no inicio do século XX, para a intensificacdo da didspora religiosa das
ordens femininas catdlicas, levando a uma reconfiguracdo do itinerario dos projetos
missionarios destes grupos, que se redirecionaram para a Africa e para a América

Latina.

Neste momento, o Brasil se tornou um centro de confluéncia para estas ordens
religiosas, pois passava por um processo de secularizagdo muito caracteristico. Ao
mesmo tempo em que o Decreto 119-A tornava o Estado laico, retirava das méos da
Igreja Catodlica a legitimidade dos registros de nascimentos, casamentos e 6bitos e

criava a educacao publica, laica e gratuita, ele mantinha dialogos pertinentes com o
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clero catdlico e incentivava a vinda de ordens religiosas capazes de suprir as
necessidades que o Estado ainda ndo poderia atender — especialmente no campo da
assisténcia social, da saude e da educacao. Nao é possivel afirmar que o Brasil tenha
passado por um processo de laicizagao, visto que ndo houve total e completa exclusao
dos simbolos e preceitos catolicos da vida social e da politica de Estado, mas o
processo ocorrido em terras tupiniquins caminhou alguns passos além das bases de

secularizagao.

Ha uma producdo intelectual especifica sobre o processo de separacao entre e Igreja
e Estado no Brasil que é composta por uma intelectualidade religiosa, ligada a
Comisséo de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina e Caribe — CEHILA. No
trato das dindmicas proprias do campo religioso, tais autores consideram que as
indicativas do Concilio de Trento ndo haviam sido aplicadas de forma completa até os
anos iniciais da Republica brasileira, contemplando o processo de secularizagdo como
um projeto elitista. De acordo com estes autores, o Brasil teria passado por um
processo ultramontano de restauracdo catdlica desde a metade do século XIX,
identificado pelo grupo ao conceito de romanizagdo, que teria acentuado a
clericalizacdo da vida eclesiastica, ao contrario do que teria ocorrido durante a colbnia,
agindo como um fator preponderante para afastar a religido da modernidade. Os
autores identificam uma luta entre uma “igreja brasileira”, aproximada aos costumes
indigenas, dos ex-escravizados e tratada como popular, a uma igreja “pura”, “oficial’”,
trazida de Roma. Nesse sentido, as produc¢des do grupo identificam a separacéo entre
Igreja e Estado no Brasil como um processo de ruptura completa, identificando-o como
um movimento de transformacdo dos espacos da religido e pela mudanca da
percepcdo que aguela sociedade criava sobre a sua realidade, fazendo com que o
universo religioso brasileiro fosse completamente reestruturado, em um processo que
apenas terminaria com a aplicacdo do Concilio Vaticano Il, na década de 1960,

guando a Igreja brasileira passaria a olhar para as comunidades mais pobres.

Ha, no entanto, uma segunda vertente historiografica sobre o processo de separagao
entre Igreja e Estado. Charles Taylor concebeu o processo de secularizagéo ocorrido
na virada do século XIX para o século XX como um movimento relacionado com a
instauracdo da modernidade nos discursos politicos advindos do continente europeu.

De acordo com o autor, as praticas religiosas sofreram uma série de transformacdes
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a partir do momento em que o Estado secular se apresentou como uma alternativa a
fé religiosa cristd. Estas modificacbes foram notadas de forma mais clara na
organizagdo dos grupos politicos dentro da propria instituicdo religiosa e das

movimentagdes culturais realizadas na ortodoxia crista.

A modernidade promove a secularidade, em todas as suas trés
formas. Essa conexdo causal é inescapavel, e a teoria da
secularizagcao mais central esti preocupada em explicar a razéo pela
gual isso teve de acontecer. A civilizagdo moderna ndo pode deixar de
causar a “morte de Deus”.

(...) a secularidade, assim como outras caracteristicas da
“modernidade” — estruturas politicas, formas democréticas, usos da
midia, para citar outros poucos exemplos —, na verdade encontram
expressdo bem distinta e de se desenvolvem sob a pressédo de
diferentes exigéncias e aspiragfes em diferentes modernidades. Estas
transformacgdes cruciais precisam ser estudadas em seus diferentes
locais civilizacionais antes de nos precipitar em generalizagfes globais
(TAYLOR, 2010, p.36).

Segundo Taylor, o processo de secularizacao retirou a religido do altar de Unica
explicacdo possivel do mundo, transformando-a em mais uma pratica cultural que
passaria a disputar espacos com 0s outros modos de fazer da vida em sociedade. A
partir deste movimento, 0os espacos publicos passaram a ser despidos de referéncias
cristds e a populacdo garantiu o direito de livrar-se da obrigatoriedade de realizar
praticas e determinacfes advindas do campo religioso, transformando a religido em
um elemento destinado exclusivamente para a esfera privada das consciéncias
individuais (RANQUETAT JR., 2008, p.60). Com isso, a Igreja Catolica deixou seu
papel de mediadora de todas as instancias da vida social, deslocando suas acdes
exclusivamente para o terreno particular, secundarizando suas mediacdes

institucionais.

De acordo com Fernando Catroga, a separacao oficial entre Igreja e Estado produziria
mais uma ruptura de intencées do que de préticas cotidianas. Além de despir as
instituicbes da influéncia religiosa, os movimentos de secularizacdo permitiram a
criacao de debates néo-religiosos nas diversas esferas da sociedade, levando a uma
diferenciacdo entre interesses estatais e interesses confessionais, transformando-se
em uma condi¢do sine qua non para a realizacdo de novos projetos dos governos

oitocentistas. Nesse sentido, ndo bastava apenas a separacao entre Estado e Igreja,
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mas também era preciso uma transformacao na forma de pensamento dos cidadaos
da nacao que passava pelo processo de secularizacdo. Para esse fim, foram utilizadas
uma série de instrumentos, tendo destaque a criacdo da educacdo laica (que
prescindia de quaisquer préticas religiosas), que se tornou um dos principais pilares
para os projetos politicos de finais do século XIX e inicio do século XX (CATROGA,
2010, p.259).

Segundo o autor, ainda que a Igreja Catdlica lutasse contra sua perda de influéncia
politica nos Estados em que deixou de ser a religido oficial, em todas as nac¢des que
passaram por processos de secularizacao a instituicdo manteve o reconhecimento de
sua personalidade juridica, sem que houvesse praticas baseadas no anticlericalismo
por parte dos governos (representadas por meio de perseguicbes diretas aos
membros do clero, a publicacado de leis que proibissem suas atividades ou coagissem
sua livre circulacdo nem que indicassem a laicizacdo cultural ou simbolica da
sociedade (IDEM, p.273). Tais questionamentos sdo caracteristicas de um processo

de laicizacao, que precisa ser diferenciada dos movimentos de secularizacéo.

Se a secularizagdo se constituiu como uma diferenciacdo apurada,
porém, dentro de um horizonte cristdo [onde] se foi edificando a
autonomia secular do Estado moderno, a laicizacdo envolveu uma
atuacao de descristianizagdo militante, compreendida como heranca
da Revolugcdo Francesa: separar a Igreja do Estado, restringir a
atuacao da Igreja no campo da educacao, da assisténcia e dos atos
sociais relevantes de registro de casamento e de nascimento,
introduzir novas linguagens e rituais diante da morte, ou ainda, novas
formas de convivéncia social, desde o patriotismo como ideologia
coletiva as diversas formas associativas, promovendo niveis de
substituicdo da religido tradicional (CATROGA, 1988, p.23).

Ha uma terceira abordagem tedrica mais recente que segue os caminhos trilhados por
Catroga e Taylor, buscando analisar especificamente 0 processo de separacao entre
Estado e Igreja Catdlica no Brasil republicano. De acordo com César Alberto
Ranquetat Junior, as relacdes entre a Igreja Catolica e o Estado apds a Republica se
deram por meio de um processo de laicidade a brasileira, visto que o Brasil manteve
a separacao entre as esferas publica e religiosa nos campos juridico e formal, mas
nao rompeu com as praticas do Catolicismo, visto que as instituicdes politicas
mantiveram ligacdes com grupos eclesiasticos, utilizando-os como importantes

instrumentos politicos para o ordenamento social (RANQUETAT JR., 2008, p.60). Ja
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Carlos André Silva de Moura descreveu o processo brasileiro como uma laicizacéo
imperfeita, afirmando que o Estado mantinha lagcos com a Igreja para manter o controle
das consciéncias, sem a necessidade de uma violéncia simbdlica (MOURA, 2018,
p.54). Por sua vez, Robinson Cavalcanti definiu que as aproximagdes entre 0 campo
religioso e o campo politico criaram uma uniao oficiosa, atendendo aos interesses de
ambos (CAVALCANTI, 1994, p.68).

Nossa contribuicdo dialoga diretamente com esta corrente historiografica, a partir do
momento em que classificamos o modelo brasileiro republicano como um processo
de laicizacéo aparente, visto que o Estado criou um formato de administracéo, a partir
do Decreto 119-A, que separava oficialmente a Igreja Catodlica (e quaisquer outras
religides) do ambito politico, determinando a liberdade de culto, a educacéao laica, o
fim do padroado, a extincdo do beneplacito e uma série de prerrogativas que, pela
forca da lei, tiravam das méos da Igreja Catdlica o poder univoco sobre o campo
religioso brasileiro. No entanto, esta laicizacdo aparente se deu com a abertura de
dialogos entre Estado e Igreja Catolica durante a Republica e com permanéncia de
uma seérie de praticas, simbolos, estratégias e representacbes religiosas no seio
politico, o que indicou que, mesmo com a divisdo oficial entre as esferas, o Catolicismo
cresceu e se firmou como a instituicdo mais poderosa e importante das primeiras
décadas do Brasil republicano. De toda forma, era mais importante que a laicizacao
estivesse presente nos discursos sobre a separacéo entre Igreja e Estado do que em
suas praticas e estratégias cotidianas.

2 O PROCESSO DE LAICIZACAO APARENTE NA INSTAURACAO DA
REPUBLICA BRASILEIRA

N&o ha duvidas que o episcopado brasileiro acompanhou as transformacdes politicas
de fins do Império, sendo um dos principais atores responsaveis pela tessitura das
narrativas e dos diadlogos que articularam a queda de Dom Pedro Il. Um dos principais
exemplos de modernizacado social e de reordenacéo cultural de fins do século XIX foi
a brochura enviada a Assembleia Geral Legislativa pelo bispo do Para, D. Antbnio de
Macedo Costa, contrariando a possibilidade da liberdade de cultos, simbolizando um
dos principais perigos dos tempos modernos, ainda em 1888 (COSTA, 1888, s/p).

Com a Proclamacado da Republica, o governo provisorio esforgou-se para a criagdo
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de um novo conjunto de leis que cumprissem 0s anseios do novo regime e rompesses
com os privilégios imperiais. Os mediadores escolhidos para encabecar esse
processo foram o jurista Rui Barbosa, Ministro da Fazenda do governo provisorio de
Marechal Deodoro da Fonseca, e o arcebispo D. Antonio de Macedo Costa.

Apenas trés dias depois dos eventos que levaram a Proclamacédo da Republica, o
governo provisorio enviou uma correspondéncia para o Monsenhor Francesco
Spolverini, Internaincio Apostélico no Brasil, a fim de explicar as transformacdes
politicas que haviam se dado no pais a partir do dia 15 de novembro, elucidando os
novos caminhos que o Brasil tomaria a partir de entdo. Representado na carta pelo
Ministro das Relacfes Exteriores, Quintino Bocailva, o governo provisério buscava

apresentar suas intencdes de garantir o debate com os catdlicos:

[...] O governo provisério, como declarou na sua proclamacéo de 15
do corrente, reconhece e acata todos 0S compromissos nacionais
contrahidos durante o regimen anterior, os tratados subsistentes com
as potencias estrangeiras, a divida publica externa e interna, os
contractos vigentes e mais obrigacdes legalmente estatuidos. No
governo provisério, de que é chefe o Sr. Marechal Manoel Deodoro da
Fonseca, tenho a meu cargo o Ministro das Relacdes Exteriores e é
por isso que me cabe a honra de dirigir-me a S. E., assegurando-lhe
em conclusdo que o governo provisério deseja vivamente manter as
relacbes de amizade que teem existido entre a Santa Sé e o Brasil.
Aproveito esta primeira occasi¢do para ter a honra de oferecer a S.E.
as segurancas da minha alta consideracdo (BOCAIUVA, 1889 Apud
MOURA, 2018, p.75-6).

A principal intencdo de Quintino Bocailva era garantir a Santa Sé que as praticas
religiosas estariam asseguradas no novo governo republicano — em outras palavras,
o Ministro das Relacdes Exteriores escreveu a Roma para indicar que o projeto de
separacao entre Igreja e Estado no Brasil ndo previa a persegui¢ao aos religiosos, a
expulséo de ordens, a expropriacdo dos bens episcopais nem a proibicdo ao ensino
confessional — logo, ndo seria um processo anticlerical nem laicizante, reforcando o

conceito proposto de laicizacao aparente.

No periodo de transicdo entre o governo imperial e a implantacdo da Republica, D.
Macedo Costa tornou-se o maior negociador dos assuntos da Igreja Catélica com as
principais liderancas politicas do governo provisorio, tendo como metas principais a
efetivacdo de um processo de secularizagdo mediada com o Estado. A experiéncia de

D. Macedo Costa nos debates politicos, além do respeito que inspirava dentro da
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préopria instituicdo e a proximidade que tinha com algumas figuras importantes do
governo, o credenciaram como o responsavel pela interlocucdo entre o poder civil e
as batalhas da Igreja no conflito entre sua dependéncia/independéncia frente ao novo
Estado, fazendo com que ele criasse uma série de cartas e assertivas que discutissem
o tema (MOURA, 2018, p.67-8).

Em varios de seus documentos, Macedo Costa exp0s as negociacdes ocorridas entre
a Igreja Catdlica e o poder publico, representado principalmente pela figura de Rui
Barbosa, entdo Ministro da Fazenda, insinuando a existéncia de uma onda de boatos
divulgados propositalmente sobre a separacdo entre o Estado e a Igreja, com a
cooperacdo do episcopado brasileiro. Em carta enviada ao Ministro em 22 de
dezembro de 1889, 0 entédo arcebispo da Bahia afirmava os problemas de se inquietar
a consciéncia popular sobre os perigos da secularizagdo do Estado, alertando Rui
Barbosa sobre os possiveis abalos da separacao entre Igreja e Estado, indicando que,

caso fosse necessario este processo, que ele fosse feito depois de maduro estudo.

Mas se 0 Governo Provisério esta resoluto a promulgar o decreto; se
€ inevitavel e intransferivel, ao mesmo, atenda-se o mais possivel aos
direitos da Igreja, mantenha-se e respeite-se a sua situacéo adquirida
entre nos ha cerca de trés séculos.

Uma cousa sao direitos, outra cousa sao privilégios. O direito da
propriedade, por exemplo, nos deve ser garantido como aos
dissidentes. E evidente que, sob color e pretexto da liberdade
religiosa, ndo devemos ser esbrulhados.

Nao fiquem livres e protegidos no exercicio de seus cultos s6 os
acatolicos, como até aqui tem sucedido; dé-se a mesma liberdade e
protecdo aos catolicos.

Quebrem-se nos pulsos de nossa Igreja as algemas do Regalismo;
acabe-se com os tais Padroados, exequatur, beneplacitos imperiais,
apelos como os de abuso e outras chamadas regalias majestéticas,
gue tanto a oprimiam e aviltavam (COSTA, 1916, p.110-5).

As conversas particulares entre o governo e o episcopado brasileiro caminhavam para
um acordo tacito que reconhecia os direitos da Igreja catdlica como religido primeva
do Brasil e como aquela que mereceria maiores atencdes, fosse por sua tradicdo
desde a colbnia, fosse pelo numero de fiéis. Mesmo que D. Macedo Costa

reconhecesse o fim dos privilégios da Igreja — como o regalismo e o padroado —, ele
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exigia o respeito a situacado adquirida pela Igreja em seus trés séculos de instalacao
nas terras brasileiras, insistindo especialmente no direito a propriedade privada
(lutando pelos bens da Igreja, até entdo uma das maiores proprietarias de terras) e
determinando que a secularizagdo ndo poderia beneficiar apenas 0s outros cultos,
mas deveria criar o0s mesmos mecanismos de liberdade — e, especialmente, de
protecdo — para todos, incluindo para os catolicos. Ao fim da carta, ele ainda afirmava
esperar ser possivel criar uma nacdo com liberdade a todos os cultos sem que, com
isso, fosse necessario o divorcio entre Estado e Igreja Catdlica, esperando de Rui
Barbosa o esforco de fundacéo de uma republica cristd, pois sem religido é impossivel
assegurar as sociedades humanas um porvir de paz, de ordem de prosperidade,
prepara-se um encadeamento de baixezas, de opressdes, de vergonhas e de
catastrofes (IDEM, p.114).

No entanto, as narrativas republicanas oficiais de constru¢cdo de novos sentidos para
o Brasil que se formava foram bastante discrepantes das conversas particulares e das
promessas feitas entre Rui Barbosa e o episcopado brasileiro. Os primeiros projetos
implementaram o casamento civil como o Unico regime legal para o reconhecimento
da unido oficial, devendo ser registrado em cartério para tornar-se fonte dos deveres
e dos direitos da nova familia frente & sociedade e ao Estado. Os catolicos viram o
projeto como um tema bombastico, visto que a proposta dessacralizou a pratica da
unido matrimonial, encarando o decreto como uma canonizac¢ao do concubinato. Para
evitar reagbes agressivas dos grupos catolicos mais radicais, o Estado determinou
gque o casamento civil passasse a ser celebrado anteriormente ao casamento
religioso, acompanhando a nova legislacdo de diversas san¢fes para os infratores
(impedindo a pratica criticada pelos catélicos). No mesmo sentido, ainda durante o
governo provisorio, foram criadas novas propostas de normatizacao dos cemitérios,
com o intuito de municipaliza-los e retira-los do controle eclesiastico, secularizando o
cuidado com os mortos (LUSTOSA, 1990, p.11).

Todos os projetos lancados durante os primeiros meses da nova Republica foram
resumidos no Decreto 119-A, publicado em 7 de janeiro de 1890, responsavel por
determinar a secularizacao do Estado nacional brasileiro. Em linhas gerais, o decreto
procurou atender as principais reivindicagbes do movimento republicano,

especialmente no que tangia a completa e irrestrita separagcéo entre as esferas civil e
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religiosa, declarando a proibicdo da intervencdo do Estado nos assuntos religiosos, a
liberdade de culto e o fim do padroado e, assim, criando um novo conjunto de regras
para determinar as diretrizes que guiariam as relacdes entre as igrejas e o Estado —
especialmente no que tangia a Igreja Catolica. Ao mesmo tempo, o decreto atendeu
as solicitacbes dos catolicos, negando as acdes anticlericais e reconhecendo
juridicamente a instituicdo, garantindo seu direito a propriedade. De autoria de Rui
Barbosa, o decreto tinha como base a Constituicdo estadunidense, sendo laicizante
sem, contudo, se opor a participacdo religiosa na vida publica (RANQUETAT JR,
2012, p.60).

O decreto concentrou os principais debates do processo de divisdo entre Igreja e
Estado no inicio da Republica, estabelecendo novas normas sobre as mais diversas
tematicas — que iam desde as praticas religiosas até as regulamentacdes
administrativas. A questéo central do documento era a proibicdo do estabelecimento
de leis que determinassem a oficializa¢éo de um credo religioso como unico valido em
territério nacional ou que ainda criassem quaisquer diferencas entre os brasileiros com
base em sua crenca religiosa. Com o decreto, o governo provisério buscava garantir
a abertura do culto para quaisquer outras religides, especialmente para 0s

protestantes e espiritas, que ja eram numero significativo no pais.

O documento se dividiu em sete artigos. O primeiro deles definia o fim da submisséo
dos religiosos aos lideres civis, afirmando que todos os assuntos religiosos ficariam
circunscritos aos ministros de culto, como as nomeacgoes, abertura e fechamento de
casas, estabelecimento de novas instituicdes, entre outros — o que significava que a
Igreja Catdlica se tornaria uma instituicdo independente, com direitos iguais a todas
as outras denominacdes religiosas que existissem (ou que viessem a existir) no Brasil.
O segundo artigo garantiu a pratica de todas as organizacdes religiosas e reconheceu
suas atividades publicas ou privadas, proibindo a interrupcdo de seus cultos. O
terceiro artigo, por sua vez, estabeleceu a liberdade de culto, tanto institucional como
individual, descrevendo as instituicdes religiosas como responsaveis pela organizacao
de sua crenca (de acordo com as caracteristicas proprias de cada uma), sem
nenhuma intervencgéo do Estado (BRASIL, 1889, s/p).
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O gquarto artigo tratou das principais questdes administrativas para a Igreja Catolica,
pois estabeleceu o fim do padroado, tema nevralgico para a separacao politica entre
o Estado e a instituicdo. A partir desta prerrogativa, o episcopado n&o carecia mais da
autorizacéo dos lideres civis para indicar seus ministros e para colocar em circulacao
seus documentos religiosos. Para a Igreja, o fim do padroado determinou a liberdade
do clero brasileiro — sendo um dos pontos mais importantes para a reforma
ultramontana iniciada décadas antes. O quinto artigo discutiu o direito de propriedade
privada as instituicbes religiosas, reconhecendo a personalidade juridica destes
grupos e seu direito na aquisi¢cao de bens. Os bispos interpretaram o artigo como uma
resposta direta as suas demandas, visto que apenas a Igreja Catdlica possuia bens
no periodo, mesmo que o texto legal dispusesse sobre “as igrejas” em geral. O sexto
artigo travou um diédlogo direto com as questbes colocadas em pauta pelos catolicos
no periodo de sua publicacédo, garantindo o financiamento dos seminarios catolicos
pelo prazo de um ano, tendo sido recebido pelo episcopado como uma indenizagao
pelos dizimos “roubados” no periodo imperial e como uma forma de facilitar a transicao

entre os regimes.

A primeira Constituicdo Republicana, promulgada em 1891, nédo foi declarada em
nome de Deus, como ocorreu com a Constituicdo de 1824, e confirmou todas as
medidas que haviam sido tomadas pelo governo provisorio no que tangia as relacdes
do Estado com a Igreja Catdlica: em suma, ratificou a separacéo e a ndo-subvencao.
Ela criou, ainda, novas medidas aparentemente laicizantes, privando os religiosos de
direitos civis, deixando de reconhecer o casamento religioso, entregando 0s
cemitérios as administracdes municipais e laicizando a educacéo, abolindo a disciplina
de “religido” dos curriculos e suspendendo todas as subvengdes aos colégios

religiosos.

A partir do texto aprovado pelo Decreto 119-A, foram incorporados dois importantes
artigos na Constituicdo de 1891 acerca da secularizagéo do Estado que reafirmaram
a necessidade de a Igreja Catdlica rever seu papel na nova sociedade republicana.
Em primeiro lugar, o artigo 70 proibiu o alistamento de religiosos para as elei¢cdes
federais e estaduais, transformando-se em parias politicos. Os membros de

congregacdes ou religiosos que fizeram votos foram comparados na letra da lei as
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camadas mais inferiores da sociedade, como os analfabetos e os mendigos, sendo

impossibilitados de votar.

No entanto, o golpe mais duro a Igreja Catdlica estava contido no Artigo 72. Ao
assegurar a propriedade, a seguranca individual e a liberdade tanto aos brasileiros
guanto aos estrangeiros residentes no pais, a Constituicdo determinava a igualdade
de todos, acabando com qualquer privilégio — fosse ele de nascimento, nobreza,
ordem honorifica ou religiosa, garantindo a liberdade de culto, a propriedade privada
das instituices religiosas e estabelecendo reconhecer apenas o casamento civil,
tornando os cemitérios uma responsabilidade municipal e criando o ensino nao-
confessional publico e gratuito. Dessa forma, a Carta Régia tirou das méaos da Igreja
a exclusividade de seus principais dominios: os sacramentos, a educac¢ao e a saude,
determinando por fim que nenhum culto deveria gozar de subvencao oficial ou de

dependéncia para com o Estado.

4 CONSIDERACOES FINAIS

O periodo republicano irrompeu com um sentimento dabio para os membros da Igreja
Catdlica, transformando-se em um periodo de articulagdes e inconstancias. Se, por
um lado, a Republica trazia ares novos libertando os religiosos do padroado,
permitindo-os publicar seus regimentos internos e escolher seus ministros de forma
livre, 0 novo regime também foi recebido pelo episcopado com uma série de ressalvas,
visto que a laicizagao constitucional poderia incentivar o aparecimento de movimentos
anticlericais no Brasil oitocentista. O Decreto 119-A e o texto constitucional também
foram encarados como um confronto direto a Igreja Catdlica, visto que destituiam a
instituicdo de seu status de religido Unica e oficial brasileira, criando um governo leigo
e equiparando a Igreja Catdlica a qualquer outra instituicao religiosa (FAUSTO, 2006,
p.325).

Se o Império havia desmobilizado as ordens religiosas e tornado a Igreja Catdlica
completamente dependente do Estado brasileiro, impedindo a formacdo de um
movimento religioso complexo que pudesse reagir as acdes dos republicanos durante
o periodo da elaboracéo da Constituicdo de 1891, a liberdade garantida a Igreja ap0s

o Decreto 119-A — a0 mesmo tempo em que marcou as relagbes entre o ambito
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eclesiastico e o universo politico — ofereceu um novo espaco de combate e de

vivéncias na politica e na sociedade para o clero catolico (MOURA, 2018, p.32-3).
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