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RESuMO

O artigo acompanha a trajetéria e o pensamento de Dom Helder Camara para refletir sobre a
formacéo de uma linhagem progressista do pensamento catélico no Brasil e na América Latina
e suas afinidades com a praxis do Papa Francisco. Observa-se, especialmente, a conjuntura
de mudanga que caracterizou o debate catolico na década de 1960. O periodo marcou um
processo de guinada a esquerda e a formulacdo de um pensamento progressista, ensejando
plataformas radicais e revolucionéarias, tendendo a superacdo do desenvolvimentismo. O
Concilio Vaticano Il precipitou este processo de mudanca que teve sequéncia com a
publicagédo da enciclica Populorum Progressio e, finalmente, com a Conferéncia de Medellin,
gue lancou as bases da Teologia da Libertacdo. Este movimento teoldgico teve expressdes
diferentes no Brasil e na Argentina, onde se disseminou a Teologia do Povo ou Teologia da
Cultura, do qual o pensamento do Papa Francisco é especialmente tributario. De forma
exploratéria, o trabalho demonstra a existéncia de afinidades entre as formas de pensar, 0s
referenciais, e as agendas politica, eclesiastica, pastoral, teoldgica e doutrinaria da linhagem
progressista do pensamento catélico latino-americano e a praxis do Papa Francisco.
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ABSTRACT

The article followed Dom Helder Camara's trajectory and thinking to reflect on the formation of
a progressive lineage of Catholic thought in Brazil and Latin America and its affinities with the
praxis of Pope Francis. We can observe especially the conjuncture of change that
characterized the Catholic debate in the 1960s. The period marked a process of turning to the
left and the making of a progressive thought, giving rise to radical and revolutionary platforms,
tending to overcome developmentalism. The Second Vatican Council precipitated this process
of change, which followed with the publication of the encyclical Populorum Progressio and,
finally, with the Medellin Conference, which laid the foundations for Liberation Theology. This
theological movement had different expressions in Brazil and Argentina, where the Theology
of the People or Theology of Culture spread, of which Pope Francis' thought is especially
tributary. In an exploratory way, the work demonstrates the existence of affinities between the
ways of thinking, the references, and the political, ecclesiastical, pastoral, theological and
doctrinal agendas of the progressive lineage of Latin American Catholic thought and the praxis
of Pope Francis.

Keywords: Catholic left; Liberation Theology; Brazilian political thought.

1 INTRODUCAO

O artigo acompanha o pensamento e a praxis de Dom Helder Camara como eixo para
refletir sobre a formacdo de uma linhagem do pensamento progressista catolico no
Brasil e na América Latina, seu dialogo com o desenvolvimentismo e com 0 marxismo
nas décadas de 1940 a 1970, e sua retomada contemporanea no pontificado do Papa

Francisco.

A década de 1960 marcou um processo de guinada a esquerda no pensamento
catdlico latino-americano, ensejando plataformas radicais e revolucionarias, tendendo
a superacao do desenvolvimentismo, hegemdnico no clero e no laicato progressista
desde a década de 1940. O Concilio Vaticano Il (1962-1965) precipitou este processo,
gue teve sequéncia com a publicacdo da enciclica Populorum Progressio (1967) e,
finalmente, com a Il Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, em Medellin
(1968), que lancou as bases da Teologia da Libertagdo. Apesar de principios comuns,
este movimento teoldgico teve expressoes diferentes nos paises da América Latina,
envolvendo enfoques e métodos de andlise variados, a exemplo da Teologia da
Libertacdo, disseminada entre as hostes progressistas no Brasil e sua vertente
argentina, a Teologia do Povo ou Teologia da Cultura, da qual o pensamento do Papa

s

Francisco € especialmente tributario. A hipotese deste trabalho € a de que ha
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afinidades eletivas entre a linhagem progressista do pensamento catélico latino-

americano das décadas de 1960 e 1970 e o pensamento e a praxis do Papa Francisco.

Michael Léwy (2011) indica que a afinidade eletiva de Goethe ganhou outro
entendimento com Weber, deste derivando o parametro para a definicdo do conceito
sociologico, que ndo se resume em uma relacdo causal ou um pacto entre grupos,
refere-se antes ao compartilhamento de um ethos comum, depende de uma
“adequacéao” ou “parentesco intimo” entre as duas formas referidas. Ténnies, Simmel,
Troelsch e Mannheim teriam seguido a matriz do entendimento de Weber,
compreendendo afinidades eletivas como relacdes internas, ricas e significativas entre
duas configuragbes de pensamento (LOWY, 2011, p. 132). Na sociologia do
conhecimento de Mannheim, o uso do conceito de afinidade eletiva aproxima-se de
uma selecdo reciproca, um reforco mutuo e até, eventualmente, uma simbiose.
Contudo, a afinidade eletiva ndo deriva de um parentesco ideoldgico, implica uma
distancia prévia, um intervalo cultural que deve ser preenchido, uma descontinuidade.
Mannheim tratava das afinidades essenciais capazes de unir duas formas de pensar,

permitindo a classificagdo de “estilos de pensamento” (MANNHEIM, 1959, p. 98).

Ao procurar definir os instrumentos para a classificacdo de familias e linhagens de
pensamento, Branddo (2007) retoma o conceito de afinidade eletiva com o intuito de
demonstrar que “aliangas intelectuais entre pensadores politicamente distantes, mas
proximos pela forma de pensar, séo possiveis” (BRANDAQO, 2007, p. 242). Ao construir
dialogos entre ideias e pensadores historicamente distantes, observando formas de
pensar, os estudos de pensamento politico e social presumem hiatos histéricos,
descontinuidades. Ao “pensar o pensamento”, estes estudos permitem verificar
semelhancas e diferencas entre pensadores e ideias, envolvendo o pensar e o agir,
observando as diferentes formas de recepcdo das ideias em contextos variados.
Partindo da observacdo da praxis, da articulacdo dialética entre o pensar e o agir
(VIANNA, 2001; BRANDAO, 2007; LYNCH, 2018), os estudos de pensamento politico

e social que envolvem a reconstrucao de familias e linhagens intelectuais buscam

estabelecer relagdes entre elas e as nossas formas atuais de pensar
(...) revelando também uma condi¢ao do esclarecimento e redefinicdo
de estratégias contemporaneas de atuagao politica, contribuindo para
uma visdo mais integrada e consistente da dimenséo de processo que
0 Nosso presente ainda oculta (BOTELHO, 2008, p. 325).
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E neste sentido que se procura observar afinidades eletivas que permitam definir uma
linhagem progressista catélica gestada no pés-Segunda Guerra Mundial e que vem
sendo retomada contemporaneamente, envolvendo o resgate, pela Santa Sé, de um
espirito do Concilio, fundado em ideias e acdes relacionadas a uma Igreja aberta a
todos os homens de boa vontade, mais secularizada, atenta aos sinais dos tempos e
em dialogo com a ciéncia, que valorize o ecumenismo, privilegie a acao pastoral, ad
extra, e a prioridade aos pobres, se comprometa com a colegialidade do episcopado
e a sinodalidade, recuperando a perspectiva do aggiornamento inaugurado por Jodo
XXIII, referéncia principal da gestdo do atual pontifice, intrinsecamente envolvida na
continuidade da agenda inconclusa do Concilio, e na realizacdo do “sonho” de seu

predecessor, o de uma Igreja pobre para os pobres (SOUZA, 2015, p. 189).

O pensamento progressista catélico se disseminou a partir da década de 1940,
particularmente com a Nouvelle Theologie, de Marie-Dominique Chenu, Jean
Daniélou, Jean Yves Calvez, Henri de Lubac, Christian Duquoc, e com o Movimento
Economia e Humanismo, de Louis-Joseph Lebret, Emmanuel Mounier, Teilhard de
Chardin, Francois Perroux, Henry Desroche, Jacques Maritain (GODQOY, 2015).
Tributaria das ideias desta matriz francesa, o pensamento progressista catélico no
Brasil ganhou expresséo especialmente a partir do realinhamento ocorrido a partir do
final da década de1940.

A ala conservadora da Igreja catélica no Brasil manteve a hegemonia na hierarquia
eclesiastica até a década de 1940. Alinhada a neocristandade, esta vertente teve
como préceres o Cardeal Dom Leme, Jackson de Figueiredo, o padre Leonel Franca,
Gustavo Corcao e Alceu Amoroso Lima. Apés a morte de Jackson, Amoroso Lima
passou a dirigir a Acao Catdlica Brasileira (ACB), assim como o Centro Dom Vital, que
editava a prestigiada revista A Ordem. Ao tomar contato com o pensamento de
Maritain e Lebret, Alceu passou por uma conversdo ideoldgica, migrando do
integralismo para posi¢cdes cada vez mais progressistas e democraticas. O padre
Helder Pessoa Camara foi também formado na militancia integralista e converteu-se
ao clero progressista, seguindo as orientacfes intelectuais de Alceu, o mais
importante mestre, vindo a sucedé-lo na direcdo da ACB, inaugurando, nos primeiros
anos da década de 1950, uma expressiva mudanca da Igreja Catolica no Brasil. Os

estatutos da ACB foram reformados, fomentando acdes pastorais politicamente
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engajadas da AC Especializada, como as empreendidas pela Juventude Universitaria
Catolica (JUC) e pela Juventude Operaria Catdlica (JOC), que agruparam a militancia
jovem do laicato nos meios estudantil e operario. Como arcebispo auxiliar do Rio de
Janeiro, Camara foi o principal articulador da criagédo da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e, mais tarde, com o apoio do bispo chileno Manoel Larrain

Errazuriz, fundou também o Conselho do Episcopado Latino-Americano (CELAM).

Do final dos anos 1940 até 1964, a hierarquia da Igreja no Brasil foi controlada
majoritariamente pelas vertentes progressistas. Apds o golpe civil-militar, o clero
conservador assumiu a direcdo da CNBB. Nao obstante a virada conservadora na
hierarquia catélica no Brasil, 0s anos seguintes marcaram avancos significativos no
campo do pensamento e a praxis progressista da Igreja, principalmente a partir do
transcurso do Concilio Vaticano Il (1962-1965).

D. Helder Camara atuou nos bastidores do Concilio, tornando-se um dos mais
destacados articuladores da ala progressista. Entre novembro e dezembro de 1965,
em meio as ultimas votacdes da quarta e derradeira sessao conciliar, ocorreram dois
movimentos, orquestrados por D. Helder, que tiveram importante consequéncia e
prepararam a guinada que seria vivenciada pelas hostes progressistas nos anos
seguintes, particularmente no Brasil e na América Latina. O primeiro, redundou no
Pacto das Catacumbas, e 0 segundo, na aprovacao da Constituicao pastoral Gaudium
et spes, expressivos de uma inflexdo no pensamento progressista catélico que se
aprofundou, pouco depois, com a Enciclica Populorum Progressio (1967) e com a
Conferéncia de Medellin (1968), estopim da Teologia da Libertacdo (MOREIRA, 2016;
BEOZZO, 2015a).

A Teologia da Libertacdo foi resultado de uma praxis transformadora da Igreja
progressista catélica nas décadas anteriores. Em Medellin, a ala progressista,
majoritaria, abdicou da plataforma da terceira via, do desenvolvimento humano e
integral nos marcos do capitalismo, no sentido da luta pela libertacao e pelo socialismo
democratico (LOWY, 1989).

2 O CONCILIO OFF: DOM HELDER CAMARA E O SAGRADO COMPLOT
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Em sua gestdo junto ao Vaticano para conquistar o apoio a criacdo da CNBB, em
audiéncia com o subsecretario de Estado de Pio XII, Monsenhor Giovani Batista
Montini, seu amigo pessoal e futuro Papa Paulo VI (RAMPON, 2014), D. Helder dizia
haver uma grande proximidade e colaboracéo entre a Igreja e o governo no Brasil, de
forma que uma assembleia episcopal facilitaria e ampliaria as agcdes em curso, de
cooperacao pelo desenvolvimento (PILETTI; PRAXEDES, 1997, p. 183).

O desenvolvimentismo catélico de D. Helder o aproximou do nacional
desenvolvimentismo de matriz getulista, favorecendo uma franca colaboragao entre a
Igreja, por meio da CNBB, e os governos de Vargas, JK e Jango, na defesa da
industrializacdo, do pacto de compromisso pluriclassista e das reformas de base
(BARROS; OLIVEIRA, 2000, p. 30; SCHALLENMUELLER, 2011; PRAXEDES, 2009;
GODOY, 2015; 2020).

Dom Helder dizia haver uma teologia do desenvolvimento que abrangeria uma
antropologia cristd, chegando a uma ética do desenvolvimento, um corpo tedrico que
chegava a pratica. A teologia do desenvolvimento partiria da teologia da criacéo, de
uma reinterpretacao do Génesis, particularmente em seu viés predatério da natureza.
Haveria ainda uma filosofia do desenvolvimento e uma mistica do desenvolvimento
(SOUZA, 2015, p. 33).

D. Helder organizou, em 1955, o XXXVI Congresso Eucaristico Internacional e a |
Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, que consolidaram a hegemonia
progressista na hierarquia da Igreja catélica no Brasil e na América Latina. A
Conferéncia originou o CELAM, que construiu uma ampla rede de clérigos e tedlogos

progressistas, e foi uma instituicdo estratégica no Concilio.

Segundo Dom Helder, o Congresso Eucaristico teria marcado uma nova conversao
em sua trajetoria e pensamento. Os contatos feitos com o cardeal Pierre Marie Gerlier
teriam aberto seus olhos para a pobreza (BROUCKER, 2008, p. 47; PILETTI;
PRAXEDES, 1997, p. 233; CONDINI, 2008, p. 25).

Apo6s anunciar o Concilio Vaticano 11, Jodo XXIlI publicou a enciclica Mater et Magistra
(MM, 1961), retomando a Doutrina Social, reinterpretando aspectos conservadores da

Rerum Novarum (1891), apresentando consonancia com os valores professados pelo
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movimento Economia e Humanismo, como o carater redistributivo do Estado, a critica
ao consumismo, a defesa da dignidade humana, a exigéncia de uma acao efetiva da
Igreja para promover a equidade, e a participacdo ativa do laicato, que deveria se
voltar especialmente para a instru¢do e a educagao, devendo “passar-se a agao” (MM,
239). As criticas ao liberalismo, ao comunismo e também ao “socialismo moderado”,
conduziam o argumento a defesa de uma terceira via, desenvolvimentista. O
documento também defendia o comunitarismo multifamiliar, o cooperativismo e o
estimulo & pequena e média propriedade de agricultura familiar (MM, 3). Segundo D.
Helder, o documento foi um “incentivo ao trabalho de ‘conscientizagao’ realizado pelo
MEB! e a luta dos militantes da Agdo Catdlica Rural pela reforma agraria” (BEOZZO,
1997, p. 276).

Amparando-se nas categorias do Movimento Economia e Humanismo e da teoria do
desenvolvimento da Comissdo Econémica para a América Latina e Caribe (CEPAL-
ONU), a Mater et Magistra criticava as desigualdades nos meios de intercambio entre
nacodes e a exploracao dos paises subdesenvolvidos pelos desenvolvidos. No tocante
as questdes internas das nacdes, o documento pontificio também afirmava haver
necessidade de superar as desigualdades internas as regifes de cada pais e entre
ricos e pobres, com vistas a consecucado de um “desenvolvimento verdadeiro”, fruto
da humanizacao solidaria das relagdes sociais, politicas e econémicas. Era preciso
ouvir os “sinais dos tempos” para mudar e adaptar a Igreja a nova realidade mundial,
propunha-se um aggiornamento (CAES, 2013; SOARES, 2014).

Durante o Vaticano Il, Jodo XXIIl publicou a enciclica Pacem in Terris (PT, 1963),
prescrevendo o envolvimento da Igreja no combate ao subdesenvolvimento e a
pobreza, na luta contra toda forma de preconceito e discriminacdo, em defesa da
liberdade de pensamento, manifestacdo e associacao, afirmando nao bastar o
reconhecimento dos direitos humanos e dos bens indispensaveis a dignidade (PT, 3),
devendo haver, inclusive da Igreja, esfor¢cos concretos para garantir estes direitos (PT,
32). Defendia-se a causa democratica, o Estado de Direito e um desenvolvimento

econdbmico que mantivesse correspondéncia com o progresso social, contra toda

1 A CNBB criou o0 Movimento pela Educacdo de Base (MEB) com o apoio de Paulo Freire e 0 empenho
de D. Helder, D. Eugénio Sales e, principalmente, de D. José Vicente Tavora (PILETTI; PRAXEDES,
1997, p. 289; CAMARA, 2004; QUIROGA, 2011; RODRIGUES, 2013).
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expressdo de imperialismo ou neocolonialismo, visando a conquista da equidade
social e da dignidade humana, reproduzindo teses do Economia e Humanismo (PT,
64).

Um dos temas mais contundentes da Pacem in Terris foi referente ao direito de
propriedade, que ja havia sido tratado na enciclica anterior, focando especialmente a
funcado social da terra e a prioridade aos mais pobres, antes que no direito natural a

propriedade privada, como presente com énfase na Rerum Novarum.

A enciclica defendia o ecumenismo, a paridade de direitos entre homens e mulheres
(PT, 7), a unidade entre fé e atividade temporal, e o pluralismo. Em consonancia com
0 pensamento desenvolvimentista de Maritain, Mounier e Lebret, Jodo XXIlIl advogava
gue o “desenvolvimento integral da personalidade humana” deveria submeter a esfera
econdmica a social (PT, 64; SILVA, 2010).

Ao suceder Joao XXIII, Paulo VI assumiu a responsabilidade de dar continuidade ao
Concilio e & agenda progressista (GOMEZ DE SOUZA, 2009).

Segundo Rampon (2014), “a amizade entre D. Helder Camara e Paulo VI teve reflexos
para além da relagdo que ambos mantiveram ao longo de quase 30 anos”. Para o0s
clérigos, o Concilio Vaticano Il tornou-se uma missdo. O pontifice considerava as

ideias de Dom Helder de “suma importancia”.

Qualquer ato seu, qualquer palavra sua tem ressonancia mundial. E
mais importante para a imprensa européia e norte-americana saber o
gue vocé pensa do que conhecer o pensamento de qualquer cardeal,
mesmo norte-americano. (...) lembre-se de que ndo ha, na Igreja,
muitos cuja voz seja ouvida como a sua (PILETTI; PRAXEDES, 1997,
p. 359)

Logo ap6s o anuncio do Concilio, Dom Helder articulou-se com D. Manuel Larrain
para engajar, por meio da CNBB e do CELAM, o grupo progressista latino-americano.
Temia-se que o Vaticano Il se voltasse exclusivamente para debates atinentes as
estruturas internas da Igreja, a “rotina administrativa”. A sugestao progressista latino-
americana era de incluir como temas centrais o subdesenvolvimento e a fome
(BROUCKER, 2008, p. 22).
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Na preparacéo para o Concilio, as agendas da ala progressista eram variadas, como
0 ecumenismo, a secularizacdo, o sacerddcio feminino, o papel ativo do laicato, a
integracdo dos casados no diaconato, a colegialidade do episcopado, a reforma da
Cuaria Romana, a escolha preferencial pelos pobres, a abdicacdo da riqueza, poder e
opuléncia de clérigos, a prioridade as acfes pastorais, o dialogo com o mundo
contemporaneo e a abertura da Igreja para “todos os homens de boa vontade”
(BEOZZO, 2003; 2005; 2008; BEOZZO; MARQUES, 2011; DOMEZI, 2014).

Dom Helder reuniu um grupo de auxiliares que passou a se dedicar, prioritariamente,
a preparacao da participacdo dos brasileiros no Concilio. A equipe da CNBB era

composta principalmente por mulheres ligadas as pastorais?.

Antes do inicio do Vaticano Il havia duas tendéncias principais no clero, uma
“tradicionalista”, restauradora, recristianizadora e clericalista, e outra “progressista”,
tendente a uma maior abertura ao meio social, ao fortalecimento das acfes pastorais
e a secularizacdo (SOARES, 2014).

Luis Barauna, que também participou do Concilio, classificou os brasileiros em trés
tendéncias: a minoria “ultra-conservadora”, a minoria “liberal” ou “profética”; e a

“maioria”.

Dom Helder estava a frente da tendéncia “liberal” ou “profética”, que defendia o
envolvimento dos cristdos na promoc¢ao dos povos menos desenvolvidos, uma maior
aproximacao entre a Igreja, as artes e as ciéncias, um maior engajamento politico e
estreitamento das relagcbes com a sociedade civil, e ainda a ampliacdo das acdes
concretas para a promocéao dos povos dominados, dos trabalhadores e dos apatridas
(SOARES, 2014; GODOQY, 2015).

Na Domus Mariae, onde se hospedou a delegacéao brasileira durante o Concilio, foram
realizados encontros que deram origem a trés grupos, organizados em paralelo as
atividades conciliares: o Ecuménico ou Conferéncia dos 22, que focou no tema da
colegialidade do episcopado, formado por secretarios-gerais de diversas conferéncias

episcopais de todo o mundo; o Grupo da Igreja dos Pobres, que reuniu os defensores

2 Entre suas mais préximas colaboradoras, Dom Helder contou com Virginia Cortes Lacerda, Cecilia
Monteiro, Aglaia Peixoto, Yolanda Bettencourt, Vera Jacoud, Marion Vieira de Mello, Marina Bandeira
e Rose Marie Muraro (BARROS, 2011, p. 45).
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de uma Igreja servidora e uma escolha preferencial pelos pobres; e o Opus Angeli,
que agregou peritus indicados pelo Vaticano para auxiliarem na conducdo das
discussBes conciliares de carater técnico, doutrinario e teolégico. A Domus Mariae
recebeu importantes icones da ala progressista, a exemplo de Lebret, Congar,
Daniélou, Lubac e Gauthier (BEOZZO, 2005; MOREIRA, 2016; BEOZZO, 2018).

O ambiente da Domus Mariae era de reflexdo e de muita articulacdo politica, dai a
presenca de clérigos que contribuiram para a montagem da rede de colaboradores
que se formou nos bastidores do Concilio, articulada por Dom Helder e Dom Manuel,
gue levou as principais vitérias do campo progressista, reunindo, entre outros, Leo-
Joseph Suenens, Karl Rahner, Bernhard Haring, Alfred Ancel, Gérad Phlilips, Emile
Joseph Smedt, Charles Marie Himmer, Pierre-Marie Gerlier, George Mercier e Joseph
Cardjin. O grupo contou com apoios estratégicos do cardeal Montini, até tornar-se
Papa, e de dois dos quatro moderadores do Concilio, os cardeais Giacomo Lercaro e
o Suenens (BEOZZO, 2015: 11; DOMEZI, 2014, p. 28). Helder, Larrain e Suenens
realizavam reunides diarias durante as sessdes do Vaticano Il e foram os principais
artifices do “sagrado complot” (PILETTI; PRAXEDES, 1997, p. 248; DOMEZI, 2014,
p. 32).

Urdido nos corredores conciliares, sem alarde, mas com muita diplomacia, o sagrado
complot envolvia uma rede de clérigos alinhados a defesa de uma pauta voltada para
0s pobres e, particularmente, para os paises subdesenvolvidos e pds-coloniais
(BROUCKER, 2008, p. 57). Em circular de 28 de outubro de 1962, D. Helder dizia:
“como cresce, dia a dia, o sagrado complot!” (CAMARA, 2004, p. 47).

Durante o Concilio, D. Helder escreveu diariamente a seus mais proximos
colaboradores no Brasil, tratando do dia a dia dos debates conciliares e das
articulagbes do grupo progressista latino-americano. As circulares conciliares eram
enviadas a seus colaboradores no Rio, e no Recife. Nelas, Dom Helder relatava que
as articulagdes durante o Concilio ndo representavam uma militAncia politica no mau
sentido do termo, um maquiavelismo, mas uma estratégia de acdo orquestrada,
acrescentando “a docura da pomba um pouco de malicia da serpente”. Neste sentido,

a Domus Mariae tornou-se “um lugar de conspiracdo evangélica e de revolugédo nédo
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violenta” (BROUCKER, 2008, p. 50), o “quartel-general” do bloco progressista no
Concilio (BEOZZO, 2018).

Dom Helder ndo proferiu nenhuma fala nas plenarias conciliares, embora tenha
redigido varios importantes documentos apensados aos anais do Vaticano |l
(BEOZZO, 2005, p. 251). O clérigo dizia ter exercido um “apostolado oculto”
(BROUCKER, 1977; PILETTI; PRAXEDES, 1997, p. 233; CONDINI, 2004, p. 19). Nao
obstante, os intérpretes do Concilio confirmam ter sido o arcebispo de Olinda e Recife
seu mais destacado articulador nos corredores e também nos bastidores (CONDINI,
2008, p. 25). O padre Combilin dizia que Dom Helder queria mesmo se tornar invisivel,
pois assim teria mais oportunidade de exercer seu poder de articulacdo e
convencimento, de forma que ndo se soubesse de onde provinham as propostas
votadas no plenario do Concilio (BROUCKER, 2008; BEOZZO, 2005).

A “Igreja dos pobres” ganhou impulso quando, em mensagem radiofonica, cerca de
um més antes do inicio do Vaticano Il, Jodo XXIIl, recobrando a Mater et Magistra,
dizia que, em face da situacdo dos paises subdesenvolvidos, a Igreja deveria ser a
“Igreja de todos e particularmente a Igreja dos pobres” (BEOZZO, 2015b, p. 67;
DOMEZI, 2014, p. 25). O grupo da Igreja dos Pobres foi coordenado pelo padre Paul
Gauthier e pela religiosa Marie Thérese Lescase (MOREIRA, 2016) que, ao lado de
outras mulheres das pastorais, como Marguerite-Marie, irma do bispo Mercier, e
Aglaia Peixoto, auxiliar de Dom Helder e da CNBB, responderam pela secretaria do
grupo (DOMEZI, 2014, p. 30). A rede de apoiadores do grupo da Igreja dos Pobres
comecou a se consolidar desde o inicio do Vaticano Il, quando o cardeal Lercaro
tentou, na abertura do Concilio, focar a agenda na terceira questéo postulada por Jodo
XXIIl, a Igreja dos pobres, dirigindo o debate para a discussédo sobre o papel da
instituicdo perante as desigualdades no mundo, como defendeu Suenens, suscitando
uma pauta para fora, ad extra, contra a tendéncia aos debates internos, ad intra
(BEOZZO, 1993, p. 36). A proposta nao teve acolhimento pelo plenario conciliar, ndo
obstante, mais tarde, ap0s muitas articulacbes de gabinete, D. Helder logrou a
aprovacao da criacdo da Comissao Conciliar para os Problemas da Pobreza e do
Desenvolvimento no Mundo Subdesenvolvido (PILETTI; PRAXEDES, 1997, p. 282).
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A rede de apoios forjada pelos clérigos latino-americanos consolidou-se como um
encontro paralelo, o Concilio off. Nao obstante, o apoio de Jodo XXIlIl e, mais tarde,
de Paulo VI, garantiram o pleno curso das conferéncias do Ecuménico na Domus
Mariae. Condenados ou censurados pelo Santo Oficio, te6logos progressistas como
Congar e De Lubac foram reabilitados por Jodo XXIll e puderam participar da
Comissédo Teologica, sendo conferencistas e acompanhando as atividades do
Ecuménico e do grupo da Igreja dos Pobres, que passariam mais tarde a trabalhar
conjuntamente no Esquema XIlll. No inicio do Concilio, Congar assumiu a lideranca
do Opus Angeli (CAMARA, 2004, p. 47).

O cardeal Suenens participava ativamente das reunides e servia de porta-voz da rede
progressista junto ao Papa e ao plenério conciliar. Paralelamente, Mercier procurava
alinhavar, junto ao Opus Angeli, a redacdo dos documentos a serem apresentados,
engquanto isso, Dom Helder ficava com a incumbéncia de articular as conferéncias

episcopais e demais prelados reunidos no Ecuménico.

Desde o inicio do Concilio, Mercier havia proposto um gesto simbdlico de
desprendimento dos padres conciliares, no sentido de abdicarem dos simbolos de
riqueza e opuléncia, demonstrando ja estar em curso o debate sobre a pobreza da

Igreja, que se consolidaria apenas em seus estertores, com o Pacto das Catacumbas.

No dia 16 de novembro de 1965, pouco antes do final da quarta e Ultima sessao do
Vaticano I, fora do ambiente conciliar, “praticamente na clandestinidade”, nas
catacumbas de Santa Domitila, em Roma, foi firmado, inicialmente por cerca de 40
bispos e, mais tarde, por mais de 500, o Pacto por uma Igreja Servidora e Pobre
(BEOZZO, 2015a; MOREIRA, 2016), também denominado de Pacto das Catacumbas
(PC), que propunha uma reorientacdo do comportamento dos clérigos e da politica
eclesiastica, envolvendo mudancas nas gestdes administrativa e financeira da Igreja
e nas agles pastorais (BEOZZO, 2015a; LAURIER, 2010, CAES, 2013; DOMEZI,
2014).

O Pacto advogava por uma Igreja que abolisse toda expresséo de luxo e privilégios.
Os clérigos deveriam se solidarizar com os pobres, vivendo como os trabalhadores.
O “modo ordinario” de vida envolveria os meios de habitacéo, alimentacéo, transporte

etc., e também a renlncia a aparéncia da riqueza, especialmente no vestuario com
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fazendas ricas e cores berrantes, e nas insignias com metais e pedras preciosas,
propondo-se abolir o ouro e a prata (PC, 1-2). Os religiosos deveriam despojar-se de
toda lisonja e vaidade, recusando tratamentos reverenciais de grandeza, poder,

hierarquia e status, como eminéncia, exceléncia ou monsenhor (PC, 5-7).

De acordo com os compromissos firmados no Pacto, padres e bispos abririam méao
de posses materiais, como imoéveis, moveis e contas bancarias. Todos o0s recursos
das dioceses deveriam voltar-se para as a¢des pastorais e 0 amparo aos carentes e
excluidos. A administracdo financeira da Igreja deveria ficar a cargo de leigos

competentes, cabendo aos religiosos o papel de pastores e apoéstolos (PC, 3)3.

O documento aprovado nas catacumbas também defendia uma Igreja voltada para a
justica social, a igualdade e o “desenvolvimento harmoénico e total do homem todo em
todos os homens, e, por ai, ao advento de uma outra ordem social” (PC, 10), repetindo

mais uma vez expressdes de Maritain, Mounier e Lebret.

Antes do Concilio, Dom Helder dizia querer ver o papa sem a tiara pontificia e a sede
gestatéria. Na abertura do Vaticano Il, Jodo XXIIl estava de tiara e foi carregado na
sede gestatdria, embora tenha adentrado o ambiente da plenaria conciliar andando,
com isso sugerindo um relativo despojamento do simbolo de poder e hierarquia

perante os presentes. Dom Helder lamentou o ritual “medieval’.

Em circular de 26 de novembro de 1962, dez dias ap0s a ratificacdo do Pacto das
Catacumbas, Dom Helder reconhecia as dificuldades enfrentadas pela ala
progressista, dizendo que o papa estava impossibilitado de “livrar-se da tiara, de
romper com o Vaticano” (CAMARA, 2009). Contudo, no final do encontro ecuménico,

reconheceu 0s avancos, ainda que relativos, conquistados pela rede progressista:

Imaginem minha alegria ao ver o Santo Padre sem Tiara, sem Sede
Gestatoria, com o Baculo de sempre (a Cruz tanto mais bela quanto
mais simples) e com 0 nosso anel... Trocou, espero em Deus que para

sempre, 0 anel riquissimo que usava, pelo anel-simbolo de unido entre

8 Seguindo as orientagGes das catacumbas, Dom Helder abandonou o palacio apostélico de
Manguinhos e foi viver na sacristia dos fundos da Igreja das Fronteiras, no Recife, tornando-se
exemplo de retiddo e engajamento por uma Igreja servidora e pobre.
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nos Bispos do Mundo inteiro (em torno do Bispo de Roma) e anel-
simbolo da Igreja servidora e pobre... (CAMARA, 2009, p. 324-325).

Pouco antes, na ultima votacdo do Vaticano Il, a ala progressista conquistou sua
principal vitéria entre as deliberacdes do Concilio, a aprovacdo da Constituicao
Pastoral Gaudium et Spes (GS) (BEOZZO, 2015b).

A Domus Mariae sediou as reunifes do Esquema XVII, o qual apoés a reclassificacao
passou a constar como Esquema Xlll, que preparou a redacdo da Gaudium et spes,
sobre a lgreja no mundo atual, recebendo aportes do Opus Angeli e do Grupo da Igreja
dos Pobres. O Esquema Xlll teve a importante participagdo de Roger Etchegaray e foi
a base para os acordos de gabinete conduzidos principalmente por Helder Camara e
Manuel Larrain. No ambito do esquema, nas primeiras duas sessdes do Concilio,
foram realizadas reunides entre Dom Helder e o bispo Ancel, Jean Rodhain, Henri
Antoine Groués e 0 abbé Pierre, que ajudaram a planejar a confec¢do do documento,
e com Daniélou e De Lubac, que foram os principais responséaveis pela redacao do

primeiro capitulo da constituicdo pastoral (LAURIER, 2010, p. 6).

A redacdo da GS foi iniciada pelo bispo Mercier ainda na primeira sesséo do Concilio,
passando por muitas revisdes, sendo finalizada apenas nos estertores da ultima

sessdo, pouco antes da votacdo na Ultima tarde do encontro ecuménico®.

Em circular de 13 de setembro de 1965, Dom Helder relatava que a redac¢édo do
documento do Esquema XlllI estava recebendo seus ultimos retoques. Em 7 de
dezembro, informou em circular que o Esquema Xlll j& ndo existia mais, pois a votacéo
na Basilica, sob forte oposicdo das alas conservadoras, dera lugar a Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes (BEOZZO, 2005, p. 359; CAMARA, 2004, p. 341).

4 Dom Helder contou com a colaboracdo de jovens intelectuais leigos na formulacdo do documento,
entre eles Candido Mendes de Almeida, Luiz Alberto Gémez de Souza e sua esposa, Lucia Ribeiro
de Oliveira e Francisco Whitaker; também buscou aportes de intelectuais mais experientes, como
Alceu Amoroso Lima, Ernani Fiori, Fernando Bastos Avila e Monsenhor Tapajos. Alguns especialistas
internacionais também foram chamados a colaborar, como Lebret, Daniélou, o padre Houtart, de
Louvain, e o padre Emile Pin, da Universidade Gregoriana de Roma. (BEOZZO, 2005, p. 359;
CAMARA, 2004, p. 341).
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O texto da Constituicdo Pastoral reafirmava o sentido pluralista da Igreja, voltando-se
para “todos os homens de boa vontade”, e repetia as palavras de Jodo XXIII ao
destacar a necessidade de resposta as demandas da humanidade (GS, 2,4) e de uma
Igreja em permanente mudanga, que ouvisse os “sinais dos tempos” (DOMEZI, 2014,
p. 23). Seguindo a posicdo da ala progressista latino-americana, a Gaudium et Spes
afirmava que as nacbes em vias de desenvolvimento e pds-coloniais queriam
participar dos bens da civilizacdo, no campo politico e também no econdémico, de

forma equéanime, livre e ndo dependente (CAES, 2013).

O texto da Constituicdo Pastoral reafirmava o sentido pluralista da Igreja, voltando-se
para todos os homens de boa vontade, e repetia as palavras de Jodo XXIIl ao destacar
a necessidade de mudancgas em resposta as demandas da humanidade (GS, 2, 4).
Os clérigos reformadores defendiam uma Igreja em permanente mudanca, que
ouvisse 0s sinais dos tempos, expressao presente em varios documentos do Concilio:
Gaudium et spes; Presbyterorum Ordinis; Unitatis Redintegratio; e Apostolicam
Actuositatem (DOMEZI, 2014, p. 23; CAES, 2013). Seguindo a posicdo da ala
progressista latino-americana, a GS afirmava que as nagbes em vias de
desenvolvimento e pos-coloniais queriam participar dos bens da civiliza¢cdo, no campo

politico e também no econdmico, de forma equanime, livre e ndo dependente.

Reproduzindo o ideéario progressista, 0 documento observava que o avanco técnico
no mundo n&o era necessariamente correlato ao progresso humano, “o homem vale
mais por aquilo que é do que por aquilo que tem” (GS, 35). Apesar da misséo da Igreja
ser religiosa, ndo poderia abster-se do encargo da promocéo de obras a servico de
todos, sobretudo dos mais pobres (GS, 42). Afirmava ser dever dos cristaos “libertar
muitos homens da miséria e da ignorancia”, trabalhando no campo econdémico e
politico, nacional e internacional, para que se estabelecesse “efetivamente” o direito
de todos a “cultura correspondente a dignidade humana”, sem discriminagoes de raca,
nacdo, religido ou situacdo social, estimulando a tomada de consciéncia,

especialmente por parte de camponeses e trabalhadores (GS, 60).

A Gaudium et Spes criticava frontalmente a desigualdade que permitiria a inadequada
convivéncia entre o luxo dos paises ricos e dos ricos dos paises pobres com a miséria

da grande maioria da populacdo mundial. Destacando a ideia do desenvolvimento
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regional, denunciava que os desequilibrios também se verificavam “entre diferentes
regides do mesmo pais” (GS, 63). Em uma nova interpretacao do direito a propriedade
privada, o documento nutria criticas aos latifandios improdutivos e defendia a reforma
agraria, “para distribuir terras ndo suficientemente cultivadas aqueles que as possam
tornar produtivas”. A apropriagao privada s6 poderia ser aceita se comprometida com

0 bem comum (GS, 71).

O Pacto das Catacumbas e a Gaudium et Spes representaram o inicio de uma guinada
a esquerda no pensamento e na acgdo catélica progressista no Brasil e na América
Latina, consolidada no pos-Concilio. Ainda durante a ultima sessdo do Vaticano Il, o
padre Lebret, em acordo com D. Helder, negociou com Paulo VI para que o pontifice
preparasse um documento voltado particularmente para as questdes do
subdesenvolvimento e da pobreza, o que foi levado a cabo, dando ensejo a publicacao

da enciclica Populorum Progressio (PP, 1967)°.

A Populorum Progressio, sobre o desenvolvimento dos povos, foi também dedicada a
todos os homens de boa vontade (SOUZA, 2015, p. 67). O texto comeca indicando
que apdés o Concilio a Igreja deve voltar-se para servir aos homens, afastar a fome, a
miséria e a ignorancia, tendo como urgente uma acao solidaria em prol do
desenvolvimento. Dirigida principalmente para as causas dos povos dos paises em
vias de desenvolvimento, a enciclica advoga por justica e pelo progresso dos mais
pobres (PP, 5). Os paises ricos se desenvolveriam rapidamente, enquanto os pobres
o fariam em menor velocidade, ampliando os desequilibrios, como no argumento da

teoria cepalina do subdesenvolvimento.

A enciclica reproduz Maritain ao referendar que “o desenvolvimento néo se reduz a
um simples crescimento econdmico. Para ser auténtico, deve ser integral, quer dizer,
promover todos os homens e o homem todo” (PP, 14). Em seguida, também replica
excertos de obras de Lebret, defendendo a passagem de condi¢cdes menos humanas
para outras mais humanas, que suprimam a caréncia material, o egoismo, a opressao,
0 abuso do poder, a exploracdo dos trabalhadores, superando assim os flagelos

sociais, as desigualdades no acesso ao conhecimento e a cultura, fundamentais para

5 A redacao da enciclica teve a colaboracdo de Dom Helder, Jean Yves Calvez, Dom Manuel Larrain,
Lebret e Maritain, sendo os trés Ultimos citados em varias passagens do texto.
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a dignidade humana, em prol da cooperacéo para o bem comum e a paz (PP, 20-21).
Nao seria “licito aumentar a riqueza dos ricos e o poder dos fortes, confirmando a
miséria dos pobres e tornando maior a escraviddo dos oprimidos” (PP, 33). O
desenvolvimento integral do homem n&o poderia realizar-se sem o desenvolvimento
solidario da humanidade (PP, 43).

A Populorum Progressio critica o imperialismo e o0 neocolonialismo, visando a
“substituir as relacdes de dependéncia” a que se sujeitam as nagdes pobres (PP, 52).

Uma das passagens controversas da enciclica diz respeito ao direito de propriedade®:

A propriedade privada ndo constitui para ninguém um direito
incondicional e absoluto. Ninguém tem o direito de reservar para seu

s

uso exclusivo aquilo que é supérfluo, quando a outros falta o
necessario. Numa palavra, o direito de propriedade nunca deve
exercer-se em detrimento do bem comum (PP, 23)

O processo de mudanca no pensamento progressista na América Latina, inaugurado
no Vaticano Il, foi aprofundado com a Populorum Progressio e concluido com a
Conferéncia de Medellin, tendo como norte fundamental a opcao preferencial pelos
pobres. Medellin representou o Concilio da América Latina (PRADO, 2012, p. 7;
COMBLIN, 2008); nele as bandeiras progressistas nao acolhidas pelo Vaticano Il
foram recepcionadas pela Igreja, tendo como consequéncia uma intensa reorientagéo
no ambito episcopal, pastoral e também teoldgico, amparando uma teologia que parte
do reconhecimento das desigualdades sociais ha América Latina. Embora permitisse
vérias interpretacdes, o documento final de Medellin representou, sob a leitura das
hostes progressistas, o estado germinal de uma nova teologia (DUSSEL, 1997).

Apods Medellin, Dom Helder passou a estimular as acfes pastorais das CEBs, que se
multiplicaram especialmente no Nordeste brasileiro a partir do Projeto Esperanca,

criado pelo clérigo no Recife, sob influéncia da sociologia da esperanca de Desroche,

6 O nimero 4 da Revista Paz e Terra, publicado em 1967, logo apés a divulgagdo da Populorum
Progressio, traz um artigo do padre Raymundo Ozanam de Andrade que versa sobre a intensa
controvérsia sobre o texto final da enciclica, que teria sido alterado entre a verséo divulgada para a
imprensa, e a publicacdo oficial posterior. Liderangas conservadoras pressionaram para que fossem
suprimidos trechos de autoria de Dom Manuel Larrain, com um tom mais incisivo em defesa da
reforma agraria. O mesmo volume trazia matéria do jornal Le Monde que confirmava a contenda entre
conservadores e progressistas no tocante ao texto sobre a propriedade privada constante da enciclica
papal (ANDRADE, 1967; LE MONDE, 1967).
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abrindo caminho para uma nova praxis catolica, visando ndo mais ao

desenvolvimento, mas a libertacdo (SOUZA, 2015).

Segundo Souza (2015), as raizes do pensamento progressista de Helder Camara se
fundariam em referenciais como, na politica, o humanismo integral e a democracia
participativa de Maritain, na economia, as analises da realidade europeia e latino-
americana, a relacéao entre ciéncia e religido, os métodos e técnicas de planejamento
e execucao de acles para o desenvolvimento de Lebret, e, no ambito social, a ideia
de “desordem estabelecida” de Mounier, que exigiria uma “revolucdo personalista e
comunitaria”. Nao obstante, Dom Helder foi ainda mais a esquerda ao diagnosticar as
profundas desigualdades na América Latina, defendendo uma transformacao social,
econdmica, politica, cultural, cientifica e tecnoldgica, uma “revolucéo, pacifica, porém,
ativa” (SOUZA, 2015, p. 75).

Em manuscrito de 23/24 de agosto de 1976, Dom Helder comentava que a luta pelo
desenvolvimento marcara uma fase de sua vida: “foi o tempo aureo de minha iluséo
de entrosamento direto entre Igreja e Estado” (BEOZZO; MARQUES, 2011, p. 997).
Apds Medellin e em face do recrudescimento da violéncia ditatorial no Brasil, 0
arcebispo abandonou definitivamente o ideario desenvolvimentista: “a palavra
desenvolvimento, na qual tinhamos acreditado tanto, (...) frustrou nossas esperancas.
Hoje preferimos falar de libertacado” (CAMARA, 1977, p. 161).

3 O CONCILIO LATINO-AMERICANO E A IGREJA DOS POBRES: MEDELLIN E A
TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Medellin assimilou a pauta em prol de uma Igreja servidora e pobre consagrada no
Pacto das Catacumbas, que foi plenamente acolhida na Ill Conferéncia do CELAM,
em Puebla (1979). Ja sugerido nos documentos de Jodo XXIII, em Medellin assumiu-
se integralmente o método ver-julgar-agir, do cardeal Cardjin, que era empreendido
por meio da praxis progressista catdlica do Brasil desde a década de 1950,
principalmente por meio da ACB. Destacava-se a necessidade de agéo da Igreja no
sentido do combate as desigualdades e a opressao, em defesa dos direitos humanos,
de uma Igreja secularizada e em constante renovagao, de um comunitarismo de base

familiar, de um desenvolvimento integral e universal, do homem todo e de todos os
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homens, como presente na Gaudium et Spes e nha Populorum Progressio, documentos

intensamente citados nas resolucdes de Medellin.

Em Medellin o tema da libertag&o, ja presente em alguns meios pastorais, foi acolhido
pelo episcopado, “com a rejeicdo, ainda que parcial, dos esquemas
desenvolvimentistas” (ANDRADE, 2008, p. 2). Originada da praxis transformadora da
Igreja latino-americana e caudataria do pensamento desenvolvimentista, a Teologia
da Libertacdo no Brasil rompeu com alguns dos pressupostos centrais deste
pensamento, absorveu o marxismo cristdo e a plataforma do socialismo democratico,
referenciando-se pela Teoria da Dependéncia, em contraponto ao terceiro-mundismo
e a teoria cepalina do subdesenvolvimento, até entdo tendéncias hegemonicas entre
as hostes progressistas catdlicas nas duas décadas anteriores (LOWY, 1989;
GODOY, 2020; BRITO, 2010, p. 82; MENEZES NETO, 2012, p. 56).

Na contraméo da defesa do pacto de compromisso com as elites, entendido como
meio para a busca de um desenvolvimento humano nos marcos do capitalismo,
passou-se a defender o principio da luta de classes e da revolugdo anticapitalista. J&
na primeira pagina do Documento de Medellin afirmava-se que ndo bastava a Igreja
refletir e falar, era preciso agir, “com dramatica urgéncia”, no sentido da “emancipacao
total”’, da “libertacdo”. O movimento de tedlogos progressistas latino-americanos, que
vinham se reunindo desde 1966, ganhou impulso com Medellin, ensejando a Teologia
da Libertacdo (ALMEIDA, 2005).

Desde o Concilio, os padres Henrique Vaz e Almery Bezerra j& defendiam uma
posicdo mais radical da Igreja na América Latina, no sentido de uma acdo engajada e
popular para a libertacdo anticapitalista (MENEZES NETO, 2012, p. 56).

Marcelo Ridenti e Michael Lowy destacam que, ao longo dos anos 1950, a ACB e,
nela, principalmente a JUC, dividiu-se entre os maritanistas, os democratas cristéos e
os partidarios de Lebret e Mounier, que seguiriam o caminho do socialismo (RIDENTI,
1998, p. 234; LOWY, 2016, p. 239; FERREIRA, 2009).

Originada no interior da JUC, desde sua fundacéo a Acédo Popular (AP) demonstrou
uma tensdo entre o humanismo e a revolug¢do, propondo que o socialismo, como

expressdo do humanismo, encampasse uma critica a ditadura do proletariado e ao
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socialismo real, suscitando a defesa de um socialismo democratico. Apds as
revolucdes cubana e chinesa, e depois do golpe civil-militar no Brasil, a AP passou
por um processo de radicalizacdo que levou ao rompimento definitivo com as teses
do Economia e Humanismo, acolhendo o marxismo como método de andlise social e

também como estratégia de acdo revolucionaria.

7

Ora, é indiscutivel que as obras de Teilhard de Chardin ou de
Emmanuel Mounier, por exemplo, ndo constituem, em si mesmas,
obras de teoria revolucionéria, no sentido preciso da expresséo, ainda
gue possam encerrar elementos positivos a serem integrados na
elaboracdo de uma teoria revolucionaria, o que devera ser objeto de
discussdo em etapas futuras do debate. Na etapa atual, para que se
possa chegar a resultados coerentes e inclusive preparar etapas
futuras, é necessario considerar o estudo critico do marxismo como
eixo e principio ordenador da discussdo (ACAO POPULAR, 1967, p.
14 apud DIAS, 2008, p. 174).

Caudataria da praxis transformadora da Igreja latino-americana e do pensamento
desenvolvimentista catélico, a Teologia da Libertacdo rompeu com alguns de seus
pressupostos centrais. Na contraméo da defesa do pacto de compromisso com as
elites, entendido como meio para a busca de um desenvolvimento humano nos
marcos do capitalismo, passou-se a defender o principio da luta de classes e da

revolugdo anticapitalista.

Parcialmente, como nas teses do desenvolvimentismo catélico do Economia e
Humanismo7, os tedlogos da libertacdo faziam uso seletivo das teorias de Marx,
mobilizando principalmente o método histérico-estrutural de observacéo e analise da
realidade social e econdmica, nem sempre assumindo o marxismo como ideologia de

acao.

Segundo Léwy, a Teologia da Libertagdo em geral incorporou um “marxismo aberto e
democratico” (JINKINGS; PESCHAMSKI, 2007, p. 98). Segundo Dussel,

[a TL] usa um certo marxismo de uma certa maneira, nunca
incompativel com os fundamentos da fé. Alguns tém uma posi¢do mais
claramente “classista”, outros mais secamente “populista”; alguns
usam s0 o instrumental da critica ideoldgica, outros da social e ainda
propriamente econdmica (...). Alguns se inspiram em uma corrente

7 Desroche, Lebret, Mounier, Calvez, entre outros intelectuais da esquerda catdlica francesa
mantiveram um intenso dialogo com o marxismo. Contudo, diferente de Lebret e Mounier, Calvez e
Desroche também assumiram a defesa do socialismo.
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mais francesa do marxismo, outros na italiana ou alema, e, na maioria
dos casos, simultaneamente em varias delas; todos, porém,
incorporam as teses da corrente latino-americana da dependéncia
(DUSSEL, 1997, p. 150, grifo do autor)®.

Entre os principais tedlogos da libertagcdo destacaram-se Leonardo Boff,
Clodovis Boff, Gustavo Gutierrez, Hugo Assmann, Joseph Comblin, Juan Luis
Segundo, Rubem Alves, Jon Sobrino, Pablo Richard, Enrique Dussel e Frei Betto. De
acordo com LOwy, a Teologia da Libertagéo foi

uma corrente cristd solidaria aos pobres, com uma pratica
conscientizadora e emancipadora, que participa em movimentos de
cultura popular, de alfabetizacdo, de organizagdo de bairro, de
sindicalizacdo rural, e mesmo, em alguns paises, em movimentos
politicos de inspiracdo marxista. A idéia fundamental, que comeca a
germinar no bojo desta praxis, fruto da experiéncia junto aos pobres,
aos camponeses sem terra, aos favelados, aos trabalhadores, as
mulheres, aos negros e indios, € a de que s6 uma mudanca radical
das estruturas sociais — protagonizada pelos proprios trabalhadores —
pode acabar com a pobreza (LOWY, 1989, p. 15).

Helder Camara nunca foi um tedlogo, mas sua importancia para a articulacdo de
clérigos e leigos em prol de um pensamento e de uma praxis progressista catolica na
América Latina tornou-o figura central no processo de mudanca que redundou na
Teologia da Libertacdo (ROSA, 2013; 2014). Nessa linha, Leonardo Boff reconhece

Dom Helder como um dos pais fundadores da teologia da libertagcéo.

E de Dom Hélder a expressdo “libertacdo integral” (...) [ele] nos
ensinou que a libertacdo deve ser integral, isto é, ela deve ser
econdmica, politica, social, antropolégica e espiritual. E ndo s6 intuiu
a raiz de onde vem a Teologia da Libertacéo, criou o seu vocabulario
fundamental. Ele foi 0 nosso icone, 0 nosso arquétipo, que realizou de
uma forma mais plena ao nivel hierarquico, ao nivel eclesial, os ideais
da libertacdo (BOFF, 2013, p. 2).

4 A TEOLOGIA DO POVO OU TEOLOGIA DA CULTURA

Medellin abriu caminho para a Teologia da Libertagdo e também para sua vertente
argentina, a Teologia do Povo ou Teologia da Cultura, que teve importancia central na
formacdo politica, social e religiosa do Papa Francisco, uma teologia critica do
marxismo e do socialismo, com viés radical, embora contraria as lutas de classes e

orientada por um método de interpretacdo da realidade de viés histérico-cultural e ndo

8 Traduzido pelo autor.
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historico-estrutural, como na matriz majoritaria do movimento teoldgico latino-
americano (AQUINO JUNIOR, 2014, p. 651). Essa particularidade favoreceu a
manutencdo de vinculos mais intensos com as agendas da vertente
desenvolvimentista do Concilio e de Medellin, do que com a marxista que, a partir do

encontro da Coldémbia, se disseminou com mais intensidade na América Latina.

Ao regressar do Concilio, o Episcopado Argentino criou, em 1966, a Comission
Episcopal de Pastoral (COEPAL), que teve papel decisivo na organizagdo do
pensamento progressista catolico e serviu de esteio para o surgimento da Teologia do
Povo, nascida da Declaracédo de San Miguel (1969), especialmente do documento 1V,
sobre a pastoral popular, que aplicava os resultados de Medellin a realidade do pais.
Seus principais intérpretes orientaram a formacéao intelectual e o pensamento social,
pastoral e profético de Mario Bergoglio, particularmente influenciado pelo

nacionalismo peronista de Lucio Gera, Rafael Tello e Juan Carlos Scannone.

A reflexdo teologica argentina se construiu no contexto do CELAM, no qual se criou a
Equipo Teoldgico-Pastoral, uma novidade para a época, visto que as geracdes
anteriores de tedlogos dissociavam a teologia da pratica pastoral, a acao da reflexao.
JA com um pequeno acumulo intelectual fundado nas teses do pensamento
progressista fanco-belga do pds-Guerra, como Maritain e, depois, De Lubac e Congatrr,
apos o Concilio a geracdo de tedlogos que empreendeu a mudanca no padrédo de
reflexdo até entdo dominante nos meios catélicos argentinos se reuniu em torno da
revista Criterio, editada pelo francés Gustavo Franceschi, que absorveu a onda de
mudancas que ganharia escopo pouco depois, com a organizacdo do clero

progressista, em conexao com as atividades pastorais da AC.

Outros autores de destaque na formacao intelectual da geracéo que erigiu a Teologia
do Povo foram Leonardo Luis Castellani e Julio Meinvielle, que constam entre os
principais pensadores do nacionalismo catélico argentino. Lucio Gera bebeu em suas
fontes, mas ndo comprou inteiramente os argumentos destes autores, rejeitando suas

criticas as teses de De Lubac, por ele absorvidas.

A fundacdo da COEPAL tinha o objetivo de promover a aplicabilidade das orientacdes
que emergiram do Concilio, tendo como norte a formulagédo de um plano nacional para

a acao pastoral. A COEPAL foi formada por bispos, teélogos, pastores, religiosos e
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religiosas alinhados as hostes progressistas, alguns dos quais haviam participado
ativamente do Concilio, como Lucio Gera, professor da Facultad de Teologia de
Buenos Aires. Rafael Tello, seu colega na Faculdade, também contribuiu ativamente
para a institucionalizagdo da COEPAL, assim como outros religiosos, a exemplo de
Justino O'Farrell, Gerardo Farrell, Alberto Silly, Carlos Mugica, Juan Bautista
Capellaro, Mateo Perdia, Juan Trucco, Laura Renard, Esther Sastre, Aida Lépez, Juan
José lIriarte, Enriqgue Angelelli, Carmelho Giaquinta, Eduardo Pironio, Vicente Zazpe,
Manuel Marengo, Antonio Devoto, Jeronimo Podesta e Fernando Boasso. Estes foram
0S principais responsaveis pelas posicdes intelectuais, tedricas e teoldgicas, que
serviram de base para a formulacdo das primeiras reflexdes que procuraram adequar
os preceitos reformadores do Concilio as particularidades argentinas, principalmente
nos aspectos pastoral e profético, embora também procurassem enfrentar algumas
questdes doutrinarias e referentes a realidade eclesiastica local, marcada pelo

antagonismo entre conservadores e progressistas, aprofundado com a ditadura.

A Teologia do Povo ou Teologia da Cultura, assim como as demais vertentes da
Teologia da Libertacdo, também teve sua origem nas plataformas de Medellin e
buscou adaptar seu programa pastoral a realidade argentina. Segundo Scannone,
embora reconhecendo-a como uma vertente da Teologia da Libertacdo, a
denominacéo de Teologia do Povo teria sido cunhada por seus criticos, como Juan
Luis Segundo, Sebastian Politi e Gustavo Gutiérrez (SCANNONE, 2014, p. 37).

A questdo da pobreza nédo esteve na tonica inicial do movimento, sendo incorporada
posteriormente. Em artigo de 1967, Lucio Gera introduziu o tema no debate argentino
ao tratar do “mistério do pobre”. Em pouco tempo, as reunides da JOC argentina
passaram a ser convocadas pelo Grupo da Pobreza, denotando a absorcdo dos
valores egressos do Concilio. Embora a questdo da pobreza estivesse presente nas
Catacumbas e na Gaudium et Spes, nem o Concilio, tampouco Medellin, assumiram
explicitamente a escolha preferencial pelos pobres, recepcionada somente em Puebla
(AZCUY, 2015).

Em meio a conjuntura de transformacao vivenciada no pés-Concilio, teve especial
rebatimento na Argentina o langcamento do Manifesto dos (18) Bispos para o Terceiro

Mundo, em agosto de 1967. Articulado por Dom Helder Camara, o texto foi entendido
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como um adendo a Populorum Progressio. Estimulados pelo Manifesto, alguns
catélicos progressistas argentinos encamparam seus principios e deram organicidade
ao Movimento dos Sacerdotes para o Terceiro Mundo, que congregou muitos
tedlogos, mas também produziu algumas dissenc¢des na ala progressista.

O Manifesto dos 18 Bispos indicava que a Igreja estivera historicamente ligada ao
sistema de poder e opressao e que o Concilio procurara romper com essa tradicao,
ao combater o “imperialismo internacional do dinheiro” e ao afirmar ndo ser possivel
servir, a0 mesmo tempo, a Deus e ao dinheiro. Os cristdos deveriam opor-se as
grandes financgas internacionais, deixando de colaborar com um sistema de iniquidade
e injustica, aderindo ao movimento de renuncia aos privilégios e fortunas pessoais em
favor da comunidade humana, de uma “maior socializacado” da propriedade da terra,
gue deveria ser repartida para todos, de forma a cumprir sua funcao social. A Igreja
nao poderia continuar a proteger os latifundios e os ricos (MBT, 13). Em defesa de
uma justica redistributiva, dizia que a expropriacdo de terras e privilégios se faria
necessaria onde houvesse miseraveis. Em outro trecho que causou polémica, o
documento afirmava que os cristdos “tém o dever de mostrar que o verdadeiro
socialismo é o cristianismo integralmente vivido, na justa reparticdo dos bens e na
igualdade fundamental”, os verdadeiros sistemas de opressao seriam o feudalismo, o
capitalismo e o imperialismo (MBT, 14). Em defesa de uma praxis cristd de carater
conscientizador e transformador, a religido ndo seria o 6pio do povo. Embora
criticasse o imperialismo, ndo defendia os nacionalismos, “sempre lamentaveis,
opostos a uma verdadeira colaboragcdo dos povos” (MBT, 20). Finalmente, citando
passagem biblica de Lucas (21-28), concluia-se o Manifesto com a frase: “levanta a

cabeca, pois sua libertagao esta préxima” (MBT, 23).

Embora o Movimento dos Sacerdotes para o Terceiro Mundo, na Argentina, tenha
tido, em um primeiro momento, um expressivo acolhimento pelas hostes progressistas
catélicas, logo promoveria uma cisdo. A critica ao nacionalismo e a caracteristica
clerical do movimento contradizia alguns aspectos caros aqueles que, pouco depois,

dariam corpo as ideias da Teologia do Povo ou da Cultura.

O contexto da ditadura argentina de Ongania marcou o processo de formacédo da

Teologia do Povo. Além da COEPAL, esta vertente teoldgica foi também originada da
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rede de intelectuais formada em torno das Catedras Nacionais de Sociologia da
Universidade de Buenos Aires, que tiveram a participacdo de O'Farrell e conduziram
as criticas ao liberalismo e ao marxismo, rejeitando as categorias de classe e lutas de
classes, em favor de referenciais analiticos partidos da no¢do de “povo de Deus” e
das categorias de “cultura popular’ e “religiosidade popular’, “povo” e “antipovo”,
“povos” em contraponto a “impérios” (SCANNONE, 2014, p. 33). De forma similar a
maioria das vertentes da Teologia da Libertacdo, a corrente argentina também
valorizou o fortalecimento das atividades pastorais e a participacdo mais ativa do
laicato junto a instituicdo eclesiastica, bem como a intensificacdo de acdes de
conscientizacdo do povo, visando a estimular sua organizacao e seu reconhecimento

como sujeito ativo da historia e da cultura. Gera afirmava que

fé e politica, fé e religido sdo os temas que nascem nesta época. No
fundo, eu vejo que se trata da relacao fé e cultura, porque a cultura se
faz politica e a religido é o sustento da cultura. O sintetizo no tema da
cultura (AZCUY, 2015, p. 170)°.

A teologia argentina do Povo ou da Cultura também incorporou argumentos da teoria
da dependéncia, ainda que por um viés diverso daquele assumido por outras vertentes
da Teologia da Libertacdo. Embora ndo se alheasse do debate propriamente
econdmico, presente nos textos sobre a dependéncia dos paises da América Latina,
a absorcdo das teses dependentistas deu-se, especialmente, pelo viés da
interpretacdo das formas de dominacédo politica, preconizando reformas estruturais

gue permitissem uma "libertacdo integral" dos povos contra o imperialismo.

Ao destacar a forma de apreensdo da categoria "povo" assumida pela teologia

argentina, Scannone afirma:

A categoria “povo” € ambigua (...). Pois, por um lado, pode designar o
povo-nagédo — como nas expressdes: povo argentino, povo coreano —
e por outro lado, as classes e setores populares. A COEPAL o
entendeu antes de tudo pela primeira acepgéo, a partir da unidade
plural de uma cultura comum, enraizada em uma comum historia, e

° Traduzido pelo autor.
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projetada para um bem comum compartilhado (SCANNONE, 2014, p.

4y,
Partindo do viés nacionalista, a ideia de “povo” contrapunha-se a uma perspectiva de
teor marxista, ao sugerir uma unidade na diversidade, avessa, portanto, as lutas de
classes. A mudanca radical proposta ndo seria pautada pelo antagonismo entre as
classes, mas pela busca de interesses nacionais comuns, fomentados pelos
movimentos sociais e pela cultura popular. N&o se procurava minimizar a existéncia
de contradi¢Bes sociais e de classe ou as profundas desigualdades na América Latina;
contudo, sugeria-se um caminho para a superacédo da situacdo de dependéncia e
desequilibrio social que envolveria uma estratégia de valorizacdo dos interesses do
“povo-nacao”, fomentando estratégias de unidade e dialogo em oposig¢ao ao conflito e
a luta de classes. Nesse aspecto, mais uma vez percebe-se uma maior aproximacao
entre a Teologia do Povo ou da Cultura com as teses do desenvolvimentismo de matriz
franco-belga do que com aquelas assumidas pelas vertentes marxistas da Teologia
da Libertacdo. Ao empreender a defesa da cultura popular e nacional, criticava-se a
reproducdo dos privilégios e da hierarquia social, mobilizando a categoria de
“antipovo”, que fundamentaria a defesa de valores antinacionais, préprios da situacao

de dependéncia.

Apesar de ndo assumir a luta de classes como principio hermenéutico determinante,
a Teologia do Povo nao deixava de destacar o sentido histérico do conflito entre as
classes. Nesse aspecto, a categoria “antipovo” diria respeito a traicdo aos interesses
comuns da nacdo, do povo e da cultura popular, tendendo a reproducdo das
desigualdades e da injustica estrutural, que se expressaria também na esfera

institucional.

Ao referir-se a alguns aspectos distintivos entre a Teologia da Libertagéo argentina e

brasileira, afirma Lucio Gera:

O fato de o Brasil e a teologia brasileira comegarem a falar de “povo”
€ posterior ao que nos fizemos, ainda que eles o facam a seu modo.
Creio que, com isso, vém temas como cultura: introduzir a temética
“cultura” € um aporte nosso e que, naquele tempo, deixou muito
zangado G. Gutiérrez. Em Medellin, introduzir o tema "religiosidade
popular" qguando estava em pleno auge a teologia da secularizacao e

10 Traduzido pelo autor.
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Harvey Cox € um aporte nosso. Que no Sinodo sobre evangelizacdo
apareca o tema "comunidades de base" me parece que € um grande
aporte do Brasil; que apareca o tema "religiosidade popular" creio ter
sido o aporte que levaram Pironio e os argentinos [do CELAM] ao
Sinodo. (AZCUY, 2015, p. 181)*.

Na corrente argentina da Teologia da Libertacdo os pobres seriam os depositarios da
cultura popular e 0s responsaveis por sua preservagdo. Assim, a opc¢ao preferencial
pelos pobres se articulava a defesa da cultura popular, por isso os tedlogos do povo
e da cultura assumiam como referencial fundamental a Gaudium et Spes,
particularmente em seu paragrafo 53, assim como o de numero 386, do Documento
de Puebla. Gera dizia que, na Argentina, “depois do Concilio, mais que comecar pela

Lumen Gentium, comecamos pela Gaudium et Spes” (AZCUY, 2015, p. 182)*2.

Assim como Gustavo Gutiérrez, Lucio Gera havia participado do Concilio e também
foi um dos mais destacados peritos convidados para auxiliar nos debates teoldgicos e
doutrinarios de Medellin. Mais tarde, Gera foi também convidado a participar da |l
Conferéncia do CELAM, que embora sem o apelo progressista do encontro anterior,
consolidou algumas posi¢cdes que haviam sido apresentadas no encontro de 1968 e
gue compuseram a base da Teologia da Libertacdo. Contudo, o contexto de Puebla

foi muito diverso daquele do encontro anterior.

Na contramdo da conjuntura de Medellin, Puebla marcou o inicio do papado
conservador de Jodo Paulo Il que, rapidamente, convocou a Conferéncia para
aproveitar a circunstancia de uma maioria conservadora estar na diregdo do CELAM,
uma vez que o Orgdo episcopal passaria por eleicdes pouco depois. Os mais
renomados representantes do movimento teoldgico latino-americano ndo sO nao
foram convidados; eles foram proibidos de entrar nos ambientes da Conferéncia,
como Leonardo Boff, Gutiérrez, Comblin, Gorgulho e Frei Betto, entre outros. A
iniciativa fora deliberada: tinha o intuito de alijar as vertentes progressistas da Teologia
da Libertacdo do debate episcopal, evitando o aprofundamento da plataforma que
emergira do encontro na Coldmbia. Nao obstante a exclusdo dos tedlogos, Dom
Helder manteve uma linha direta entre os que estavam dentro do ambiente da

Conferéncia e os que haviam ficado do lado de fora, repassando suas instrucbes a

11 Traduzido pelo autor.
12 Traduzido pelo autor.
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bancada de delegados progressistas (FERREIRA, 2014, p. 235). Ao comentar 0s

resultados de Puebla, Scott Mainwaring afirma:

Desde o encontro de Medellin, em 1968, o CELAM tem exercido
consideravel influéncia sobre a Igreja latino-americana, primeiramente
encorajando algumas inovacdes e, apds 1972, tentando limita-las
(MAINWARING, 2004, p. 31).

Diferente dos tedlogos da libertacdo que ficaram do lado de fora de Puebla, Lucio
Gera teve importante participagdo na Ill Conferéncia do CELAM, tendo sido um dos
redatores de seu documento final. Gera representava uma vertente moderada e nao
marxista da Teologia da Libertacao, critica do socialismo, do comunismo e das lutas
de classes, portanto mais afeita a circunstancia de regresso conservador que se
iniciava na Santa Sé. Nao obstante, a pauta da escolha preferencial pelos pobres e
da prioridade a atividade comunitaria e pastoral foi incorporada pelo episcopado,
consolidando aspectos centrais da Teologia da Libertacdo que ndo haviam sido

plenamente acolhidos por Medellin.

O documento final de Puebla foi marcado pelo tom ambiguo, demonstrando a
incapacidade de resolucdo de contendas entre conservadores e progressistas
(ALMEIDA, 2005, p. 23; BRITO, 2010). Os conflitos originaram-se antes mesmo do
inicio do encontro no México, ja nas reunides preparatérias e no processo de definicao
da pauta. As contradic6es tornaram-se explicitas e ainda mais intensas desde a
abertura da Conferéncia, quando Jodo Paulo Il proferiu um discurso de combate a
Teologia da Libertacéo e a politizacdo do clero latino-americano, indicando os novos
rumos conservadores que seriam impressos por sua gestdo a frente da Santa Sé
(FERREIRA, 2012, p. 231).

Como descrito por Dussel (1979), mesmo em face do recrudescimento das ditaduras
na América Latina, o periodo entre Medellin e Puebla marcou a época de ouro da
Teologia da Libertacdo. Para Luiz Alberto Gomez de Souza (2014), passada a década
gloriosa da Teologia da Libertacdo, ocorreu uma profunda guindada a direita na Igreja
catédlica, inaugurada com a “inflexdo rumo ao conservadorismo” que caracterizou os
papados de Joao Paulo Il e Bento XVI, marcados por persegui¢cdes e censuras aos

intelectuais e clérigos ligados as vertentes da esquerda catodlica latino-americana. O
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longo inverno conservador que se sucedeu a Puebla so teria fim com a posse do

primeiro papa latino-americano.

5 DAS CATACUMBAS DO VATICANO Il A PRIMAVERA DE FRANCISCO

Apés eleger-se Papa, o cardeal argentino Jorge Mario Bergoglio escolheu o0 nome de
Francisco, em louvor a S&o Francisco de Assis, protetor da natureza e dos oprimidos,
que abdicara dos bens materiais para dedicar-se as acdes pastorais e proféticas,

assumindo uma escolha preferencial pelos pobres.

O novo pontifice rejeitou o tratamento reverencial, autodenominando-se Bispo de
Roma. Em sua primeira aparicdo publica, na sacada da Basilica da Praca de Séo
Pedro, apresentou-se em solidéu branco, de padre, no lugar da mitra, com sapatos
pretos, de uso cotidiano, no lugar dos vermelhos, de uso ritual, com crucifixo de lat&o,
sem ouro ou pedras preciosas, ao contrdrio de seus antecessores. Também
substituira o trono dourado luxuoso por uma cadeira simples, de madeira. Ao voltar-
se para 0 publico presente, que ansiava pela bencdo do novo pontifice,
inesperadamente pediu bencao aos fiéis. Renunciando ao Palacio Apostdlico, optou
por residir na Casa Santa Marta, dedicada aos bispos, padres e laicos, rejeitando
também o uso do papamdvel blindado, assim como de veiculos de luxo para seu
transporte pessoal, optando por carros populares. Despojando-se de simbolos de
poder, fortuna e opuléncia, assumiu os principios do Pacto das Catacumbas
(BEOZZO, 2015, p. 21; DOMEZI, 2014, p. 15; BOFF, 2013, p. 4).

Francisco vem retomando a agenda do pensamento progressista catélico, visando a
construir uma Igreja secularizada e voltada para fora, orientando a Santa Sé no
sentido de uma pauta pastoral e profética, preferencialmente dirigida aos pobres e
excluidos. Sua defesa de um “desenvolvimento sustentavel e integral” (LS, 13-18)
envolve uma severa critica ao liberalismo, as desigualdades entre nacdes e entre ricos
e pobres, rejeitando o individualismo, a especulagéo, o mercado financeiro e 0 modo
de vida consumista, promovido e estimulado pela cultura capitalista, uma “cultura do
descarte” (LS, 22). O Papa advoga em favor da redistribuicdo da riqueza e da terra,

especialmente nos paises pobres, apoiando a reforma agraria e uma plataforma em
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prol da agricultura familiar e comunitaria, em oposicéo aos latifandios degradadores,

caracteristicos das grandes corporacdes do agronegocio.

A agenda pastoral e eclesiastica progressista e as mudancas politicas, administrativas
e financeiras na gestéo interna da Caria Romana indicam um novo aggiornamento. A
gestdo pontificia vem revalorizando o pensamento de clérigos progressistas que
representaram exemplarmente a praxis transformadora e construiram uma alternativa
politica e teolégica em favor de uma “Igreja Servidora e Pobre” (ZEPEDA, 2016;
LUCIANI, 2016). Em uma acdo afirmativa, icones da esquerda catdlica latino-
americana vém sendo reabilitados e revalorizados, como demonstra a canonizacéo
de Dom Oscar Romero, e a abertura do processo de beatificacdo e canonizacao de
Dom Helder Camara. No mesmo sentido, estd em curso um movimento pela
reparacao dos males causados pelas perseguicdes e puni¢des contra alguns dos mais
ilustres representantes da Teologia da Libertacdo, como Leonardo Boff, Gustavo
Gutiérrez e Jon Sobrinho (GOMEZ DE SOUZA, 2014).

Em discurso aos movimentos populares da América Latina, Francisco explicitou a
prioridade de sua gestdo pontificia, voltada para o combate a pobreza e ao
subdesenvolvimento. O lema de sua agenda pastoral, "teto, terra e trabalho”, recoloca
no debate contemporaneo temas centrais da pauta eclesiastica progressista
(FRANCISCO, 2015).

Os discursos, as acgbes — simbdlicas e praticas — e 0s principais documentos
pontificios ndo deixam davidas quanto aos eixos referenciais de sua gestao, marcada
pelo tom reformista, recobrando a plataforma de um pensamento progressista que
emergiu do Concilio e avangou mais intensamente na Ameérica Latina, tendo Medellin

como um marco referencial da mudancga.

Medellin abriu caminho para a Teologia da Libertacdo e também para sua vertente
argentina, a Teologia do Povo ou da Cultura, da qual o Papa Francisco é
especialmente tributario; teologia com viés popular e radical, embora distinto da matriz

marxista e socialista que se disseminou com mais intensidade na Ameérica Latina.

Segundo Leonardo Boff, um dos principais colaboradores na redacdo da Evangelii
Gaudium e da Laudato Si (ANSA, 2014; BOFF, 2017) — documentos centrais nos
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rumos do pontificado de Francisco — a “grande revolugao” executada pelo papa
vincula-se a sua opcao preferencial pelos pobres, pois, ao recobrar o Pacto das
Catacumbas ele “esta realizando a intuicdo primordial da Teologia da Libertacdo e os
atualizando, ao integrar a questdo ambiental no centro da pauta pontificia” (BOFF,
2013, p. 1). Para o tedlogo, Francisco viveu e vive pobremente, ele “€ um dos nossos.
Ele transformou a teologia da libertacdo num bem comum da Igreja. E ele a ampliou.

Quem hoje fala dos pobres também precisa falar da Terra” (BOFF, 2017, p. 3).

A enciclica Laudato Si (LS) apresenta aproximacfes e atualizacbes dos ideais
professados pelo “desenvolvimentismo catdlico”, na luta contra a fome e pela
equidade social e destaca o papel-chave do Estado para o empreendimento de uma
“‘justica redistributiva®, na contram&o do neoliberalismo (LS, 157-158). Exorta os
paises ricos a terem atitudes responsaveis, condenando a degradagdo humana e
ambiental por eles promovidas, refletidas mais intensamente nos paises em vias de
desenvolvimento e, nestes, principalmente entre os mais pobres e desamparados (LS,
25). E reiterado, no documento pontificio, que “esta tudo interligado”, o meio ambiente,
a questdo social, a politica, a economia, sendo preciso lutar por um “desenvolvimento

sustentavel integral do homem e da humanidade” (LS, 13).

Retomando argumentos do Economia e Humanismo, a enciclica denuncia que o
crescimento econémico sem progresso integral ndo produz desenvolvimento humano
(LS, 46), assim como reafirma que a propriedade privada deve servir a uma fungao
social e ndo econbmica, defendendo-se a reforma agraria na América Latina e a
promocao dos direitos humanos, sociais, pessoais, econdmicos e politicos de nacdes
e povos (LS, 93).

Ao tratar da formacgéo do pensamento do Papa Francisco, Borghesi destaca que entre
suas principais leituras de juventude constavam, principalmente, autores franceses da
escola jesuitica de Lyon, em particular De Lubac e Gaston Fessard. Além destes,
Bergoglio também se aproximou das teses de Michel de Certeau e Maurice Blondel
do qual deriva, através de Fessard, o modelo dialético que, “de modo original”, formou
seu pensamento (BORGHESI, 2018, p. 4).

Entre os intelectuais argentinos, Francisco teve maior proximidade com seu professor

de filosofia e “mestre” Miguel Angel Fiorito (BORGHESI, 2018, p. 6), e com Juan
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Carlos Scannone, Rafael Tello e Lucio Gera (LUCIANI, 2016, p. 10). Em 1986, tomou
contato com o pensamento de Romano Guardini e Gaston Fessard. Em seguida,
conheceu as obras de Henri de Lubac e Erich Przywara, importantes referenciais na
construcdo de seu pensamento. Segundo Borghesi, todos teriam suas raizes
intelectuais amparadas nas ideias de Adam Mohler (BORGHESE, 2018, p. 6). Para
Scannone, o Papa Francisco seria um “filho da Teologia do Povo, difundida pelo Padre
Gera” (SCANNONE, 2014, p. 31). Quando Gera morreu, o cardeal Bergoglio fez
questdo de enterra-lo na Catedral de Buenos Aires, sob a inscricdo de que fora um

perito do Concilio, de Medellin e de Puebla.

Amigo intimo de Bergoglio, o intelectual uruguaio Methol Ferré afirmava que o Papa
teve suas raizes de formagéo fundadas no Concilio e no magistério de Paulo VI, assim
como teria sido Amelia Podetti a principal responsavel por aproxima-lo dos pobres das

periferias de Buenos Aires.

Em Santa Cruz de La Sierra, em discurso para 0s movimentos sociais, o Papa disse
alegrar-se ao ver a Igreja de portas abertas, proxima e comprometida com uma
colaboragéo “real com os movimentos populares, com as organizagdes das periferias:
as coisas ndo andam bem num mundo onde ha tantos camponeses sem terra, tantas
familias sem teto, tantos trabalhadores sem direitos” (FRANCISCO, 2015b, p. 3)

Ha uma estreita aproximacao dos discursos do Papa Francisco na Jornada Mundial
da Juventude, do Rio de Janeiro, com a agenda pastoral e profética de Dom Helder
Camara, recobrando a praxis em favor da justica social e o profetismo da esperanca
de Henry Desroche (RODRIGUES, 2013). O pontifice defende a reaproximacéo entre
ciéncia e religido (LS, 62-64), em um processo de ampliacdo da secularizacdo, do
pluralismo, do ecumenismo e da préxis pastoral, sob uma perspectiva de resgate do
pensamento neotomista, tendo como referéncia a Nouvelle Theologie, especialmente

de De Lubac, Chenu e Congar, em consonancia direta com a Gaudium et Spes.

Ao analisar o pensamento do Papa Francisco, Zepeda (2016) destaca seu
enraizamento no Vaticano Il, particularmente na Gaudium et Spes, e no Documento
de Medellin (DM), por meio dos quais assumiu o método ver-julgar-agir e a escolha
preferencial pelos pobres. Em sua gestédo pontificia, Francisco estaria retomando as

linhas de renovacao conciliar e suas formas de acolhimento na América Latina pela
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Teologia da Libertagdo, em um movimento de “recuperagao eclesioldgico-pastoral”
(ZEPEDA, 2016, p. 621).

6 CONSIDERACOES FINAIS

A partir do legado da matriz francesa e belga, especialmente de Lyon e Louvain,
forjou-se, na América Latina, entre as décadas de 1940 e 1970, uma linhagem
progressista do pensamento catolico que deu ensejo a um viés particular do
desenvolvimentismo e, mais tarde, ao cristianismo e a Teologia da libertagéo, balizas
presentes nas raizes da praxis do Papa Francisco. Apesar das limitacdes impostas
pela dimensao deste artigo, foram observados alguns elementos centrais, presentes
na formacao desta linhagem de pensamento, e a existéncia de afinidades eletivas que
a aproximam do “estilo de pensamento” (MANNHEIM, 1959) e da praxis do Papa
Francisco, confirmando a hip6tese sugerida.

Ha uma relacdo de clara imbricacdo entre o espirito conciliar e pds-conciliar de
renovacao, representado exemplarmente na América Latina por Dom Helder Camara,
e 0 pensamento e as a¢cfes do Papa Francisco. O pontifice é especialmente tributario
do Pacto das Catacumbas e da Gaudium et Spes, assim como de documentos pos-
conciliares como a Populorum Progressio, o Manifesto dos 18 bispos para o Terceiro
Mundo e, finalmente, do Documento de Medellin, escrito “a luz do Vaticano II”. Estas
fontes, sistematicamente reiteradas em seus discursos e documentos pontificios,
nutrem nexos com a recepcao latino-americana do pensamento progressista catélico
francés, do Economia e Humanismo e da Nouvelle Theologie, assim como, de forma
ainda mais clara, da Teologia da Libertacdo, particularmente de sua vertente
argentina, a Teologia do Povo ou da Cultura. Nesse sentido, chama a atencéo o fato
de Helder Camara ter sido um dos mais importantes artifices e redatores de todas

estas referéncias fundamentais para o pensamento de Francisco.

No amplo conjunto de afinidades verificadas entre o pensamento e a acdo de Dom
Helder e do Papa Francisco, pode-se destacar algumas que séo refletidas na forma e
na orientacdo do contetudo de suas agendas, envolvendo a analise integrada dos
fatores econdmico, politico, social e ambiental, visando a consecucdo de um

engajamento cristdo em defesa: de uma Igreja servidora e pobre, alheia ao luxo,
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opuléncia e privilégio; da subordinacdo da politica e da economia aos direitos
humanos e sociais; de uma escolha preferencial pelos pobres, especialmente dos
paises subdesenvolvidos e em vias de desenvolvimento; do engajamento na luta pela
reforma agraria nestes paises e em favor da pequena propriedade de agricultura
familiar; do comunitarismo e do cooperativismo; de uma colaboracao da Igreja para a
organizacdo e conscientizacdo dos trabalhadores, avessa ao paternalismo
assistencialista; da participacao ativa das mulheres no apostolado, na hierarquia e na
administragao da Igreja; de uma maior secularizagdo; do ecumenismo e de uma
instituicdo religiosa aberta para todos os homens de boa vontade, inclusive ateus,
divorciados, homossexuais e transex; de uma maior participacdo do laicato nas
atividades sociais e na organizacao da Igreja; da colegialidade do episcopado e da
sinodalidade; da execucdo de atividades litdrgicas por padres casados; de uma
revisdo do celibato; e de reformas na organizacédo da Caria Romana, privilegiando as

acOes pastorais, e ndo administrativo-financeiras.

No intuito da promogédo de um desenvolvimento integral do homem e de todos os
homens, como constante nas teses do Economia e Humanismo, em paralelo a
plataforma propositiva de mudancas também se verificam afinidades eletivas referidas
as criticas ao capitalismo e ao liberalismo/neoliberalismo, e a rejeicdo a
superexploracdo do trabalho, ao latifindio, ao agronegdcio, a especulacéo rural e
urbana, ao mercado financeiro e rentista, ao consumismo e a cultura do descarte, ao

imperialismo e ao novo colonialismo.

As afinidades eletivas que atraem a matriz latino-americana do pensamento catolico
progressista e a praxis do Papa Francisco explicitam o compromisso com a
transformacao da Igreja e o engajamento na luta pela superagédo das desigualdades
sociais, politicas, econbémicas e culturais. As reacfes as politicas pontificias vém
sendo intensas e expressivas, ndo obstante, o Papa é hoje reconhecido como o0 mais
importante lider global na luta contra tendéncias reacionarias, intolerantes,
conservadoras e autoritarias. Como Dom Helder, Francisco vem semeando a

“primavera” dentro e fora dos muros da Igreja.
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