D PARALELLUS

REVISTA DE ESTUDOS DE RELIGIAO - UNICAP
ISSN 2178-8162

Volume 11 — NUmero 27

DOSSIE: GENERO E RELIGIAO
doi: 10.25247/paralellus.2020.v11n27.p275-291

FILOSOFIA, BIOETICA E ECOLOGIA: PERSPECTIVAS E
CONTRIBUICOES A ECOTEOLOGIA CONTEMPORANEA

PHILOSOPHY, BIOETHICS AND ECOLOGY: PERSPECTIVES AND
CONTRIBUTIONS TO CONTEMPORARY ECOTHEOLOGY

Nelson Maria Brech6 Silva®

*%

Tiago Gurgel Vale

Agnaldo Costa Janior™

*kkk

Claudio Antonio Delfino
REsumO

O presente artigo pretende analisar a intima integracao entre a qualidade de vida humana e
a qualidade de vida de toda a natureza humana. A metodologia desta pesquisa envolve um
dialogo com a Filosofia, a Bioética e a Ecologia para extrair pistas ao pensamento
ecoteoldgico. Nesse sentido, busca-se, num primeiro momento, uma analise filosofica
aristotélica acerca da substéncia e da qualidade para proporcionar um substrato de
sustentagdo a concepcgao de pessoa humana. Assim, num segundo passo, apresentam-se 0
conceito da pessoa e da sua dignidade a partir dos estudos da Bioética, a fim de sublinhar o
valor inviolavel da pessoa e, inclusive, da dignidade humana a partir da reflexdo Dignitas
Personae. O terceiro aspecto a ser trabalhado se dirige a linha da articulagdo que o Papa
Francisco realiza na concepgao de Ecologia Integral na qual apresenta na Laudato Si’ uma
Ecologia da vida cotidiana fundamentada no principio do bem comum relacionado ao respeito
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pela pessoa humana enquanto tal. Por fim, numa quarta etapa, destaca-se a possibilidade da
ligag&o entre a qualidade de vida humana e a qualidade de vida de todo o ecossistema. Para
tanto, desenvolve-se uma analise ecoteoldgica para afirmar que toda qualidade de vida se
baseia e se realiza sobre a substancia, em outras palavras, € necessario levar em conta a
pessoa concreta. Por isso, ao falar da qualidade de vida humana, pode-se perceber a sua
relacdo com todo o ecossistema, pois tudo esta interligado e toda a Criacdo proveniente das
maos de Deus.

Palavras-chave: Substancia; Qualidade; Dignidade Humana; Qualidade de Vida.
ABSTRACT

This article aims to analyse the close integration between the quality of human life and the
quality of life of all human nature. The methodology of this research involves a dialogue with
Philosophy, Bioethic and Ecology to extract clues to ecoteological thought. In this sense, at
first, na Aristotelian philosophical analysis about substance and quality is sought to provide a
supporting sustrate for the conception of the human person. Thus, in a second step, the
concepto f the perso and his dignity is presented from the studies of Bioethics, in order to
underline the inviolable value of the person and, even, of human dignity from the reflection
Dignitas Personae. The third aspect to be worked on is related to the articulation that Pope
Francis makes in the concept of Integral Ecology in which Laudato Si’ presents an Ecology of
everyday life baed on the principle of the common good related to respect for the human
person as such. Finally, in a fourth step, the possibility of a link between the quality of human
life and the quality of life of the entire ecosystem is highlighted. For this, na teological analysis
is developed to affirm that all quality of life is based on and carried out on the substance, in
other words, it is necessary to take into account the concrete person. Therefore, when about
the quality of human life, one can perceive its relationship with the entire ecosystem, since
everything is interconnected and the whole of Creation comes from the hans of God.

Keywords: Substance; Quality; Human. Dignity; Human. Quality Life.

1 INTRODUCAO

Para inicio desta reflexdo, indicam-se algumas interpelacdes no tocante a dignidade
humana. Seria inviolavel o valor da vida humana ou dependeria esta possuir boas
qualidades para ter maior valor? Ser pessoa é ontologicamente superior a ter
qualidades? E possivel conjugar o ser pessoa e ter qualidade de vida? E possivel
afirmar a existéncia de uma ecologia integral? O que significaria isto? A qualidade de
vida humana estaria ligada a qualidade de vida do ecossistema? Como se encontra a
qualidade de vida do meio ambiente em que a pessoa vive? Nesta interface entre
Bioética, Teologia e Filosofia seria possivel contribuir na constru¢do da Ecoteologia

contemporanea?
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Dessa maneira, primeiro, buscam-se a definicdo, distincdo e integracdo acerca dos
conceitos de substancia e qualidade em Aristoteles. Segundo, examinam-se a pessoa
humana e a sua dignidade. Terceiro, focaliza-se a concepc¢éo de Ecologia Integral do
Papa Francisco. Quarto, desdobra-se com uma indagacéo, a saber, serd que existe
um nexo de ligacao entre a qualidade de vida humana e a qualidade de vida de todo

0 ecossistema?

2 DEFINICAO, DISTINCAO E INTEGRACAO ACERCA DOS CONCEITOS DE
SUBSTANCIA E QUALIDADE EM ARISTOTELES

Aristoteles (384-322 d. C) € um dos grandes marcos da Filosofia Grega, ao lado de
Sdcrates, Platdo e tantos outros que os antecederam e sucederam. Ele foi discipulo
de Plat&o, e este, por sua vez, foi discipulo de Socrates. E dele que serdo tomados os
conceitos de substancia e qualidade. Cré-se, ao ter em vista que tais conceitos podem
colaborar na compreensédo da relacdo existencial concreta entre pessoa humana,
ecologia integral e a conexao da qualidade de ambas. Mesmo que, a priori, considere-
se que a substancia é anterior a qualidade e subsiste sem a mesma, caso contrario,
ndo é verdadeira. Com efeito, faz-se necessario refletir o papel da qualidade em

relacdo a substancia.

Mas afinal, o que é substancia segundo Aristoteles? Esta € uma interrogacéo que toca
o coracdo do pensamento filoséfico-metafisico aristotélico. Ela oriunda do grego,
ousia, substantivo feminino, cuja traducao corresponde a esséncia, substancia, ser,
fortuna, riquezas e bens (PEREIRA, 1990, p. 418).

A primeira assertiva € a seguinte: para Aristételes, perguntar o que é o ser, equivale
a perguntar o que é a substancia (Cf. ARISTOTELES, Metafisica [Volume II: texto
grego com traducdo ao lado, sob os cuidados de REALE, Giovanni], 2002, Metaph.
VII, 1, 1028 b, 2, p. 289). O ser € aquilo que da estabilidade a uma coisa, faz com que
ela seja 0 que ela é, e ndo outra coisa diferente de si mesma, ndo obstante, as suas
modificacdes acidentais. E, isto, aplica-se, também a substancia. Tal estabilidade é a

base do conhecimento cientifico.

Em segundo lugar, podem-se encontrar cinco notas definidoras acerca da substancia,

7z

segundo Aristoteles (A sintese que segue é apresentada por: ARISTOTELES,
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Metafisica. [Volume I: Ensaio Introdutério, sob os cuidados de REALE, Giovanni],

2002, p. 99) como segue:

a) O que néo inere a outro e, portanto, ndo se predica de outro, mas é substrato de
ineréncia e de predicagdo dos outros modos de ser (cf. ARISTOTELES, Metaph. VI,
3, 1029 a, 8-9, p. 293); b) Somente um ente capaz de existir separadamente do resto,
de modo autdnomo, em si e por si (Cf. ARISTOTELES, Metaph. VII, 3, 1029 a, 28, p.
295); ¢) Somente o que é algo de determinado, portanto, ndo pode ser um atributo
universal ou ente de razéo (cf. ARISTOTELES, Metaph. VII, 3, 1029 a, 28, p. 295; VII,
3, 1030 a, 3ss); d) ademais, caracteristica da substancia é a intrinseca unidade (cf.
ARISTOTELES, Metaph. VII, 12, 1037 b, 27, p. 241); e) Enfim, é caracteristica da
substancia o ato e a atualidade (cf. ARISTOTELES, Metaph. VIII, 2-3, 1042 b, 8 —
1044 a, 14, pp. 371-381).

Um terceiro elemento em relacdo a definicdo de substancia é a seguinte: “o ser se diz
em multiplos significados, mas sempre em relacdo a uma unidade e a uma realidade
determinada” (ARISTOTELES, Metaph. IV, 2, 1003 a, 33-34, p. 132). Ao admitir o ser
equivalente a substéncia, torna-se correto afirmar que a mesma € dita segundo
multiplos significados, mas que todos estes se encontram em referéncia a uma

unidade ou realidade determinadas. Logo, a substancia é uma esséncia necessaria.

Além disso, para Aristoteles, em sentido estrito, a substancia pode ser a matéria, a
forma ou o sinolo, ou seja, algo composto de matéria e forma (cf. ARISTOTELES,
Metaph. VII, 3, 1029 a, 1-2, p. 293). No livro XII de sua obra Metafisica, Aristoteles

demonstrara a existéncia de uma substancia suprassensivel, o Motor Imével.

Por fim, um dltimo elemento que pode colaborar com a execucéo do objetivo desta
pesquisa acerca da substancia, segundo Aristoteles, € a distincdo que ele faz entre
substancia primeira e substancia segunda. Substéncia primeira é alguma coisa
particular e existente na realidade (uma res concreta) como por exemplo: este homem,
esta arvore, esta mulher, esta flor, etc. A substancia primeira € a base onde se apoia,
de onde deriva as substancias segundas e, se nao houvessem substancias primeiras
seria impossivel que existissem quaisquer outras coisas (cf. ARISTOTELES,
Categorias, 2011, p. 32). J4 por substancias segundas, Aristételes compreende a

espécie e 0 género, de sorte que a espécie € mais proxima da substancia primeira,
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como por exemplo, se se tomasse este ou aquele homem, e se dissesse que é
humano/racional (espécie), € mais instrutivo do que se dissesse que é um animal
(género) (cf. ARISTOTELES, Categorias, p. 32-33).

De tudo que foi tratado acerca da substancia, de acordo com Aristoteles, segue que o
seu interesse € de tratar a mesma, de maneira a partir sempre da realidade concreta,
isto €, deste ou daquele homem como sujeito existente realmente; desta ou daquela
arvore como sujeito existente realmente. Esta é a substancia primeira. Ja a
combinagdo das palavras entre si, ao originar a proposi¢cdo (cf. ARISTOTELES,
Categorias, 2011, p. 26), consistird na representacdo desta, no pensamento humano,
através da abstracdo, de forma a gerar a substancia segunda. A veracidade ou a
falsidade das proposicdes consistirdo na adequagéo ou ndo das mesmas, no intelecto,
com as coisas, as quais referem-se. Portanto, é de interesse primordial desta
investigacdo salientar a importancia da substancia primeira, que se conforma com o
sujeito existente concreto, ainda que, paradoxalmente, tenha-se que recorrer a

substancia segunda para sua compreensao.

Cabe, agora, analisar a segunda interrogacao: afinal, o que é a qualidade para
Aristoteles? Ela remete ao grego, poiotes, substantivo feminino, que significa
qualidade (PEREIRA, 1990, p. 466). A definicdo dada por Aristoteles € a seguinte:
“Entendo por qualidade aquilo em virtude do que as coisas sdo, de algum modo,
qualificadas” (ARISTOTELES, Categorias, 2011, p. 62). A primeira consideracéo que
se faz necessaria discorrer consiste no fato de que a qualidade se apoia sobre as

coisas e gualificam-nas.

Ora, ao inferir corretamente o que foi dito sobre a substancia, esta é a condicéo
imprescindivel para que uma qualidade seja, também concretamente, isto €, uma
determinada coisa para ser, deve, necessariamente, ter como fundamento uma
substancia determinada. Assim, por exemplo, pode-se postular, que Joao é forte e
ruivo. O ser forte e ruivo (qualidades do sujeito) em Jodo, somente se tornam
possiveis, porque, antes de tudo, Jodo € Jodo (substancia determinada). Desta
maneira, a substancia (Jodo) antecede as qualidades que Ihe sdo predicadas (forte e
ruivo). Estas (qualidades) se apoiam naquela (substancia). E impossivel que exista

um forte e ruivo que néo se refiram a um sujeito determinado. E tal sujeito na realidade
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pode ser chamado de substancia primeira e na proposicdo/mente do sujeito pensante,
de substancia segunda. A veracidade ou falsidade de tal proposi¢cdo se encontra na
adequacao da mesma com a realidade a qual ela refere-se. Assim, a proposi¢éo, Joao
é forte e ruivo, sera verdadeira se na realidade concreta se encontrar um sujeito que
possua tais caracteristicas. O inverso sera falso. Tal ilustracdo, pode-se aplicar
univocamente a todas as pessoas que possuam estas qualidades ou outras
semelhantes ou analogamente a outros sujeitos, como por exemplo, a uma &rvore ou

a um cachorro, dado que a substancia se exprime de muitos modos.

Ao seguir a ordem da construcdo da definicdo aristotélica de qualidade, apds ter
demonstrado a anterioridade ontoldgica da substancia em relacéo a esta, qualidade,
faz-se mister averiguar o modo de ser da qualidade. Para tanto, serd tomada a mesma
proposi¢édo anterior, isto €, Jodo é forte e ruivo. Ora, da-se por certo que Jodo seja
concretamente. Disso resulta que ele possua e realiza, neste instante, as qualidades
de ser forte e ruivo. Todavia, se com o passar do tempo, Jodo venha a enfraquecer-
se, ou por forca da natureza falivel de que é dotado, ou por uma enfermidade, bem
como por qualquer outro motivo plausivel, (0 mesmo vale a sua qualidade de ser
ruivo), nasce a seguinte indagacao: Jodo deixaria de ser Jodo ou seria menos Joao,
ou teria menos valor do que antes, assim por diante, ou continuaria a ser Joao? Cré-
se que qualquer pessoa de bom senso e de boa fé afirmaria que Jodo continuaria a
ser Jodo, agora, privado de suas qualidades anteriores. Sendo verdadeira tal
premissa, é inevitavel a conclusdo de que Jodo exista de modo essencial (enquanto
realiza uma substancia determinada) enquanto as qualidades forte e ruivo existam de
modo acidental. O mesmo se aplica, analogamente, a outros seres, como por

exemplo, ao cachorro e a arvore.

Ao estar certas a definicdo e distingcdo entre substancia e qualidade, considera-se
correto inferir que exista uma integragcédo entre ambas. Ora, a qualidade para existir
concretamente apoia-se sobre a substancia/sujeito, assim como forte e ruivo apoiam-

se sobre Joao.

s 7z

Por conseguinte, a substancia é aquilo que €, € o fundamento necessario que
possibilita algo de ser o que ele é. J4 a qualidade € uma afeicdo que se apoia sobre a

substéancia, qualificando o sujeito a que ela refere-se. Ela existe de modo acidental.
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Desta maneira, a qualidade depende da substancia para ser o que ela é. Convenha-
se, que sendo melhor a qualidade que se apoia sobre o sujeito, tal fato, melhora a
existéncia do sujeito. Por exemplo, € melhor ser forte pela sadde do que ser fraco pela

doenca.

3 A PESSOA HUMANA E A SUA DIGNIDADE

A instrucao Dignitas Personae apresenta a dignidade humana ndo somente no titulo,
uma vez que a “dignidade” aparece trinta e duas vezes no desenvolvimento do texto,
ao passo que a palavra “pessoa” aparece quarenta e cinco vezes. Em relagéo ao titulo,
percebe-se que a instrucdo principia com as palavras Dignitas personae, a saber, a
dignidade da pessoa, que é reconhecida no ser humano, desde a concepcao até o
momento da morte natural. Este pressuposto fundamental “exprime um grande ‘sim’
a vida humana [...] que deve ser colocado no centro da reflexdo ética sobre a
investigagdo biomédica” (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DO CLERO,
Dignitas Personae [DP], 2008, n. 1).

Quanto ao objetivo, vale destacar que, nos ultimos anos, as ciéncias biomédicas
alcancaram progressos enormes, que abrem novas perspectivas terapéuticas, mas
suscitam também sérias interrogacdes ndo explicitamente enfrentadas pela Instrucao
Donum vitae (22 de Fevereiro de 1987). A nova Instrucdo, que tem a data de 8 de
Setembro de 2008, propds respostas para algumas novas questdes de bioética, que,
de certo modo, instigam expectativas e perplexidades em vastos setores da
sociedade. Haja vista que se procurou “promover a formagao das consciéncias” (DP,
2008, n. 10) e encorajar uma pesquisa biomédica que respeite a dignidade de cada

ser humano.

O avanco da ciéncia possibilita um maior conhecimento do ser humano. Por um lado,
contribui ao conhecimento das estruturas bioldgicas e da geracdo do homem. Por
outro, pode prejudicar o homem, quando lesiona o seu bem integral ou, até mesmo, a

sua dignidade.

Nos ultimos decénios, as ciéncias médicas tém feito consideraveis
progressos no conhecimento da vida humana nas fases iniciais da sua
existéncia. Permitiram conhecer melhor as estruturas biolégicas do
homem e o processo da sua geracdo. Tais progressos sao certamente
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positivos e merecem apoio, quando servem para ultrapassar ou
corrigir patologias e ajudam a restabelecer o percurso normal dos
processos generativos. Sao, porém, negativos e, por isso, ndo se
podem aceitar, quando comportam a supressao de seres humanos ou
usam meios que lesam a dignidade da pessoa ou entdo sédo adotados
para finalidades contrarias ao bem integral do homem (DP, 2008, n.
4).

O corpo embrionario ndo pode ser reduzido ao conjunto das suas células, porque ele
se desenvolve gradativamente conforme um “programa” bem definido, e com um fim
intrinseco proprio, que se manifesta, especialmente no nascimento de cada crianca.
Faz-se mister ressaltar o critério ético fundamental, que ja foi expresso na Instrugcéo

Donum vitae para avaliar todas as questfes morais relativas as intervencdes sobre o

embrido humano e que se apresenta, novamente na Dignitas Personae:

O fruto da geracdo humana, desde o primeiro momento da sua
existéncia, isto €, a partir da constituicdo do zigoto, exige o respeito
incondicional que é moralmente devido ao ser humano na sua
totalidade corporal e espiritual. O ser humano deve ser respeitado e
tratado como pessoa desde a sua concepcao e, por isso, desde esse
mesmo momento devem ser-lhe reconhecidos os direitos da pessoa,
entre os quais e antes de tudo, o direito inviolavel de cada ser humano
inocente a vida (DP, 2008, n. 4).

Se considerar o respeito e o cuidado de que o ser humano tanto necessita desde a
sua concepcao, percebe-se, entdo, a aplicabilidade para todo ordenamento juridico.
Nota-se uma verdade de carater ontolégico capaz de salvaguardar o ser humano

como pessoa e nao como objeto a ser manipulado ou alterado pela ciéncia.

Semelhante afirmacéo de carater ético, reconhecida como verdadeira
e conforme a lei moral natural pela propria razdo, deveria servir de
fundamento a todo o ordenamento juridico. Supde, de fato,
uma verdade de carater ontoldgico, em forca do que a referida
Instrucdo evidenciou na base de sélidos conhecimentos cientificos
sobre a continuidade do desenvolvimento do ser humano (DP, 2008,
n. 5).

A instrucdo Donum vitae revelou que existe um nexo intrinseco entre a dimenséo
ontoldgica e o valor especifico de cada ser humano. Embora a presenca de uma alma
espiritual ndo possa ser detectada pela observacdo empirica, sdo as proprias
conclusdes da ciéncia sobre o embrido humano a oferecer uma indica¢éo valiosa para
discernir racionalmente uma presenca pessoal desde o principio da vida humana. A

realidade do ser humano nao permite afirmar nem uma mudanca de natureza, nem
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uma gradualidade de valor moral, porque possui uma plena qualificacdo antropologica
e ética. O embrido humano possui desde o inicio a dignidade propria da pessoa
humana (DP, 2008, n. 5).

A dignidade e o valor da pessoa humana se encontram impressas em cada um. Assim,
a familia possui um papel importante no nascituro, a fim de lhe garantir o amor
reciproco e responsavel. O matriménio precisa, com isso, ser refletido como vocacao

responsavel pela propagacdo do amor no mundo.

O respeito de tal dignidade é devido a cada ser humano, porque
este traz impressos em si, de maneira indelével, a propria
dignidade e o préprio valor. A origem da vida humana, por outro
lado, tem o seu contexto auténtico no matrimonio e na familia, onde é
gerada através de um ato que exprime o0 amor reciproco entre o
homem e a mulher. Uma procriacdo verdadeiramente responsavel em
relacdo ao nascituro “deve ser o fruto do matriménio” (Negrito nosso.
DP, 2008, n. 6).

O matriménio consiste numa instituicdo sapiente do Criador, em virtude de realizar na
humanidade o seu designio de amor. Os esposos atuam na comunhao dos seus seres
para formar uma sé carne, por meio de um aperfeicoamento mutuo e pessoal. Eles
podem colaborar com Deus na geracdo e educacao de novas vidas. Na origem do
sacramento matrimonial se situa o “sim” que um da ao outro e que, posteriormente é
vivenciado no decorrer da vida e na formacao responsavel da familia, a fim de que se

reconheca o valor e a dignidade de cada integrante do seio familiar (DP, 2008, n. 6).

E interessante observar em Gn 1,26 de que a criatura é qualificada por Deus como
muito boa. Depois, Deus envia o seu Filho em Jo 1,14 e revela o pleno significado e
valor do humano. Cabe a cada pessoa respeitar o0 outro e, acima de tudo, cuidar e
ajudar no aperfeicoamento de seus valores, uma vez que o ser humano é a imagem

e semelhanca de seu Criador.

E convicgdo da Igreja que tudo o que é humano ndo so6 é acolhido e
respeitado pela fé, mas por esta € também purificado, elevado e
aperfeicoado. Deus, depois de ter criado o homem a sua imagem e
semelhancga (cf. Gn 1,26), qualificou a sua criatura como “muito boa”
(Gn 1,31) para depois assumi-la no Filho (cf. Jo 1,14). O Filho de
Deus, no mistério da Encarnacéo, confirmou a dignidade do corpo e
da alma, constitutivos do ser humano. Cristo ndo desdenhou a
corporeidade humana, mas revelou plenamente o seu significado e
valor: “Na realidade, o mistério do homem s no mistério do Verbo
encarnado se esclarece verdadeiramente” (DP, 2008, n. 7).
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Deus se faz presente no meio da humanidade na figura do Filho, de sorte que, gracas
a Ele, as pessoas recebem o poder, exousia, de serem “filhos de Deus” (Jo 1,12) e,
principalmente “participantes da natureza divina” (2Pd 1,4). Esta nova dimensdo nao
esta em contraste com a dignidade da criatura em que todos os homens reconhecem
como racional, mas eleva-a a um ulterior horizonte de vida, que é a propria vida de
Deus, e permite refletir mais adequadamente sobre a vida humana e sobre os atos
gue constituem-na (DP, 2008, n. 7). A vida humana repleta da variedade de valores e
de personalidades revela os tracos do infinito amor de Deus, pois, além da variedade,
ha a singularidade presente em cada pessoa e que precisa ser conhecida e,

sobretudo, contemplada no horizonte da fé e da esfera humana.

A luz destes dados da fé, ainda mais se acentua e se refor¢a o respeito pelo individuo
humano, que a razdo exige. Por essa razao, ndo ha contradi¢éo entre a afirmacéo da
dignidade e a da sacralidade da vida humana. As diversas maneiras como, na historia,
Deus cuida do mundo e do homem, ndo s6 ndo se excluem entre si, mas, pelo
contrario, apoiam-se e compenetram-se mutuamente. Todas elas derivam e terminam
no sabio e amoroso designio eterno com que Deus predestina os homens “a serem
conformes a imagem do Seu Filho” (Rm 8, 29) (DP, 2008, n. 7).

Ha ainda outra novidade em relacdo ao quadro regulamentar da
Dignitas Personae, ou seja, o apelo explicito as verdades da fé para
fortalecer a prote¢cdo embrionaria. De fato, os n. 7-8 da Dignitas
Personae sao totalmente dedicados ao fundamento teoldgico da
dignidade humana, que também € universal neste ambito (Tradugéo
nossa do italiano. BORGONO, 2009, p. 25).

Assim como Deus cuida do homem e do mundo, constata-se que o homem possui
uma vocacao eterna e € impelido a partilhar o amor trinitario: “A partir do conjunto
destas duas dimensdes, a humana e a divina, compreende-se melhor o porqué do
valor inviolavel do homem: este possui uma vocacao eterna e é chamado a partilhar

o amor trinitario do Deus vivo” (DP, 2008, n. 8).

Esta vocacéo se aplica a todos indistintamente. Desse modo, pelo fato de existir, cada
ser humano deve ser plenamente respeitado. E fundamental excluir a introducéo de
critérios de discriminacdo quanto a dignidade, com fundamento no desenvolvimento
bioldgico, psiquico, cultural ou no estado de saude. Vale mencionar que, no homem,

criado a imagem e semelhanca de Deus, reflete-se, em cada fase da sua existéncia,
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0 proéprio rosto de Jesus. Dessa forma, a vida humana é sempre um bem, visto que
ela €, no mundo, manifestacao de Deus, sinal da sua presenca e vestigio da sua gloria
(DP, 2008, n. 8).

A fé e a razdo precisam caminhar juntas na formacdo do ser humano. O ponto de
encontro da fé e da razdo se encontra no humano. No caso da Etica Cristd e da
Bioética, elas ndo podem se esquecer do seu conteudo teoldgico, especialmente
quando se dialoga com as demais ciéncias. Ela precisa ajuda-las a experimentar e

refletir no humano a presenca do divino.

Certamente, a Igreja sempre defendeu a fé e a razdo como duas asas
gue nos levam a contemplacgéo da verdade. Mas, quando uma asa de
um passaro bate mais que a outra, ela voaria em circulos sem ir a lugar
nenhum. Talvez para ser inclusivo e dialogar com a multiddo secular,
os bioeticistas catolicos preferiram usar a linguagem comum da
filosofia sem fazer muito apelo a fé. Além disso, o desafio que alguns
teblogos morais levantaram sobre a especificidade da ética crista
deixou um gosto amargo para aqueles que querem se interessar pela
bioética com insights teolégicos (Traducao nossa do inglés. THAM,
2009, p. 17).

O ser humano é pessoa, porque € o0 Unico ser em que a vida se torna capaz de reflexao
sobre si, de autodeterminacgao; € o Unico ser vivo que, na visdo de Sgreccia (2002, p.
79), tem a capacidade de captar e descobrir 0 sentido das coisas, e de dar sentido as
suas expressfes e a sua linguagem consciente. Alids, o fato de conceber o ser
humano individual como pessoa implica reconhecer a sua dignidade. Assim, Vale
(2019, p. 90) considera “[...] que a pessoa humana, como na tradi¢ao crista, € imagem
da propria Trindade, essa énfase acabou sendo o pressuposto central, ndo s6 no
cristianismo, mas em toda cultura ocidental para que € denominado de dignidade
humana”. Nesse caso, a dignidade € uma decorréncia da ontologia de pessoa, visto
gue é a “imago Dei”, imagem e semelhanca de Deus, conforme a revelagao biblica.
De acordo com Vale (2019, p. 91), a “dignidade ontolégica, como algo inerente ao ser
nao pode ser negada a nenhum homem, uma qualidade intrinseca da pessoa humana,
irrenunciavel, inalienavel, haja vista tratar-se de algo que qualifica o ser humano como
tal”.

Além da dignidade da pessoa humana, como valor fundamental da mesma, ndo se

pode esquecer do que hoje muito afirma-se, a saber, o valor da qualidade de vida
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humana. Nao se pode negar que ter uma “boa qualidade de vida” é algo importante e
prazeroso. Porém, ndo se pode inverter a ordem dos valores. O ser pessoa sera
ontologicamente, o fundamento de toda qualidade. A qualidade de vida humana n&o

aumentara nem diminuira o valor absoluto de “ser humano”.

4 A CONCEPCAO DE ECOLOGIA INTEGRAL DO PAPA FRANCISCO

E evidente que a humanidade atravessa uma profunda crise ecoldgica de alcance
mundial. Tal crise € apresentada pelo Papa Francisco como um grave problema
social, tanto que a Carta Enciclica Laudato Si’ € inserida no interior do magistério
social da Igreja (FRANCISCO, Laudato Si’ [LS], n. 15). Talvez seja uma das Rerum
Novarum de nosso tempo (LEAO XlII, Rerum Novarum [RN]), mesmo que cause
grande tristeza e apreensdo para ela. Tomar a questéo ecoldgica como uma questao
eclesial significa o interesse que a Igreja manifesta em cuidar da Casa Comum,
referéncia explicita sobre a tematica da Enciclica mencionada, além de se fazer
solidaria com toda a humanidade em busca de alternativas que causem esperancas.
O Santo Padre se coloca numa longa fila do magistério da Igreja, citada diretamente
por ele, referente a crise ecoldgica, com raiz antropoldgica (LS, n. 3-6), além de contar
com as contribuicdes de outras Igrejas Cristas e de outras Religides (LS, n. 7-9). Ele,
ainda alude a figura do Patrono a Ecologia, Sdo Francisco de Assis e procura alcar a
sua voz a toda a familia humana a urgente missao de cuidar da Casa Comum (LS, n.
10-14). Mas, simultaneamente, a Igreja tem consciéncia de que é uma voz dentre
tantas outras, que devem se unir na busca de preservar e até reconstruir a natureza

criada por Deus.

Foi considerado oportuno contextualizar a questao ecoldgica, com raiz antropolégica,
dentro do Ensino Social da Igreja e algumas das principais mudangas mencionadas
pelo Papa Francisco na Laudato Si’, antes de ser apresentada a sua concepcao de
ecologia integral. A justificativa esta no fato de existir uma interligacdo destes
elementos entre si. A Igreja, Luz dos Povos (CONCILIO VATICANO II, Lumen Gentium
[LG], 1968) se sente no dever missionario permanente de iluminar a luz daquele que
€ a Luz do mundo (Jo 8,12) a realidade onde ela se encontra. Além disso, como Mae
e Mestra, (JOAO XXIII, Mater et Magistra [MM], 1962) ela procura constantemente

gerar seus filhos e filhas na caridade e educa-los na verdade (Jo 14,6). Assim, como
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parece ser evidente para todos o gemido atual da criagdo, como uma mae em dores
de parto (Rm 8,22).

No entanto, o Santo Padre oferece uma concepcao de ecologia integral, partindo do
principio de que tudo esté interligado, homem e toda a natureza criada formam uma
relacdo necessaria e essencial, onde o todo € superior a parte (LS, n.120; 137-142).
Tudo esta em constante relacdo. E ndo se trata de uma relacédo contingente, isto €,
constituida pelo ser humano, mas de uma relacdo necessaria, dada por Deus desde
o principio. Entrelacam-se a unidade na multiplicidade e a multiplicidade na unidade
de todas as coisas. E isto manifesta e representa a intencdo e a bondade divinas.

Assim atesta o Papa Francisco, citando Sdo Tomas de Aquino:

Santo Tomas de Aquino sublinhava, sabiamente, que a multiplicidade
e a variedade “provém da intencado do primeiro agente”, o qual quis
que “o que falta a cada coisa, para representar a bondade divina, seja
suprido pelas outras”, pois a sua bondade “ndao pode ser
convenientemente representada por uma so criatura” (AQUINO, 2001,
I-l, g. 47, art. 1; art. 2, ad. 1; art. 3 apud LS, n. 86).

O bem do ser humano incide no bem do meio ambiente e vice-versa. Tempo e espaco
estdo interligados. Os danos provocados num lugar especifico, podem causar
influéncias nefastas em tantos outros lugares, proximos ou distantes. Nessa dire¢ao,
justifica-se a preocupacao recente e global com a questdo da Amazonia, incluindo
nisso, o préprio Sinodo dos Bispos para a Amazénia (ASSEMBLEIA ESPECIAL DO
SINODO DOS BISPOS. Sinodo para a Amazonia, 2019). A destruicdo deste imenso
bioma pode acarretar maleficios climaticos que serdo sentidos em todo planeta. Por
exemplo, o desmatamento ou as queimadas provocadas pelo agronegd6cio podem
influenciar ou ja influenciam o aumento do nivel de gases poluentes na atmosfera, a
elevacdo da temperatura em muitas regides, a escassez de chuvas em outras, assim
por diante. N&o € a toa que a relacao ciéncia-técnica na exploracao irracional da parte
do homem, especialmente nos ultimos dois séculos, gerou no presente este triste e
devastador cenario. Enfim, existe uma comunh&do ontologica essencial e profunda

entre tudo o que é.

5 SERA QUE EXISTE UM NEXO ENTRE A QUALIDADE DE VIDA HUMANA E A
QUALIDADE DE VIDA DE TODO O ECOSSISTEMA?
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A guisa do que ja foi dito, é plausivel afirmar que a qualidade da vida humana esta
intimamente interligada com a qualidade de vida de todo planeta. Sem perder o seu
valor inviolavel, a pessoa humana ndo pode prescindir de buscar uma existéncia,
qualitativamente, sempre melhor, sem prescindir da realidade que o circunda. O ser
humano, por natureza, é um ser social (ARISTOTELES, Politica, p. 4), que convive
com demais seres de sua espécie e com todos os seres criados por Deus. O homem
e a mulher sdo seres no mundo, existem em um habitat especifico. No desejo de
possuir uma existéncia tranquila e com boa qualidade, torna-se uma tarefa cada vez
mais urgente, zelar pelo bem do universo onde a pessoa se encontra. Caso contrario,
nao somente o sentido da sua existéncia pode declinar, mas a propria existéncia

humana sobre a terra.

Outrossim, ao levar em conta a pessoa dotada de uma natureza humana, pode-se
realizar um magnifico labor reflexivo no ambito deste mistério que envolve a dignidade
da pessoa humana: a busca pelo sentido da vida relacionado a qualidade de vida.
Esta, por sua vez, compreende-se ndo como propriedade a ser manipulada ou
alterada pelo ser humano e sim ser reconhecida como dom de Deus. Cada pessoa
humana possui um traco de seu Criador e, com efeito, entende-se que aliado a
qualidade de vida, ha, ainda a sacralidade de vida. Os desafios do contexto historico
atual no campo da Bioética Secular que amiude tendem a ver a condi¢do imediata da
pessoa, de modo que apontam, simplesmente o bem estar, necessitam de

ressignificacdo. Segundo Ramos e Lucato:

Por isso, ao considerar a pessoa humana como fundamento de um
modelo ético, como na bioética personalista, se enfrenta a realidade
com precisao, e parte-se dessa entidade (unidade de corpo-espirito)
como parametro para ditar a pratica da bioética. Assim, a dignidade de
todo ser humano é certamente respeitada (RAMOS; LUCATO, 2010,
p. 74).
A medida que a Bioética Secular dialogar com a Bioética Personalista, constata-se
gue a ciéncia pode ser mais humanizada e conhecer profundamente a riqueza da
pessoa humana na sua formacéao integral enquanto corpo, alma e espirito. Com isso,
a fé e a razdo podem muito contribuir para o desenvolvimento da pessoa humana,

assim como o reconhecimento da sua imagem e semelhanca ao Criador. O Papa
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Francisco, numa relacéo entre Teologia e Ecologia afirma que cada pessoa é guardiao

da criacédo inteira a0 comentar a relacéo entre a criacdo e a eucaristia:

A criacdo encontra a sua maior elevacdo na Eucaristia. A graca, que
tende a manifestar-se de modo sensivel, atinge uma expressao
maravilhosa quando o proprio Deus, feito homem, chega ao ponto de
fazer-Se comer pela sua criatura. No apogeu do mistério da
Encarnacdo, o Senhor quer chegar ao nosso intimo através dum
pedaco de matéria. Nao o faz de cima, mas de dentro, para podermos
encontréd-Lo a Ele no nosso préprio mundo. Na Eucaristia, ja esta
realizada a plenitude, sendo o centro vital do universo, centro
transbordante de amor e de vida sem fim. Unido ao Filho encarnado,
presente na Eucaristia, todo o cosmos da gracas a Deus. Com efeito
a Eucaristia &, por si mesma, um ato de amor cosmico. “Sim, césmico!
Porque mesmo quando tem lugar no pequeno altar duma igreja da
aldeia, a Eucaristia € sempre celebrada, de certo modo, sobre o altar
do mundo”. A Eucaristia une o céu e a terra, abraca e penetra toda a
criacdo. O mundo, saido das maos de Deus, volta a Ele em feliz e
plena adoracdo: no Pao Eucaristico, “a criagcdo propende para a
divinizacdo, para as santas nupcias, para a unificacdo com o préprio
Criador”. Por isso, a Eucaristia é também fonte de luz e motivacao para
as nossas preocupacdes pelo meio ambiente, e leva-nos a ser
guardides da criacado inteira (Negrito nosso. FRANCISCO, LS, n.
236).

Portanto, a pessoa como guardid consiste naquela que é capaz de cuidar de si
mesma, do outro e do mundo, visto que entende o seu papel de colaboradora na obra
da criacdo. Nesse sentido, o Papa Francisco une a dimensao da criagdo com a
eucaristia para mostrar que, na eucaristia, nota-se o valor do amor traduzido pelo

gesto de doacdo como modelo a ser imitado pela pessoa guardia.

6 REFLEXOES FINAIS

Apés ter percorrido este percurso, necessitam-se apresentar as seguintes
constatacdes que contribuem a constru¢cdo de uma Ecoteologia: A concepcéo
aristotélica de substancia e qualidade, do modo que procede-se, ou melhor, a
definicdo, a distin¢do e a integracao entre ambas foi de grande valia, proporcionando
um substrato de sustentacdo a concepc¢ao de pessoa humana, a sua dignidade e a
busca de constru¢do de uma boa qualidade de vida na histéria cotidiana. Ndo ha de
se negar que a “ter uma boa qualidade de vida” € algo que nao deve ser
menosprezado por ninguém. Porém, nado se pode jamais esquecer que,

ontologicamente, existe uma prioridade do “ser pessoa” em relagdo ao possuir uma
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“boa qualidade de vida”. Toda qualidade se apoia e se realiza a partir da substancia.
Isso significa 0 mesmo de dizer que ter boa saude, ter tempo para um lazer, dentre

tantas outras possibilidades, s6 sdo possiveis, sendo uma pessoa concreta.

Além disso, na concepg¢do do Papa Francisco referente a Ecologia Integral, tudo esta
interligado, existindo um nexo originario e essencial em toda a Criacao saida das méos
de Deus. Desta forma, é uma tarefa inadiavel a todos os homens e mulheres de
‘cuidarem” da Casa Comum e, particularmente da qualidade de vida de todo o

universo.
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