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TRITO-ZACARIAS

THE BANISHMENT OF PROPHETS IN THE APOCALYPTIC PARADISE OF
THE TRITO-ZECHARIAH
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REsumMO

Este artigo postula o contexto do século Il a.C. em que as Ultimas profecias do livro de
Zacarias. Estao inseridas em ambientes de conflitos sociais na Palestina, dimensionando
tanto a politica central quanto a esperanga popular. Nessa politica, a profecia israelita ndo
mais repercute por pertencer a uma sociedade estruturalmente estatal. Nossa hip6tese é que
0 enunciado que tomamos por fonte (Zacarias 13.2-6) transmite a mensagem dos novos porta-
vozes de Yahweh e marginaliza os profetas. Assim, tem a intencéo de inspirar a restauracdo
comunitaria sem retroprojetar as tradicfes reais. Nesse sentido, estamos diante de enunciado
singular. Por esta perspectiva historiografica, a natureza da linguagem apocaliptica é
incorporada ao processo de refundagdo na qual emerge o poder sacerdotal, portanto &
escribal e sem profetas — sem viséo e transmisséo oral de mensagem divina —, ainda que em
seu contexto haja reinterpretagdes proféticas. Em nosso postulado demonstraremos que, na
apresentagéo da nova comunidade de Yahweh — um mundo celestial habitado por anjos —, os
sacerdotes tomam para si a tarefa de presidir e naturalizar o genocidio de profetas.
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ABSTRACT

This article postulates the context of the second century B.C. in which the last prophecies of
the book of Zechariah. They are embedded in environments of social conflict in Palestine,
scaling both central politics and popular hope. In this policy, Israelite prophecy no longer
resonates because it belongs to a structurally state society. Our hypothesis is that the
statement we take from the source (Zechariah 13: 2-6) conveys the message of Yahweh’s new
spokesmen and marginalizes the prophets. Thus, it intends to inspire community restoration
without over-projecting the royal traditions. In this sense, we are facing a singular statement.
From this historiographical perspective, the nature of apocalyptic language is incorporated into
the process of refounding in which the priestly emerges, so it is scribal and without prophets —
without vision and oral transmission of divine message —, even though in its context there are
prophetic reinterpretations. In our postulate we will demonstrate that in presenting the new
community of Yahweh — a heavenly world inhabited by angels —, priests take it upon
themselves to preside over and naturalize the genocide of prophets.

Keywords: Apocalypse; cultural memory; prophecy; ancient Israel.

1 INTRODUCAO: O TEMPO HISTORICO

No quadro das identidades culturais, em que o repertdrio ceramico cipriota se
diferencia do conjunto da cultura material do Ferro Ill/Persa no Levante (530-475),1
situamo-nos demografica e temporalmente na provincia persa de Yehud (Yahdd), no
periodo Chipre-Classico, cerca de 475-330 a.C. (SHARON, 2014, p. 61-63). As
mudancas no periodo sdo marcadas pela forma de assentamento e densidade
possibilitada pelas condi¢cdes econdmicas durante os dois primeiros séculos em que

fora estabelecida a provincia de Yehud sob a dominacéo persa.

As “mentes mergulhadas nas perspectivas de vozes proféticas anteriores sao
incapazes de alinhar as atuais condi¢bes do século V a.C. com o0 que as primeiras
geragbes haviam imaginado” (MEYERS; MEYERS, 1993, p. 23-25). Ou seja: no
periodo Chipre-Classico as expectativas de restauracdo em termos politico-
econdmicos sdo menos utdpicas, divergem em relacdo as geracdes que sairam da
Babilonia, inclusive no aspecto familial. O aspecto escatolégico é somente

prospectivo: as novas utopias sao celestiais, paradisiacas.

1 Para a periodizagdo arqueolégica classica, temos Persa | (538—c. 450) e Persa Il (c. 450—332).
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2 O ENUNCIADO DE ZACARIAS 13.2-6

13.2 — E acontecera naquele dia, enunciado de Yahweh dos exércitos (ne’um Yhwh
soba’dt), extirparei os nomes dos icones (‘dsabbim) da terra, e ndo serao
mencionados mais; e também os neabi’im e o espirito de impureza (wa’et-rdah de
hatum’ah) farei suprimir da terra (‘a‘abir min-ha’ares). v. 3 — E acontecera que
profetizar alguém (Ki-yinnabé’ i) ainda, e disserem a ele o pai dele e a mae dele, os
que o geraram (yoldayw): “Nao viveras porque mentira falaste (/6° tihyeh ki Sequer
dibbartd) em nome de Yahweh”. E o traspassardo o pai dele e a mae dele, que o
geraram, em profetizar dele (bsahinnab’é). v. 4 — E acontecera naquele dia se
envergonhardo os profetas cada um (y€bosa hannabi’im ’iS) de sua visdo profética
em sua profecia (méhezydnd bahinnabs’otd); e nao vestirdo manto de pelo para
enganar (lema‘na kahés). v. 5 — E dira: “Nao profeta eu (6’ nabi’ ’andki); homem o
que lavra solo eu (i$-‘6béd ’ddamah ’andki),? porque humano (‘adam) me comprou
desde as minhas juventudes (hignani min‘aray)’. v. 6 — E disser a ele: “O que [sa0]
estes ferimentos entre tuas mé&os?” (mah hammakkdét ha’élleh bén yadeyka). E
respondera que fui ferido (we’amar ‘aser hukkéyti) [na] casa das minhas amantes (bét

ma’ahabay).?

3 A SOCIEDADE PROVINCIAL MIRANDO O PARAISO

A nossa fonte* é razoavelmente bem datada, baseado no capitulo 9.13, inicio do
segundo livro do profeta (9—11), onde menciona-se yawan, Grécia, e repercute na
narrativa a oposicao a presenca na religido das culturas persa e helenista — na
sucessdo das culturas hegemonicas assiria e babilénia -, localizamo-nos
temporalmente entre os séculos IV-Ill a.C. Nessa época a producéo literaria nos livros
dos profetas fora exaustiva, necessitando, por outro lado, de normas para a
estabilidade autoritativa das tradicdes (KRATZ, 2016, p. 152). A perspectiva historico-
teoldgica é a da restauracédo;® predomina, segundo Dominik Markl (2016, p. 331), a

governanca sacerdotal, porque “o sacerddcio oferece o terreno definitivo para a

2 O verbo “trabalhar” esta no tronco Qal participio (ALONSO SCHOKEL, 1997, p. 473-474).
3 O texto foi traduzido da BHS (ELLIGER; RUDOLPH, 1997).

4 Considerando que o oraculo foi transmitido originalmente por escrito.

5 Cf. Zacarias 9.11.
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esperanca: a fidelidade eterna de Deus que nenhuma infidelidade humana pode

destruir”.

A apocaliptica do Primeiro Testamento € um desenvolvimento da pratica escribal
profética, ndo da sabedoria. Com efeito, Horst Dietrich Preuss (1999, p. 466-467; cf.
também NORTH, 1985) corrige Gerhard von Rad ao afirmar que “os primeiros textos
‘apocalipticos’ séo adi¢des ou revisdes nao da literatura sapiencial, em que ndo ocorre
nenhuma classe de ‘escatologia’, mas dos escritos proféticos”. Ainda assim,

APOKALUYIS (‘apoka,luyij) ndo é profecia!

Para Martti Nissinen (2017, p. 243), as incorporacdes de relatos seguem uma
tendéncia redacional: assim como os historiégrafos “ndo hesitam em incorporar um
relato profético em sua composi¢ao”, os sacerdotes do periodo do Segundo Tempo
também ndo hesitam em compilar oraculos, seja tomando-os como aliados dos seus
empreendimentos, seja a maneira de critica institucional, quando o profeta for um
“louco” opositor do templo. Por outro lado, deve-se considerar que “ao tomar como
certo o contexto cultico da atividade profética, o texto, ao mesmo tempo, se afasta
dele” — o0 que requerera a construcdo de novo contexto para a linguagem apocaliptica.

Como essa linguagem se apresenta?

Qualquer escrito dito como ou parecendo ser divinamente inspirado e
explanar o verdadeiro sentido e a relevancia de revelagdes para o
futuro ou os ultimos dias, aplicando-os enigmaticamente a eventos
presentes em uma estrutura histérica e astro-cosmica unificante de
erudicdo tedrica; com imagens estranhas ou extraespaciais, e
relacionado a um mundo intensamente ativo de seres cuja natureza
se encontra entre o divino e o humano (NORTH, 1985, p. 220-221).

A evidéncia comprovadamente mais clara da criatividade literaria na época helenistica
diz respeito ao apocaliptismo. Essa linguagem, derivada do termo grego apokalypto,
adaptada por escribas judeus da terra de Canaan, extrapola a assim chamada revolta
macabaica. “Constitui uma nova reformulagdo de tradicbes mais antigas que se
baseiam e reformulam a profecia pés-exilica e o antigo mito do Oriente-Proximo para
interpretar eventos helenisticos contemporaneos” (GOFF, 2016, p. 252). Para a
corporeidade da transmissdo pressupfe-se um ser humano visionario, cuja fonte

sobrenatural tem lugar nos céus, de onde recebe por meio de um anjo uma visao.
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Essa via originaria como veiculo ou intérprete — céus, anjos — legitima a mensagem

textualizada.

Por coeréncia literaria, nem Dé&utero-Zacarias nem Trito-Zacarias age como profeta
no sentido oracular; ambos compilam e reinterpretam profecias,® empenhados com o
seu cumprimento. Por contraste, como o primeiro opusculo (Zc 1-8), “os ultimos seis
capitulos nao oferecem nenhuma moldura ‘histérica’ ou césmica coerente, como é
tipico para a apocaliptica. Nao ha ciclos periddicos e nenhuma referéncia a uma era
sucedendo outras em série” (NORTH, 1985, p. 209). A leitura dessas duas ultimas
camadas redacionais (Zc 9—-11 e 12-14) logo revelard que ambas nada tem a dizer
acerca da “histéria como evento” — postulado da profecia — e em nada propbe a
“histéria como modelo” — postulado da apocalitica (NORTH, 1985, p. 210). Inexiste

uma moldura que fornec¢a sentido unificador as camadas literarias.

Para Matthew J. Goff (2016, p. 252), “essas inovac¢fes culturais estdo associadas a
um aumento da ilegalidade e da iniquidade”, ou seja, as linguagens apocalipticas
intentam estabelecer uma ordem celestial na terra, enquanto houver terra. Busca-se,
portanto, no plano visionario determinar tanto a Histéria quanto a criagdo de acordo
com essa nova ordem. No entanto, ndo estamos diante de um género literario para a
crise: “0 género ganhou vida propria e a literatura foi mantida e valorizada apos o
término da crise” (COLLINS, 2016, p. 342). Mantendo-se dentro da Historia, a escrita

circunstancial evolui para estilo literario.

No ambiente judaico de perseguicdes e desagregacoes, segundo Goff (2016, p. 253),
obedece-se ao clamor popular por revelacdo sobrenatural. Seria normal, entéo,
comparar o apocaliptismo a profecia do periodo posterior ao exilio babilébnio em seus
usos do mito e no seu plano de fundo social. Aqui situamos a segunda apocaliptica,
no livro de Zacarias (9-14, especialmente 12—-14), em similaridade com o livro de
Daniel e Isaias 24-27, mas viés das evolucdes artisticas dos “protoapocalipses” ou
primeira apocaliptica — representados por camadas redacionais do livro de Ezequiel

(38-39), Zacarias 1-8 e o livro de Joel. Em um e outro caso o aspecto historico € ex

6 Eis o carater epigonal distintivo do género literario. Robert North (1985, p. 208-209) cataloga uma
série de citagbes que inclui os profetas Sofonias, Amés, Isaias, Joel, Jeremias e Ezequiel.
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eventu em relacdo a profecia da historia, principalmente se considerarmos como uma

das distingdes do apocalipse’ a projecao de visdo de mundo ideoldgica. Para Preuss,

Em Zacarias 12-14, trata-se ja sobre o futuro prometido no e ap6s o
final da histéria. Novamente as naclGes pagds que ameacam
Jerusalém sdo aniquiladas, e a terra fica limpa de toda impureza.
Porém, também finaliza agora (Za 13,3-6) o tempo dos profetas (ou
apenas dos falsos?). E parece que ja existem martires e perseguicdes
(PREUSS, 1999, p. 467).

Nesse sentido, a interpretacdo do anjo articula ora o confronto social, refletindo a
gravidade da realidade historica, ora o distanciamento psicologico, refletindo o
distanciamento comunitario das contingéncias politicas. A relativamente pequena e
pobre provincia sofre o impacto do comércio na regido. Com efeito, as visées de
Zacarias, quanto ao que diz respeito a intervencado divina, estdo além da Historia,
justificadas pelo fato de os processos histéricos das comunidades baseadas na
abrangente administracdo (politica e religiosa) dos sacerdotes, Zsrubbabel e
Yah6sua’,® serem incapazes de conter os inimigos de Israel e levar de volta as nacdes
para Yahweh. Esse fen6meno, emergido de ambiente grego, problematiza as novas
suposicdes sobre o funcionamento do mundo, suas situaces de crises, propondo
uma contraparte ao seu tempo — a esperanca por um mundo dos anjos e da vida

eterna.

Essa concepcdo visionaria de mundo celestial habitado por anjos persiste na
elaboracao literaria que situa o escriba no mundo terreno, habitado por sacerdotes.
Ao resolver o paradoxo da tradicdo monarquica de Yahweh como divindade da
montanha, concebendo o espaco sagrado de Yahweh numa Jerusalém realocada
como centro mundo,”® fica inevitavel o choque entre as concepgdes imaginadas para

0 novo mundo.

Nesse sentido, 0o aspecto escatolégico da profecia estd em conflito também com a
prépria comunidade; alids, os assentados na provincia persa de Yehud distinguem-se

em diferentes grupos comunitarios. Os dramaticos reveses esperados pelos

7 Para uma explanacéo das distin¢des, cf. COLLINS, 2016, p. 336 etc.

8 Sobre essa administragéo que tem inicio no final do século VI a.C. e conta com “aprovacéo divina”,
sugiro a pesquisa de Charles E. Carter (2016).

9 Jerusalém representara um microcosmo central, a ser reconhecido como centro sagrado e o seu
templo, a nave do mundo (RUSSELL, 2016, p. 371; NISSINEN, 2017, p. 248-250).
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opositores da situacéo politica estruturada no periodo persa séo, no dizer de John J.

Collins, “paradigmatico para a emergéncia do apocaliptismo”, no qual encontra-se

uma matriz social mais ampla que inclui figuras como Zacarias, que
estavam préximas ao centro do poder na provincia. Deve-se notar, no
entanto, que Yehud estava em uma posicdo marginal e vulneravel no
império persa, de modo que até um profeta como Zacarias poderia
sofrer relativa privacdo (COLLINS, 2016, p. 338).

A nosso ver, comega com Zacarias a marginalizacéo do profeta (nabi, nabi’im; nif‘al
nibb&’), afastados da esfera que protagonizava decisdes sociais, aludidos nas lendas
da reconstrucédo das muralhas de Jerusalém como opositores da reconstrucdo.® Até
entdo identificada como éxtase espiritual (ekstasis) ou possesséo divina (entheos)
pelos historiégrafos deuteronomisticos! — elementos profético-carismaticos por vezes
diagnosticados como disturbio mental a maneira dos xamas —, a encenacéo profética
passou a ser descrita como loucura, mesmo quando se reconhecia o profeta como

“homem do espirito”.12

Perspectivamente, para a fundagcédo da nova sociedade os sacerdotes tomaram para
si a atribuicdo de depositarios da promessa de paz, a vigorar em um novo mundo,
mas também desde o inicio apropriam-se do espirito (rddh Yhwh). E por eles que
Yahweh passara a falar ao povo. Portanto, as guerras presentes no conjunto de
opusculos sob a autoridade do profeta Zacarias tém por finalidade a apropriacao de
lugar sagrado e a afixacdo de uma divindade maioral, cujo lider ancestral evocado é
o profeta Elias?? e o lugar mitico € o monte Karmel (SANTOS, 2018; OLLENBURGER,
1996, p. 832). Fazem parte da fungdo social da linguagem como oraculo. Nesse caso,
os “amantes”, referidos na nossa fonte, sdo o0s objetos utilizados nos cultos
canaanitas; trata-se de trocas materiais do campo religioso, pois no versiculo 2 falou-
se de icones. Para Carol L. Meyers e Eric M. Meyers (1993, p. 401), tem-se, na
verdade, a intencdo de eliminar da burocracia provincial a figura profética como algo
procedente de Yahweh.

10 Neemias 6.14.

11 Cf. 1Samuel 10.10; etc.

12 Cf. Oseias 9.7; Zacarias 13.2-6.
13 Cf. 1Reis 19.13 — Zacarias 13.4b.
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No enunciado, o lugar vivencial da confrontagdo com os “falsos profetas” € o “futuro
escatologico”, no qual “a época da nova alianga” tera por significagao a participagao
de todas as pessoas na vocagao divina: a natureza corporativa da alianca entre Israel
e Yahweh “sera transformada para que todos os membros da comunidade participem
pessoalmente e reconhegam verdadeiramente a soberania de Yahweh”. Essa
transformacao do carater religioso da populacdo, no plano de fundo da negacao da
profecia n&o-javistica, “também pode ter envolvido uma visdo pessimista sobre se a
palavra de Yahweh poderia continuar sendo mediada por uma pessoa chamada por
Deus para falar em nome de Yahweh” (MEYERS; MEYERS, 1993, p. 402).

Diante disso, a atividade judiciaria tem por motivo o julgamento de pessoa que fala
“falsamente” em nome de Deus. O processo apresenta trés estagios (Zc 6.3): o
problema, o veredito e a sentenca. Toma-se o exilio na Babilénia como consequéncia

da “falsa profecia” para impor aos profetas a pena de morte:
13.3c — N&o viveras (16’ tihyeh)

Para justificar a institucionalizacao forense e a abertura de processo contra os profetas
denunciou-se que a presenca de outras divindades deveu-se a permissividade
operada por eles; por consequéncia, 0os problemas sociais na provincia. Com isso,
associou-lhes o espirito de impureza,'* ndo o espirito de Yahweh. Na divulgacéo,
politicamente o denunciante propde com o genocidio restaurar a nacédol® e

implementar a producéo agricola.1®

Caso o processo condenatorio falhe, a solucdo seguinte sera fazé-los retornar ao solo

primordial, 0 ‘adam retorna a ‘adamabh:

13.5 — E dira: Nao profeta eu (16’ nabi’ ‘anoki); homem o que lavra solo

eu ('1$-‘0béd ’adamah ’andéki),*” porque humano (‘adam) me comprou
desde as minhas juventudes (hignani min‘aray).

14 O substantivo tm’h significa “impureza”; “sarna”, “ferrugem”.

15 A expresséao hebraica eres significa “terra”, “nagao”. Diferente de Ben C. Ollenburger (1996, p. 831-
832), entendemos que ndo se trata de expulsdo ou alusao ao Cain agricultor e sua marca (Génesis
4.2), ainda que a isso faca eco, mas de condenacao a extincdo da espécie a partir do género.

16 'Adamah significa literalmente “terra agricultavel”, “solo”, “lavoura”; “pd”.

17 O verbo “trabalhar” esta no tronco Qal, no participio (ALONSO SCHOKEL, 1997, p. 473-474).
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Abre-se assim uma perspectiva humanistica para o banimento, inclusive com uma
marca entre as maos do ‘adam que, enigmaticamente, ndo fora um acidente do
trabalho na lavoura, mas causado por alguma intriga na casa das amantes. No
entanto, a penaliza¢do por morte ou banimento contrasta com a busca de autoridade
profética no periodo. O autor anénimo do terceiro opusculo teria vivido, segundo
Robert R. Wilson (1993, p. 264), numa “época em que ainda se reconhecia a
autoridade profética”. Além disso, buscou-se apoio no passado, utilizando varias

tradicBes proféticas, adaptando linguagens e citando oraculos antigos.

Ha duas outras tendéncias na sociedade: a preferéncia por profecia textualizada ao
invés do anuncio oral — a textualizacdo possibilita a circulacdo anénima entre as
pessoas, mas também a anexacdao a livro j& autorizado ou em edi¢cao — e o banimento
do profeta opositor do sacerdécio. Como aporte a historicidade dessa ultima
tendéncia, o banimento, conta “o emprego crescente das imagens apocalipticas”,
sugerindo “que os proéprios profetas pertenciam a grupos que comegavam a mover-se
rumo a apocaliptica. E de se presumir que cada vez mais se sentiam isolados da
estrutura social central e comegavam a formular seus préprios programas

apocalipticos” (WILSON, 1993, p. 264-265).

4 CONSIDERACOES FINAIS

A tensao entre profetas verdadeiros e falsos explicita 0 meio ambiente da narrativa,
numa linguagem narratoldgica direta. Na explicitacdo do conflito, a avaliacdo sobre o
comportamento profético é claramente negativa. Meyers e Meyers (1993, p. 400)
estabelecem a seguinte aporia: temos aqui uma condenacao categorica de todos os
profetas e toda a atividade profética? Para eles, a resposta a dupla questdo é: nao.
Diz respeito aos antigos profetas que foram incapazes de erradicar a
plurirreligiosidade no antigo Israel.'® Nesse caso, a nosso ver, a aporia permanece,

mas no sentido da anulacéo da atividade profética israelita do periodo monarquico.

Ora, se certas condi¢cdes no contexto imediato motivaram o enunciado — as praticas

culticas do povo a outras divindades e as atividades em que profetas anunciavam em

18 Sobre isso, sugerimos a leitura acerca dos agentes do complexo religioso israelita (SANTOS, 2016;
2018).
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nome de outros deuses —, 0 enunciado seria para o tempo historico. Por outro lado, a
profecia verdadeira segue sendo a javista, transmitida agora por outro intérprete (v. 3
e 5). As familias sacerdotais passam a controlar a profecia. Em adi¢do, quanto ao que
concerne a “impureza”, o enunciado do Trito-Zacarias ndo condena o povo, mas
diretamente os préprios profetas: caso recusem a negar-se a Si mesmos cOmo
anunciadores, devem ser mortos; se escaparem, como ‘adam, devem retornar ao
enfado da lavoura matricial ("ddamah). Ou talvez tenhamos aqui uma ironia macabra:
se o profeta escapar do golpe da lamina do pai e da méae dele o seu destino sera voltar

ao po!

REFERENCIAS

ALONSO SCHOKEL, Luis. Dicionario biblico hebraico-portugués. Traduc&o de
Ivo Storniolo e José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

CARTER, Charles E. (Re)Defining “Israel”: the legacy of the Neo-Babylonian and
Persian Periods. In: NIDITCH, Susan (Ed.). The Wiley Blackwell companion to
ancient Israel. Malden, MA: Wiley Blackwell, 2016, p. 215-240.

COLLINS, John J. Apocalypticism. In: NIDITCH, Susan (Ed.). The Wiley Blackwell
companion to ancient Israel. Malden, MA: Wiley Blackwell, 2016, p. 333-344.

ELLIGER, Karl; RUDOLPH, Wilhelm (Hrsg.). Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5. aufl.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997.

GOFF, Matthew J. The Hellenistic Period. In: NIDITCH, Susan (Ed.). The Wiley
Blackwell companion to ancient Israel. Malden, MA: Wiley Blackwell, 2016, p.
241-256.

KRATZ, Reinhard G. The prophetic literature. In: BARTON, John (Ed.). The Hebrew
Bible: a critical companion. Princeton; Oxford: Princeton University Press, 2016, p.
133-159.

MARKL, Dominik. God’s covenants with humanity and Israel. In: BARTON, John
(Ed.). The Hebrew Bible: a critical companion. Princeton; Oxford: Princeton
University Press, 2016, p. 313-337.

MEYERS, Carol L.; MEYERS, Eric M. Zechariah 9-14: a new translation with
introduction and commentary. The Anchor Bible. New York: Doubleday, 1993.

NISSINEN, Martti. Ancient prophecy: Near Eastern, biblical, and greek
perspectives. Oxford: Oxford University Press, 2017.

NORTH, Robert. Da profecia a apocaliptica via Zacarias. In: Profetismo: coletanea
de estudos. Estudos Biblico-Teoldgicos AT 4. Traducdo de Haroldo Reimer. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1995, p. 203-231.

458
Paralellus, Recife, v. 10, n. 25, set./dez. 2019, p. 449-459



OLLENBURGER, Ben C. The Book of Zechariah: introduction commentary, and
reflections. In: ALEXANDER, Neil M. (Ed.). The New Interpreter’s Bible. Vol. VII.
Nashville: Abingdon Press, 1996, p. 733-840.

PREUSS, Horst Dietrich. Teologia del Antiguo Testamento. Vol. Il: El camino de
Israel con Yahvé. Traduccion de Daniel Romero. Bilbao: Desclée De Brouwer, 1999.

RUSSELL, Stephen C. Religious space and structures. BARTON, John (Ed.). The
Hebrew Bible: a critical companion. Princeton; Oxford: Princeton University Press,
2016, p. 356-377.

SANTOS, Joéo Batista Ribeiro. Intera¢cdes no campo religioso do reino norte de
Yisra’él no século 9° a.C.: a cultura como problema politico na Biblia hebraica (2Reis
9-10). Revista de Estudos da Religido, Sao Paulo, vol. 16, n. 3, p. 197-219, 2016.
[10.21724/rever.v16i3.31187]

SANTOS, Jodo Batista Ribeiro. Contra o etnocidio do profeta 'Eliyyahd, o ti$ébi:
conflito e apropriacdo de lugar sagrado em um pequeno reino do Levante. Estudo de
fonte hebraica. In: SANTOS, Joéo Batista Ribeiro. Primeiro Testamento: estudos
tedricos e exegéticos. Sao Bernardo do Campo: Editora da Faculdade de Teologia
da Universidade Metodista de S&ao Paulo, 2018, p. 151-167. [10.15448/2178-
3748.2017.2.23675]

SHARON, llan. Levantine chronology. In: STEINER, Margreet L.; KILLEBREW, Ann
E. (Eds.). The Oxford handbook of the archaeology of the Levant: ¢c. 8000—-332
BCE. Oxford: Oxford University Press, 2014, p. 44-65.

WILSON, Robert R. Profecia e sociedade no antigo Israel. Tradugéo de Joéo
Rezende Costa. Sdo Paulo: Paulinas, 1993.

459
Paralellus, Recife, v. 10, n. 25, set./dez. 2019, p. 449-459


https://doi.org/10.21724/rever.v16i3.31187
https://doi.org/10.15448/2178-3748.2017.2.23675
https://doi.org/10.15448/2178-3748.2017.2.23675

