PARALELLUS

A dimensdo méagicadavidar eligiosa contempor anea:
conceitos e contextos

Lucas Farias de Vasconcelos Leite!

Resumo

A magia se apresenta como uma manifestacdo de relacéo das pessoas com 0
universo sagrado, mistico efantéstico. Dessaforma, procuramosdistinguir tais
préticas, em nivel conceitual, dareligido, utilizando ateoriade autores cléssicos
como Durkheim e Mauss. Desenvolvemos, ainda, umarelacdo detais conceitos
com a realizagdo da magia, na contemporaneidade, a partir da ideia de Max
Weber de “desencantamento do mundo”.

Palavr as-chave: magia, religido, modernidade.

Contempor aneousreligiouslifemagical dimension: conceptsand contexts

Abgtract

The magic is presented as a manifestation of relationship people have with the
universe sacred, mystical and fantastic. Thus we try to distinguish those
practices, the conceptual level, religion, using the theory of classical authors
such as Durkheim and Mauss. We have also developed a relationship of these
conceptsto the implementation of magic in contemporary society from theidea
of Max Weber’s* disenchantment of the world”.

K ey wor ds: magic, religion, modernity.

Introducéo

Aindahdmuito mistério, desconfiancae medo quando sefaa
em magiaparaa gumas pessoas do mundo contemporaneo. Muito se
confunde, muito selimitaemuito segeneralizaamagia: feiticosmal éfi-
cos, showsilusionistas, praticas primitivas, supersticdes, etantas ou-
tras expressdes que sao associ adas apréticae ao universo de crenca
damagia

! Mestre em Ciéncias da Religido — Unicap.
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Apesar de muitas suposicdes, na maioria dos casos, a
magiaacaba englobando amaior parte de suas designagdes preci-
pitadas, entretanto, ndo selimitaapenasaelas. Tratando-se deuma
préticade manipulacdo do sagrado, o fenbmeno damagiatem uma
dimens&o muito maior do que usualmente seimagina, estando pre-
sente namaior parte dosrituaisreligiosos em algum nivel, como
por exemplo: na consagragao de alguma coisa, nadegluticdo de
alguma erva, na posse de algum amuleto ou utensilio dotado de
poder, naexecucado de algumaoragédo, prece ou canto queinvoque
ou expulse espirito ou forgasobrenatural . Enfim, em praticamente
todas as agOes realizadas pel os seres humanos que tendam ou se
propdem, de algumaforma, manipular algumaforcaou espirito de
ordem ou natureza sobrenatural .

Grande nimero de préticas mégi case manifestagbesreligio-
sasdeforte apel 0 mégico foram, durante muitos secul os, perseguidas
etaxadas como demoniacas pelaigrejacatdlica, sobretudo naEuropa
Ocidental, durante o periodo medieval . Aqui no Brasil, manifestaces
mégi cas sof reram forte persegui ¢ao até meados do século X X, naqua
o poder politico aindaatuavasobre préticas africanas eindigenas, com
repressao.

A magia, apesar deter sofrido sécul os de perseguicao, per-
manece vivanavidareligiosadas sociedades ocidentais e esta, nas
ultimas décadas, ganhando espaco navidadas pessoas. Inclusivee
principal mente, através deinstitui gdes religiosas que passaram aincor-
porar el ementostipicos do universo de atuagao dessaformade con-
cepcao erelacéo com o universo sagrado.

Transitando entre as necessi dades pessoai's, amagia pas-
saater umarelevanciasocial por atingir, através do contato com o
universo simbolico sagrado, umaexperiéncia pragméaticacom as
crengas. E exatamente sobre a necessi dade de viver adimensfo
sagrada daexperiénciamégico-religiosaque procuramos delimitar
agui nosso estudo sobre arevitalizagdo das praticas méagicas na
contemporaneidade.

Desde manifestagbesindependentes e intimas, passando por
agentesautdnomos, atéingtitui cdes que sintetizam e aglutinam elemen-
tos dispersos na mentalidade mégica de uso popular e aplicam em
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rituai s paravérias pessoas.? Procuramos, nestetrabal ho, fornecer sub-
sidios paraacompreensdo damagianaatudidade, tendo em vistaos
NOVOS espacos que el apassou aocupar, tanto navidacotidiana, como
dentro de novos e antigos movimentosreligiosos do mundo ocidental
moderno.

Paratal, recorremosaautores cléssicosdo estudo dasrdligi-
des nas soci edades ocidentais, como Emile Durkheim, Marcel Mauss
eMax Weber. Osdoisprimerosservirao paranosauxiliar nadelimita-
¢do e distincdo dos conceitos basi cos dereligido e magia, enquanto
Weber, através da utilizacgo daideiade desencantamento do mun-
do”, dar-nos-a subsidios paracontextualizar tais préticas no mundo
moderno.

Magiaereligido: distingdo de conceitos

Um dos mais importantes cientista das religies, Emile
Durkheim, em suacobracléssica“ FormasElementaresdaVidaReligi-
osd’, forneceu-nos subsidiostedricos paraestudar o fendmeno religi-
0s0 em sua dimensdo mais pura. A proposta central da teoria
durkheimianaédemonstrar como areligido acabarepresentando sim-
bolicamenteimagensideais de sociedade. A partir do momento em
queessasadquirem o caréter coletivo, passam apreceder osindividu-
oseaseimporem aeles, igualmenteaum deus. A associagao realizada
pelo autor da sociedade com Deusfaz sentido diante do pensamento
deque Deus, assim como asociedade, possui, ndo SO umaautoridade
diante detodos como também éfonte de sustentécul o paraacontinui-
dade da vida. Dessa forma, toda vida socia € cheia de processos
ideais. Por meio detais processos, muitas vezes, sao conferidos a
seres, coisas ou pessoas uma qualidade especial, um “poder” de

2 Sobre os detal hes do fendmeno da magia e suas apropriacdes por movimentos
religiosos contempoaneos, ver a dissertacdo, “A dimensdo instituciona da
magia no neopentecostalismo: o papel decisdrio do poder mégico a adeséo
religiosanalgrejaUniversal do Reinode Deus’ (LEITE, 2010).

AnoleN.2ejul./dez. 2010- 121



PARALELLUS

despertar um sentimento de emogao capaz deinspirar. A todos esses
seres, pessoas ou qual quer outra coisacapaz de despertar esse senti-
mento, Durkheim denominou aclassificagdo de* sagrado”.

A forcareligiosa é apenas 0 sentimento que a col eti-
vidade inspira a seus membros, mas projetado para
fora das consciéncias que o experimentam, e
objetivado. Paraobjetivar-se, fixa-se sobre um obje-
to que ent&o torna-se sagrado (DURKHEIM, 1989,
p. 285).

A tudo o0 mais que ndo segja de natureza sagrada, o autor
denominou de*profana’. Por motivo daexcepcionalidade dosele-
mentos sagrados, fazem-se necessériostipos de agdo especifica, que
ndo devem ocupar todo o tempo daprofanavidacotidiana, mas ape-
nas 0s momentos de superexcitacdo dignos de umamanifestacéo do
sagrado, cujas agdes sao 0Sritos.

Dentre os componentes daexperiénciareligiosanasocieda-
de, destacam-seascrengas, por serem asresponsaveis pelaintegracdo
das coisas sagradas entre si e com tudo o que é profano. Nateoriado
autor, as crencas sdo representacdes que exprimem a natureza das
coisas sagradas. Essas s80 geradas e ganham formanosritos; através
daefervescénciacol etivade sentimentos, emocoes e gestos, as cren-
casfazem sentido. E nosritos que ocorrem acriagio e recriacio peri-
odicamente renovadado sagrado, assim como detodo o sistemaque
0 sustenta; € nosritos que asociedade mostrasuatendénciaparafir-
mar-se ou renovar-se (SANCHIS, 2001, p. 19-20).

Dado o caréter especia efundamenta paraasociedade, fez-
Sehecessariaaorgani zacao dasucessao deritos® paramel hor canali-
zar aliberacéo daenergiacoletiva, assm como aconstituicdo de“um

3 De acordo com ateoria durkheimiana, os ritos séo momentos do culto com a
funcdo de despertar as representages necessarias ao bom funcionamento da
vida, tanto moral quanto fisica. Além, é claro, de ser também nesses momentos
gue as convicgles religiosas sdo atestadas.
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aparelho administrador do sagrado, feito de agentes, de crencas, de
gestos, de complexosverbais, detempos, lugaresecoisas: uma'‘igre-
ja” (SANCHIS, 2003, p. 46). Tudo isso faz parte do que, no pensa-
mento durkheimiano, denominou-se chamar dereligido. A distin¢éo
desse conceito parao de sagrado se dapelo fato de o primeiro ser o
contato com afonte daconsciénciacol etiva, enquanto queardigido é
responsavel pelamanutencdo e viabilizagdo dasegundano &mbito
socid.

ParaDurkheim, existem duasformasde relacionar-secomo
sagrado: religido e magia. Ambas sdo compostas de crengase mitos,
ritose dogmas. Enquanto areligido estamaisligadaao funcionamento
dasociedade através de um sistema col etivo de representacfes sim-
bdlicas, amagiaconsiste, segundo o autor, nabuscade finstécnicose
utilitérios’ (DURKHEIM, 1996, p. 26). Dessaforma, amagiafocali-
za-senarealizagdo préticade acbesdavida.

Marcel Mauss, em estudo mais profundo sobre apréticada
magia, precisaque

enquanto a religido tende a metafisica e se absorve
nacriacdo deimagensideals, amagiaescapapor mil
fissurasdavidamistica, onde vai buscar suasforgas,
paramisturar-se avidaleigae servi-la. Elatende ao
concreto, asssm como a religido tende ao abstrato.
Trabalha no mesmo sentido em que trabalham nos-
sastécnicas, industriais, medicina, quimica, mecani-
ca, etc. (MAUSS, 2003, p.174)*

A magiaé, segundo Mauss, “ por defini¢do, objeto de cren-
¢ca’ (MAUSS, 2003, p. 126). Todososque aelarecorrem acreditam
nasuaeficacia. O padecimento de umapessoaafetada por umaenfer-
midadefisiol 6gicaou disturbio psiquico, desencadeado pelaatuacéo
de espiritosdemoniacos ou mal éficos, produzi dos especificamente para

4 Sobre os aspectos da teoria da magia desenvolvida por Mauss, utilizaremos,
mais adiante, o conceito de magia e suas leis de funcionamento.
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essesfinspor aguém, deve ser tratado através de mecani smos magi-
cosque atuem segundo amesmal 6gi cade funcionamento, com ama-
nipulagdo de poderes sobrenaturais. A crencanestetipo de diagnosti-
co mégico e de procedimento ritualistico paraasolucéo do problema
nosrevelaumacaracteristicamarcante damagianadinamicasocia, a
crencaprecede suaprética.

Aofalar decrenca, Mauss sereferiaa” adesdo do homem
inteiro aumaideiae, por conseguinte, estado de sentimento eato de
vontade, ab mesmo tempo que o fendmeno deideacéo” (MAUSS,
2003, p. 132-133). Paradesignar anaturezados seres, poderes, qua-
lidades, naturezas e efeitos a que amagia se referia, Mauss tomou
emprestadaumapa avracomum aculturado povo daMédanésia, mana.
A naturezavariadae diversificadadas préticas e € ementos presentes
nos atos magi cosimpossi bilitaautilizacdo do termo sagrado, quetem
0posi¢ao ao profano. Como o universo damagia é mais vasto que
essadualidade, faz-se necessariaabusca por um termo maisapropri-
ado paraexplicé-lo®. A ideiade mana* teriaacapacidade de condensar
umasériedeideiasem torno daeficiénciados poderes magico-religi-
0s0s, referindo-se ao poder atribuido a objetos, as pessoas e aosti-
tos, que ostornam eficazes’ (MENEZES, 2003, p. 110-111).

A magiacarregaas especificidades daculturaem que atua
pelos elementos culturais presentes em suas representacoes.
Notadamente, apresencadacrencanarel acdo de seres sagradosda
naturezapode ser percebidaatravésderituaisde magiarealizados por
comunidades de agricultores que recorrem aesses serescom o intuito
de obter boas safras. Podem ser detectadas caracteristicasdacultura
pelo material utilizado nos atos, como 0Ssos, restos ou partes de ani-
mais, ervasem geral etudo o maisquetenhaumarelagdo comalgo
gue possuisse mana.

5 Durkheim observa a vida religiosa composta por duas naturezas distintas e
antagdnicas, o sagrado e o profano, enquanto que seu pupilo, Mauss, ao discutir
aideia mana, amplia o sentido da natureza do sagrado nas praticas magicas.
Uma vez que um dos principais fundamentos da crenca na magia € a intima
relacdo das coisas sagradas com as profanas.
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Dessaforma, amagiando estabel ecearelagdo com o mundo
sobrenatura no sentido daadoracéo eveneragado, mas, Sm, visando a
c0acdo e ao control e desses poderes paraarealizacdo das vontades
do executor daprética. De acordo com essa perspectiva, 0 campo de
atuacdo damagiacorresponde, basicamente, aintervencdo nosassun-
tos amorosos, problemas de salide, aspiracfes sociais e problemas
economicos (BETHENCOURT, 2004, p. 217).

Osritosmégicos, geramente, sdo realizados por especiais-
tas, mas, ocasiona mente, também podem ser compostos de préticas
comuns em determinado grupo cultural que asrealiza, muitasvezes,
domesticamente. No entanto, naesmagadoramaioriadoscasos, amagia
€ manuseada por agentes com experiénciaadquiridae um conheci-
mento acercadanaturezaeldgicados €l ementos e poderes (mana) a
Serem manipulados.

Ofato deamagia, enquanto evento social, acontecer, muitas
vezes, no ambito davidaprivada, limitasuas oportuni dades de conti-
nuidade eformagdo de novosagentes, principa mente quando amagia
ndo évividano seio de umacomunidade como manifestagdo religiosa
oficial do grupo social®. Nesses casos, amagiafuncionaas margensda
sociedade eatuadeformaisoladaem nicleosfamiliareseciclos soci-
aismaisproximosde seusredlizadores.

Entre as préticas mégicasresalizadasno Brasi|, podemos ob-
servar, nosgrupos dereligiosidade afro-brasileira, como umbanda,
candombl é e suas variaveis sincréticas com elementosindigenase
kardecistas. A iniciagdo ocorre com pessoas beneficiadas por agum
feitico ou que, no decorrer daintervencéo magica, mostram possuir
algumadisposicdo parao oficio (BASTIDE, 1960, p. 402). Dema-
neirasimilar, ocorre emigrejas neopentecostais, nasquai s os curados
pel o Espirito Santo apresentam seustestemunhosdefée, muitasve-
Zes, essas pessoas Se engajam no servico daigrejacomo obreiro ou
até pastores. Ou ainda em centros espiritas, onde pessoas chegam

5 Perseguicdo e atualidade deinstitui cdes de apel 0 e manifestagdes notadamente
magicas.
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pararealizar consultas com guias e espiritos; €l es sdo tratados e pas-
sam adesenvolver algum trabal ho, compondo, assim, o corpo de s6-
Ciosou associados dainstitui ¢do.

A realizacdo de magia, assim como suas crengas, valores,
conhecimentos e habilidadesfazem parte detodo um sistemacultura
gue, muitasvezes, sdo transmitidos peloslagosfamiliares. Assim, a
sobrevivénciadamagiaocorre através dadinamicacultural comoum
todo, umavez que, ao fadarmos de magia, ndo nosreferimosapenasa
realizacdo de agbes davidapréticarepresentadas nosrituais, masa
todaumavisdo demundo naqual avidasocial interagecom ossiste-
mas simbdlicosdascrengas.

A préticadamagiapossui umalogicade funcionamento da
gual Maussfalaem suateoriageral damagiasob adenominacéo de
“leisdamagid’: ale dacontiguidade, dasimilaridadeedecontraste. A
primeirafaz d usdo ao cardter contagioso de algunselementosou atos
mégi cos, assm sendo, 0 manapode ser transferido através do contato
comqualquer um dosaparelhossensoriais,

a ideia da continuidade mégica, quer se realize por
relacdo prévia do todo com a parte ou por contato
acidental, implicaaideiade contégio. Asqualidades,
as doencas, a vida, a sorte, toda espécie de influxo
mégico sdo concebidos como transmissiveis ao lon-
go dessas correntes simpaticas. (MAUSS, 2003, p.
102).

E muito comum no tratamento entre pajés, curandeiras,
rezadeiras, xamés, yal orixés e babd orixés e pastoresdea gumasigre-
jas Neopentecostai s que acuraou exorcismo sgjarealizado com su-
€esso, entre outros procedi mentos, com o toque, aimpos ¢ao dasmaos
sobreacabecado individuo, cuspidelas, etc. Assim, também € possi-
vel ser contagiado por umfeitico mal éfico através de atos semel hantes
(PIERUCCI, 2001, p. 69).

A segundalei, adasimilaridade, apresenta-se de duasfor-
mas: 0 semel hante produz o semel hante e 0 semel hante age sobre o
semel hante. “ A imagem esté paraacoisaassim como aparte parao
todo” (PIERUCCI, 2001, p. 104). Em algumas préticas que utilizam
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objetosidentificados com o objetivo dme ado, taiscomo corddes para
desamarrar o mal, cachagcadespejadaparaselivrar do vicio dabebi-
da, etantosoutros (PIERUCCI, 2001, p. 64-65). M uitos atos magi-
Cos, por evocagdo de santos do catolicismo popul ar, tinham funda-
mento nessaléel, poiserasolicitadaaintervencdo deum santo queja
tinha passado por problemaigual, como o foi com Lazaro, Cosmee
Dami&o etantosoutros.

A lei de contrariedade fundamenta atos cujo objetivo € o
contrario do que serealiza. S8o préticas de magiaque funcionam no
mesmo sentido das realizadas segundo as simpatias dos elementos
dotadosde mana, mas que, naverdade, equivalem aumaantipatiado
efeito. Segundo Pierucci, apartir dessalel, danocdo de antipatia, fo-
ram criadoseinventados muitosdos contrafeiticos utilizados naprote-
¢do e defesade ataques mégicos - 0 semel hante expul sando ou com-
batendo o semelhante (PIERUCCI, 2001, p. 73).

A l6gicadefuncionamento’, descritanaslelsdacontiguidade,
dasimilaridade ede contraste, naqua amagiase encontra, apresenta,
ainda, umacaracteristicapeculiar, aambivaénciadafuncéo socid que
elairddesempenhar. O historiador Carlos Roberto Figueiredo No-
gueira, numapesguisasobre amagiano Ocidente cristdo, classificou
aspréticasmégicasno meio social em duastendénciasfundamentais:

umaconsi ste nabuscade g udasobrenatural paraprotecéo
—éumamagiasocia e construtiva; a outrarepresenta umaevasao
contraalel queimpedetodaliberdade de acéo e proibetodamanifes-
tacdo do instinto—éumaformade evasdo anti-socia econtraalega
lidade estabelecida(NOGUEIRA, 2004, p. 27) .

Ambasasformas de atuacdo mégicadescritaspelo histo-
riador encontram-seno campo religioso brasileiro, distintasem obj eti-
VO, masjuntas no contexto das praticas religiosas. Desde ostempos

7 E certo que tais categorias expressas nas leis da magia durante o execucgo,
ocasionalmente, misturam-se, pois o objetivo maior nas praticas é produzir o
efeito pratico diante do qual aformacomo este seraal cangcado ndo faz aminima
diferenca, tanto para o oficiante como o beneficiado.
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coloniais, acredita-se em mal eficios produzidos por mani pulagdesdo

sobrenatural ou de forgas ocultas. Segundo a antropologa Yvonne

Maggie
certas pessoas podem usar conscientes ou iNnconsci-
ente esses poderes sobre 0s outros, para atrasar a
vida, fechar caminhos, roubar amantes, produzir do-
encas, mortes e umainfinidade de outros males. Essa
crenca enche e encheu as casas dos curandeiros,
centros, terreiros, benzedeiras, espiritas e médiuns
detodasas espécies (MAGGIE apud KOGURUMA,
2001, p. 30-31).

As caracteristicas da crenca destacadas por Maggie com-
pdem abase doimaginério religioso do povo brasileiro, 0o medo que
feiticos, ma eficios, espiritosmal éficos, qual quer entidade sobrenaturd
venham aprejudicar umavidajainstavel pelasituacdo socid critica. A
protecdo dada pelamagiaavidade milhdesdebrasileirosque buscam
osmanipuladoresdetais* servigos’ sefaz presentetambém nasex-
pressdesreligiosas que mai sobtém éxito no nosso campo religioso, 0s
pentecostais da Ultima geracdo, por nés denominados de
neopentecostals.

Magiano* desencantamento do mundo”

A préticadamagiano mundo ocidental, especialmente no
contexto atual do campo religioso brasileiro, € nosso objeto maior de
estudo. Ointeresseinicial deWeber sobre o mundo moderno olevou
aperceber arelacéo datendénciaecondmicadaépocacom o protes-
tantismo. Segundo Mariz, “ asociologiadareligido de Weber emerge,
portanto, desse seu interesse sobre 0 surgimento do capitalismo”
(2003, p. 75).

Em“A éticaprotestante e 0 espirito do capitalismo”, Weber
colocaseu elaborado estudo sobre o papel daracionalizagéo no de-
senvolvimento do Ocidente. A influénciadeformas de producdo anco-
radas principalmente, nas ciéncias modernas constituiram abase de
umasociedade cadavez maisracional, “trata-se do racionalismo es-
pecifico e peculiar daculturaocidental” (WEBER, 2001, p. 13).

128 ¢« UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



PARALELLUS

ParaWeber, amanifestacéo do fendbmeno religioso atraves
do pensamento humano tinha papel fundamental naorientacdo das
acbesdosindividuos e, consequentemente, do movimento socia. A
religi&o ndo trata apenas de respostas a perguntas sobre 0 sentido da
existénciahumanano mundo, mas proporcionacontribuicbesavarias
dimensdesdavidamundana, como por exemplo, asleiseaeconomia.
A religido é capaz de agir naformacéo de atitudes e disposicdes para
apoiar ou repudiar determinados estilosde vidaou paracriar novos.

A mentalidade religiosaestdo ligadas todas as representa-
¢Oes que do ser humano se exteriorizam, compondo, assim, sua
CosMoVisao ou visdo de mundo. S50 osinteresses materiaisemorais
gue comandam os homens, mas s&0 as visoes de mundo, representa-
das namentalidade religiosa, que impulsionam as agdes humanas
nas escolhas determinadas pelo movimento humano (ROLIM,
1995, p. 81).

Max Weber nos apresentauma perspectivade cosmovisoes,
mentalidades religiosas bastante proximas dadescritapor Mauss, em
queametafid careligiosaconcebe doismundos, enquanto queamagia
idealizaapenas um mundo, no qud interagem osindividuos e os espi-
ritos. Sendo que esses Ultimos gozam deligeirasuperioridade sobre os
humanos, mas podem ser “coagidos’ por formulas magicas devida-
mente mani pul adas por feiticeiros ou magos. A magia, entretanto, re-
presentao momento anterior dareligi&o. Para\Weber, asduasformas
dereligiosidade so dois momentos de um “ processo de desenvol vi-
mento cultural, que ndo € Uinico nem univoco, aracionalizagdo religi-
osa” (PIERUCCI, 2005, p. 69).

O racionalismo € um dos elementos centrais da teoria
weberianae apresenta-se de variostipos. No texto “ Psicologiasocial
dasrdigiGesmundiais’, o autor nosfalaquearacionalizacéo pode ser
anecessidade de sistemati zar um pensamento, assim como também
podem ser compreendidas como racionaistantas outras agbes de or-
dem prética, envolvidasnaredizacdo deum determinado fim. Deacordo
com Schwel ckardt, “ aideiaderacionalidade [em Weber] estdemtor-
no dacoeréncial bgica, deordem intel ectual-tedricaou prético-€tica’
(2002, p. 11). Weber destaca a racionalizagdo ocorrida no mundo
moderno ocidental, de ordem intel ectualizada, apartir daleiturama:
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temati ca danatureza, elaboracéo de principios, regras e critérios
com pretensdo de umavalidade universal e coerénciainternana
sociedade, que passaram asubstituir, gradativamente, o racionalismo
prético.

Weber denominou esse processo, pelo qual amaneirade
pensar, agir e ver o mundo passou, em sua mudanga de uma
racionalidade prética parateorica, de racionalizagdo do Ocidente.
Chamado também de " desencantamento do mundo”8, o termo quefaz
referénciadatransicdo daracionalidade préticacom amagia, paraa
tedrica, com areligido. Esse processo de racionalizacéo do pensa-
mento aconteceria com a passagem do “encanto méagico” da
racionalidade prética, paraaéticacom“milagre”, através daatuacao
deumasditeintelectua (WEBER, 1991, p. 148).

A medida que areligifo se afasta da magia, precisa
desenvolver umaestruturaéticaparticular, construida
sobre uma nova autoridade que n&o mais invoca o
continuum experiencial do parentesco-magia
(ERICKSON, 1996, p.119).

No universo de agdo damagia, todos osinteresses séo deste
mundo, s80 obj etivos claros e bem definidos pragmati camente diante
daredlidade. N&o hanadametafisico, nenhumaacéo € projetadapara
0 outro mundo nem parao futuro. Namagia, todos 0s atos sdo refe-
rentesao aqui eagora. Nareligido, tudo seorientaparalivregracade

8 O pesquisador Anténio Flavio Pierucci (2005) desenvolveu um livro inteiro
sobre as utilizagdes do conceito “ desencantamento do mundo”, no qual explica
gue das varias utilizagdes da expressdo, Max Weber aplicou diferentes sentidos
asuautilizagdo, entretanto, entendemos que aobrade Weber seguiu um caminho
da compreensdo do mundo contemporaneo a partir da sociologia e que, dessa
forma, todos os sentidos caminham para o estudo damesmarealidade moderna
contemporanea. No entanto, acreditamos ser a preocupacéo de Pierucci saudavel

eimportante e, dessaforma, procuramos seguir, dentro de nossa reflexdo, uma
articulacdo | 6gica dos sentidos utilizados do termo.
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deus e parao destino no além, avidaterrenaeraapenas uma passa-
gem, por isso a éticapassou ater papel fundamental nessaformade
religiosidade. Essaé arazéo pelaqua Weber situaaracionalidade
religiosa, como ética, prépriado pensamento abstrato e produzida por
intelectuais, enquanto aracionalidade prética, tipicadamagia, émais
presente nas camadas popul ares, as quai s estariam maisenvolvidas
com as necessi dades cotidianas.

O processo de racionalizacdo do mundo, também denomi-
nado de desencantamento do mundo,

acontece quando os espacos da vida social vao sen-
do tomados por um pensamento racional e sistemati-
zado em detrimento de umavisdo tradiciona e mégi-
ca de mundo. O ‘enzauberung do mundo’ seriaum
processo onde o mundo vai sendo mediado pelara
z&0 e pelo célculo, e a0 mesmo tempo, as formas
tidas como irracionais sdo marginalizadas e
deslocadas paraum tempo ‘ teol6gico’ ou ‘ metafisico’
(SCHWEICKARDT, 2002, p. 26-27).

A consolidagéo desse processo acontece quando asformas
deseexplicar avida, o sofrimento, asalvacgéo, acondutae as agoes
v&0 ganhando contornos ético-racionais. Dessaforma, o desencanta:
mento do mundo é um processo de mudancade mentalidade que sur-
ge com aeliminagdo dasformas mégi cas deracionalidade, passando
pelaéticardligiosaecujofim seriao pensamento cientificomoderno. A
partir dessanovacosmovisdo, 0 mundo seriaregido por leismecani-
casdefuncionamento etotamente previsivel.

A proposta tedrica do processo de desencantamento do
mundo suscitou o debate sobre osrumos dareligi&o no mundo moder-
no. Seriaofuturo dacivilizagdo ocidental viver num mundo cadavez
mai s desencantado e racionalizado aponto de encontrar-se preso “em
uma'‘gaioladeago’, deondeo ‘ espiritoreligioso’ voou embora, talvez
parasempre’?(MARTELLI, 1995, p. 31).

A perspectivadofim dasreligifesapresentaquestionamentos
importantes paranosso trabal ho: como explicar arapidae continua
expansdo detantasreligides, inclusive 0 neopentecostalismo, umavez
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gueamagiaé principa foco de seusritos? O processo deraciondizacdo
aindanéo teriaconseguido desencantar asformasreligiosasdointerior do
Brasi|?Ouainda, esseseriao momento deum Ultimo suspiro desesperado
dasrdigidesantesde seuincontestavel desgparecimento?

No caso do Brasil, aadaptacdo damodernidade areaidade
subdesenvolvidadaAmérical atinarevel ou caracteristicas peculiares
do processo de desencantamento davidareligiosa. A comegar pela
intensi dade daadesdo histéricaapréticareligiosaemtodo oterritorio,
gue, deformatotalmente diversa, émarcafundamental davidasocia
dopovo brasileiro e, aseguir, pelamaneiracomo asreligidesdia oga-
ram com astransformagtes secul ari zantes’.

O processo deracionalizagdo, eliminagdo dasformasde sal-
vagao pela magia, ter-se-ia apresentado no mundo moderno,
gradativamente, através da secul arizagdo™, que, segundo o préprio
Weber, ndo ocorreriauniformemente em todo o mundo, “éverdade
gueisso ndo sgnificavalivrar-sedaquil o que hoje costumamos chamar
de‘supersticdo” (WEBER, 1991, p. 152). Segundo ateoriaweberiana,
“amagiaéumabaseinerradicavel dareligiosidade popular”, sobretu-
do dos pobres e desfavorecidos (que ndo eramintelectuals), osquais
veem namagiaapossi bilidade de alcancar objetivosreligiososmais
proximos (PIERUCCI, 2001, p. 54).

Essacolocagéo setornapassivel deumareflexdo maispro-
fundaacercadarealidade, principalmente diante do que se observa
em relacdo ao desleixo daesferaplblicaparacom ascamadasmais
populares. A carénciade um suporte publico eficiente deixagrande
parte da popul agéo diante apenas daquil o que, durante muito tempo,

9 Entendamos aqui as transformagfes secularizantes como um” processo pelo
qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominagdo das
instituicdes e simbolosreligiosos’ (BERGUER, 1985, p. 119).

10 Por secul arizag&o entendamos “ tanto a diminui¢do global do caréter religioso
da sociedade, tanto a passagem de um grupo de uma visdo profana, como a
perdado controle de certos setores davida socia pelasinstituicdesreligiosas’
(PARKER, 1996, p. 99), que, juntos, compdem 0 processo passado com a
racionalizacao.
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deu coesdo asdificuldades e problemasindividua se comunitérios, o uni-
verso deatuacdo damagiae suapropriaatuacdo. Veremos, maisadiante,
asformasdavidardigiosabrasileiracom seussentidosepréticas.

A vivénciardigiosacom objetivospréticos, como vimos, ca-
racteristicado pensamento e cosmovisdo magica, €, deacordo coma
perspectivaweberiana, comum aos segmentos social Sdas massas ndo
letradas que buscam, nosritos, salvacdo magicadiante de problemas
diversos(WEBER, 1991, p. 148). Ao observarmos o campo religioso
brasileiro em suas principal s expressoesreligiosas, o catolicismo po-
pular, asafricanase asindigenas, contextualizadas naestruturasocial
em que sedesenvolvem, percebemos que aandlise weberianaares-
peito damentdidade préticaencontraamparo fatidico.

No entanto, 0 sucesso deinstitui¢des e movimentosreligio-
sos em expansao naatualidade ndo tem como explicacdo Unicaeen-
cerradaacaracteristicacitada, apesar deter nelaum forte sustentécu-
lo. A compreensdo parao fendmeno do crescimento dasreligidestem
fundamento no préprio processo de desencantamento do mundo, que,
diantedascircunsténciasatuais, necessitaser analisado commaispro-
fundidade.

Umadas consequénciasmaisnotaveise, talvez, amaissigni-
ficativado dedigamentoingtituciond dareligido do Estado, viasecula-
rizacdo, € a“perda de centralidade” com relacéo a capacidade de
conferir Sgnificado aexisténciado homem easuaexperiénciadevida
Essa marca acentua o desenvolvimento de sincretismos, mesclas,
hibridismosou justaposi ¢oes de simbol os, préticasevaoresreligiosos
entre as diversas denominagdestradicionai se novas que compdem o
campo religioso brasileiro. Entretanto, percebemosum declinio numé-
rico naparticipacdo dasreligidestradicionaise um sensivel aumento
No engajamento em novosmovimentosreligiososqueviabilizamarda
¢80 com o sagrado, visando arealizagdo do individuo, numaexperién-
ciapessod carregadade misticismo eemotividade.

O misticismo aparece como uma das marcas funda-
mentais da religido na sociedade global, contrapon-
do-se avisdo pedagdgica ou educativa que vem pre-
dominando naagdo dasingtituicbesreligiosasatére-
centemente. E, de algum modo, poderiamos dizer que
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0s tempos atuais sdo favoréveis a um crescimento
dos movimentos misticos, enquanto as dimensdes
educativas ou pedag0gicas parecem passar por uma
crise bastante profunda (STEIL, 2008, p. 13)

Préprio damagia, o misticismo encontranessanovaredida
deque, diferentedasvisdesdereligido como fonte detranscendéncia,
pregadapor ingtituigdestradicionais, atuadeformasemel hanteama-
giapopular em“causaslocalizadas, reparos especificos’ (PRANDI,
1996, p. 273). Observamos, dessaforma, que o desencantamento do
mundo ndo representou um desaparecimento damagiadasreligidese,
menosainda, dasreligidesdo meio socia ocidental, masumareorga:
nizac&o de seu posi cionamento.

Deacordo com Sanchis, o ded ocamento eatransformacéo
do fendémeno religioso possibilitaram arenovacdo de suas* energias
sociaisrecobrindo sO em parteasfungdesdaantiga’ (2001, p. 29). A
racionalidade prética, tipicado pensamento mégico, ndo foi substitui-
dapelaracionalidade ético-religiosa, foi aelaacrescida. Pois, se, de
um lado, apopul agdo aindasubmersano universo daracionalidade
préticaencontra-seimersaem praticas magicas, de outro, apropria
racionalidade éticajacomegaabeber dacosmovisao magica', so-
bretudo pelaprépriaarti culacéo dos dados do conhecimento cientifi-
cosdentro do sistemade crencas damagia'.

1O processo de redescoberta do universo mégico através do mistico, do
fantastico e do realizavel através de métodos de manipulacdo de forcas
sobrenaturais teve um estimulo extra com o desenvolvimento daindUstria da
imagem, do cinemae datel evisio que passaram amostrar inimeras possibilidades
do mundo maravilhoso da fantasia alimentando esperancas e desejos de
melhoras.

12 A associagdo das forcas maléficas, como doencas causadas por problemas
cientificamente explicados, se da, muitas vezes, pela necessidade humana de
um conforto e esperanca almejados diante de uma situagcdo de fragilidade
emocional. Umapossivel conquistadaguele desejo, segjapor viascientificasou
divinas, pode ser associadaaumaceficaciadoritual e, assim, aconsolidacéo da
crenca como verdadeira e atestada.
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Se, deum lado, os conhecimentos provenientes dos desen-
volvimentostecnol 6gico ecientifico ndo atingiram determinadas cama:
dasdasociedade, principa mente no Brasil, nasquaisaracionalidade
préticapredoming, arealizagdo das” coisas’ évistadeformaencanta
daemégica. E, ndo no sentido contrario, mas, de outro lado, asde-
mai's camadas sociai s, naacepcao weberiana, “intelectualizadas’, en-
contram acosmovisao mégicadasformasreligiosas dentro do misti-
cismo®, que enxergaainteracdo com o sagrado transcendentecoma
vidaesuaeventua intervencao.

No entanto, como respostaal égicapluraizante dastransfor-
magOes modernas da sociedade, asreligides passaram por modifica
¢cdes ao invés de desaparecerem. Se, de um lado, houve, uma
ressignificacdo mitico-smbdlicaemvirtude do processo de seculariza
¢ao, por outro lado, observamosumarevitalizagdo daspréticasedas
crencasreligiosas em virtude do desencantamento do mundo.

Consideracgoesfinais

A persisténciadapraticadamagiano mundo moderno deu-
se, éclaro, ndo apenas pel as condi ¢Bes soci oecondmi cas vividas por
nlcleossociais, mastambém pelapeculiaridade sincréticado universo
decrencasdamagia. Se, deum lado, afaltade acesso aosdesenvol-
vimentostecnol 6gico e cientifico possibilitou acontinuidade de préti-
casmagicas, deoutro, o pouco conhecimento sobre elespermitiu que
variasinformagdestipi casdo mundo moderno, pertencentesasciénci-
as, fossem pelamagiaincorporadas eressignificadas.

13 O misticismo ganhou corpo na sociedade diante dos conhecimentos
produzidos pela modernidade, “a prépria ciéncia vinha sendo contestada pelo
ndo cumprimento da totalidade de suas promessas e pelos efeitos colaterais
danosos que seu desenvolvimento, sobretudo o tecnologicamente aplicado,
causaram.” (NEGRAO, 2005, p. 33). A esse movimento damentaidadereligiosa
acrescentou-se o surgimento de formas de espiritualidades sem religido, que
buscam, em varias matrizes religiosas, explicaces e, muitas vezes, chegam a
constituir novos movimentos religiosos hibridizados.
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O sincretismo ocorrido com as crengas mégi cas d astrou-se
por varios movimentosreligiosos, sobretudo nos de apelo mégico. Os
centros especializados apenas em atendi mentos magi cos das deman-
das cotidianas da popul agdo espal haram-se pel os centros urbanos!;
em prati camente todos os mercados popul ares das grandes cidades,
podem-se encontrar |ojas que vendem artigos parabanhos, feiticos
casairos, material parapréticas mégicasmaiscomplexas, vendem-se
embancasderevidas, enanando afazer edesfazer feiticos; nainternet,
pode-seatéfazer digitalmente o encanto ou feitico paraumafinaidade
desgjadade qual quer naturezaque sgja.

O ded ocamento daatencéo dos movimentosreligiosos, an-
tesvoltadaao coletivo, paraindividuo, atravésdo uso utilitério dadi-
mensa0 magicaem rituaisreligiosos, seriaoutro ponto de debate para
astransformactes davidareligiosanacontemporaneidade. Pois, a
partir das mudancas ocorridas durante o processo secul arizante™®, a
vivénciareigiosapassou aser umaquestéo deopgéo individud e, com
o surgimento de*“ novosmovimentosreigiosos’ 6, veio apossibilidade
daescolhapelaexperiénciareligiosamaisde acordo com as deman-
das pessoaisde cadaum.

14 Com aliberdade de culto varios movimentosreligiosos que viviam as margens
do campo religioso foram a tona, e tanto nas zonas rurais como urbanas se
pode perceber a presenca destes com mais vigor. Entretanto, nos centros
urbanos, houve um crescimento numeérico acel erado destes por terem assimilado
as | 6gicas da oferta e da procura.

15 Entendamos aqui por processo secularizante como um movimento de
transformacdo de mentalidade e cujo desdobramento chegou a alcancar uma
dimensdo estrutural nasociedade com aseparacéo dareligido do Estado durante
determinado momento da histériado mundo Ocidental (Cf. BERGUER, 1985, p.
118-119)..

16 Dentre os pesquisadores estudiosos sobre 0s novos movimentos religiosos
(NMR) néo existe um consenso no que diz respeito ao que pode ser considerado
como “novo” nadinamicados movimentosreligiosos. Consideramos aqui todas
as expressdes neopentecostais como hovas formas religiosas. Sobre NMR ver
Guerreiro (2008), Albuguerque (2008), Terrin (2003), Camurca (2008), Martelli
(1995) e Parker (2000).

136 ¢ UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



PARALELLUS

Dessaforma, percebemos, com o desencantamento do mun-
do, um deslocamento das atengdesreligiosas do col etivo paraasne-
cessidades do individuo, impul sionadas pelanovaposi ¢ao social que
asreligides passaram aocupar nas sociedadesocidentais.

Osconhecimentoscientificos passaram aocupar amaior parte
das estruturas produtoras de sentido na soci edade, aparentando um
real desencantamento dasformas de se entender o mundo. No entan-
to, aciénciando conseguiu explicar, deformasatisfatoria, asinsatisfa-
¢Oesdavida.

A experiénciamagica, especia mente como manipulacéo da
realidade, tem sido objeto de procuranas soci edades contemporane-
aspelasituacdo deincertezae mal-estar proprios do mundo moderno.

a magia propde de novo um outro ordenamento do
real para se enfrentar a cotidianidade em uma nova
conjuntura em que se privilegia tanto a vertente da
racionalizagdo quanto o pluralismo e o relativismo a
gue o sujeito moderno € levado pelo confronto com
umuniverso cognitivoinstével (ELETA, 2000, p. 131).

A utilizagdo damagiapermite, através daexperiéncia, ter
acesso auma*“ verdade” numadimensdo aternativadarealidade soci-
a, manipuldvel deacordo com osdesgjoseansaiosindividuaiseque,
a0 mesmo tempo, sdo coletivos.
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