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Resumo

A questéo principal deste estudo foi ancorada no contexto do conjunto histérico
do grupo ioruba, sediado no Brasil pela diaspora, que se iniciou no século X VI,
buscando analisar possibilidades de como se processou a estruturacéo ordenadora
das casas de culto detradicdo iorubd, que, oficialmente, sdo identificadas no sécu-
lo X1X, bem como aconstituicéo do poder na hierarquizacdo dareligido afro-brasi-
leira, que passapelo modelo matriarcal, quetem seu foco no papel damulher ioruba
como catalisador primordia dos cultos afro-brasileiros em uma (re)conquista do
‘poder’ ancestral daslyamis, subjugado no territdrio africano iorub& Estacompre-
ensdo é ampliada pela perspectiva de que as mulheres iorubés, ao conjugarem a
nova ordem religiosa, configurada como afro-brasileira, abrangeram a complexa
estrutura organizacional dos pal&cios dos obas/reisiorubas, observacdo factual na
cidade de Abeokuta, capital do Estado de Ogun, Nigériado Sul, Africa
Palavras-chave: matriarcal, mulher iorubd, casas de culto, Abeokuta, Nigéria.

Power Congtruction within thematriar chy on afro-brazilian bads. “ casasde
cultodematrizlorubd(i.e. wor hip housesfrom | or uba smatrix), nor matization,
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Abgtract

The main question of this study was anchored in the context of the whole
history of the Yorubagroup, headquartered in Brazil by adiasporathat beganin
the sixteenth century, trying to analyze possibilities of how the ordering structure
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of worship houses of Yoruba tradition were processed, which are officially
identified in the nineteenth century aswell asthe establishment of power in the
hierarchy of the African-Brazilian religion, which passesthrough the matriarchal
model, focusing on Yoruba' s women role as a primary catalyst in the African-
Brazilian cultsin a(re) conquest of theancestral ‘ power’ of thelyamis, subjugated
intheAfrican-Yorubaterritory. Thisunderstanding is enhanced by the prospect
of Yoruba women, combining the new religious order, configured as African-
Brazilian, covered the complex organizational structure of the palaces of the
obas (Yorubakings), factual observation in thetown of Abeokuta, Ogun State’s
capital , Nigeria, SouthAfrica

K ey wor ds: matriarchal, Yorubawoman, houses of worship, Abeokuta, Nigeria

Introducéo

A construcdo tedricadeste estudo buscou fundamentar ques-
tdesessenciaisrelativasaestruturaque daorigem aspréticaslitdrgicas
enormas de hierarquizagao nas casas de culto com matriz africana
iorubd, no Brasil, tecendo esses el os através do contexto historico e
no trabal ho de campo no Recife?, em Salvador eem cidadesdo sul da
Nigéria, do grupoiorub&.

Inloco, em um periférico estudo de campo ao sul daNigéria,
foi constatado, através daobservacdo e dos questionamentos aos par-
ceirodintérpreteseinformantesnigerianos, queo poder africanoioruba
foi e, aindaé, baseado em umaadministracéo hierarquica®. O poder

8 A demanda deste estudo priorizou a conferéncia de como se deu o processo de
estruturacdo hierarquica em territorio brasileiro, que, oficialmente, é identificado no
século X1X, em casasde culto dareligido afro-brasileirade matriz africanaioruba, tendo
como foco deste estudo as casas de culto/terreiros 1€ Axé lemanjaOgunté (SitiodeTia
Inés ou Sitio de Pai Adao) de nacdo egbd, no Recifee, o [1@ Axé lyaNassd Oka (Casa
Branca) de nacdo ketu, em Salvador.

4 Objetivamente, a pesquisa de campo teve como foco as cidades de Lagos, Badagry
(Estado de Lagos), Abeokuta (Estado de Ogun), Ibadan (Capital do Estado de Oy0),
Oy6 (Estado de Oy0) e Osogho (Estado de Osun).

5 O exemplo atualizado de administragéo ioruba coletado é o da cidade de Abeokuta,
capital do Estado de Ogun, onde o rei/oba, que funcionacomo um prefeito, dacontados
seus atos ao Governador do Estado. O Estado paga ao oba e aos chefes/obas menores,
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da pessoa do rei/oba e a autoridade de sua coroa mantém uma
dinadmicapaliticado ‘ grande homem’ que conduz o poder, entremeios
a0 poder forado cargo publico formal, poder esse baseado narique-
za, nimero de partidariose mulheres, familianumerosa, edaimpor-
tanciado percurso historico formador do seu capital smbdlico.

Ao contrario dos chefesde clag/linhagens, que sdo percebi-
doscomo guardifesdacomunidadecivil, os* grandehomens tém que
ser glorificadosegenerososparaalém do senso doindividudismoede
ganhos privados. Suapersonalidade e carreiratém queignorar asres-
tricdes e até mesmo extrapol ar suaautoridade, parater sucesso onde
outros possamtter falhado.

Naatualidade, umrel sagrado aindagarante o equilibrioem-
presarid eingtituciona, sendo tal fun¢do um instrumento regulador na
sociedadeiorub, estabel ecendo umalinguagem comum paraaacao
coletiva. Nesse contexto, o seu papel de mediador € garantido por
mitoserituas, sendo aculturaum forte elemento mantenedor.

O processo histérico, deque derivaaestruturadas casasde
culto dematriz iorubd, no Brasil, émaisbem compreendido quando é
tratado sob o foco de que havarios elementos culturaisimbricadose,
necessariamente, Ndo compartilhavam osmesmosinteresses, masque
respondiam apossibilidades semel hantes.

No entanto, haum elemento que situaa(re)criagdo do siste-
mareligiosoiorubano territdrio brasileiro, focado nadescendéncia
dasmulheresiorubas e seu espirito deiniciativa, que, naAfrica, impli-
cou aautoridade narel acéo com seusfilhose nademandaentrevarias
esposas em umamesmafamiliapoligamica. Nesse sentido, éimpor-
tante constatar que os principaisterreirosde matriz ioruba, no Brasil,
foram fundados por mulheres.

gue estdo sempre presentes em uma ala distinta no prédio do antigo palécio. Os obés
nao recol hem impostos ou taxas. E necessario explicitar que haindmeros obés em cada
Estado. Abeokuta é dividida em Abeokuta do Norte e do Sul, tendo cada territério
sistemas independentes de administracdo local. As comunidades sdo denominadas de
quarteirbes e sdo chefiadas por um oba/chefe. Cada um desses quarteirdes/bairros €
representado no palécio dorei pelo seu chefe, que formaum Conselho Real, quearbitra
as questdes cotidianas da populagdo local.
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Osistemareligioso afro-brasileirofoi definido atravésded-
ternativas culturais, asquais se complementaram em diferentestipos
denatureza, papéisde hierarquias, comportamentosglobais. Mesmo
que parega paradoxal, foram esses consensos que formaram pontes,
a0 longo dos sécul os, aumanovadinamicasociorreigiosaque se de-
fine com a matriz africana do grupo ioruba no século XI1X,
(re)organizando aspectosja produzidos como resultados dos diversos
ritos que coexistiam em espacos col etivos e estabel eciam o0 modo de
vidadosgrupos.

1 Asmulheresafricanasiorubéas

O histérico e a cultura africana ioruba apresentam um
posi cionamento masculino em seu status politico atravésdo obalrel,
entretanto, as mantenedoras de vari os espacos do mundo iorubaea
construcao das sociedades por todas asAméricasforam produtos da
méo fortefeminina, damulher africanae suas descendentes.

Mesmo tendo sido o século XI1X um periodo de grandes
mudancas naAfrica, astransformagdes em rel agdo amulher africana
em relacao a suaposi ¢ao nafamiliacontinuam pertencentesatradi-
¢Oes eimposi ¢ies da sociedade ioruba.

Assim, aquestdo religiosaqueimplicaadefinicdo do orixa
dosfilhosde um casal, também compreende o lugar damulher naso-
ciedadetradicional iorubg, visto que, de acordo com Verger (1992, p.
99), na organizagdo da familia poligamaf, as mulheres, apesar de

8 Nasociedadetradicional ioruba, todo homem que queiradesfrutar daconsideragéo dos
seus contemporéaneos deve ter quatro esposas. Elas constituem, em geral, um grupo
solidério que ndo hesitana expl oragcdo da generosidade do esposo comum, fazendo que
ele oferega, cada uma por sua vez, presentes caros ou enfeites variados. Em tais
circunstancias, o marido, para evitar ciimes, vé-se obrigado a oferecer presentes de
igual valor acadaumadasoutrastrésmulheres. Essas mulherespodem circular livremente
ecomerciadizar nos mercados das cidades vizinhas. Como so em geral boas comerciantes,
tornam-se, em pouco tempo, com mais posses do que o respectivo marido, o que ndo o
dispensa da obrigagdo de assegurar a subsisténcia das suas mulheres e filhos (cf.
VERGER, 1992a. tomo |, p. 99-100).
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dividirem um mesmo marido, usufruem deumamaior liberdadedo que
nas unides monogamicas. Na grande familia do esposo, elas sao,
sobretudo, cond deradas e aceitasenquanto progenitorasdosfilhosdesti-
nadosaperpetuar alinhagem familiar do marido. Apdso casamento, elas
continuamapraticar o culto desuasfamiliasdeorigem, emboraseusfilhos
sglam consagradosadivindadedafamiliado marido.

Havik (2006, p. 61) ressdltaadinamicadasmulheresdaAfrica
Ocidental como comerciantes, caracterizadas pelapericia, autonomia
emobilidade. A suapresenca, queforaatestada por vigantes e por
missionarios que visitaram acostaapartir do século XV, constataa
importanciadessas’ grandesmulheres'.

Asmulheresiorubas sdo comerciantes natas, deixam suas
casas, sobretudo se so jovens, parafazer o circuito dos mercados,
deacordo com Bastide e Verger (2002, p. 177). Assm, quando ficam
idosas, mandam suasfilhas em seu lugar eficam dentro das proprias
casas, ocupando-se de umapeguena‘ banca num canto derua, ven-
dendo produtos de acordo com aestacdo do ano. A divisdo entre os
sexos pode ser evidenciadaquando amulher vendedoracomprado
seu marido produtor o queele colhe, pararevender no mercado, para
poder auferir o ganho.

A constatagao desse monopdlio do comércio nos mercados
enasfeiras’mercados nas cidades de | badan, Oy, Badagry e Osogho
éfato observado diretamente no trabal ho de campo.

Bastide (2006, p. 190) destacaaimportanciadafamilia
materna entre os descendentes de africanos transladados para o
Brasil, naqual as criangas permaneciam com amae, enquanto o
homem passava de umamulher paraoutra. Essafamiliamaterna
n&o poderia sendo consolidar o sentimento de independénciada
mul her, jaexistente naAfrica. O senso do comércio, bastante de-
senvolvido entre as mulheres e 0 conhecimento de pratos saboro-
sos e apimentados (a tradicéo das vendedoras de tabuleiros ou

7 A baiana com seu turbante, blusa de rendas, saias de algod&o colorido, xaleda* corte’
em adaptacdo ao traje africano, umabandeja sobre a cabeca...
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ambulantes’) permitiram-lhe garantir, adespeito dadesercéo mari-
tal, aindependénciaecondmica.

Durante o século XX, chegaram, daAfricaocidental parao
Brasil, mulheres sacerdoti sas afri canas que evocaram seus ancestrais
protetores e, adespeito das persegui¢des das autoridades constitui-
das, fundaram casas de culto de tradicdo ioruba, por todo o Brasil.

2 O poder matriarcal nabase sacerdotal afro-brasileiro

Asformasde (re)organizacdo e estruturacdo iorubd, no Bra-
sl, revdlam afluidez dosgruposétnicosiorubés no continente africano,
em face daslongas mobilizagtes das popul agdes, em decorréncia, prin-
cipa mente, dosinimerosenfrentamentos. Como naAfrica, demanei-
raquase generalizada, 0s grupos se relinem em torno de um heroi-
fundador, paraformar o nlicleo bésico dasadeias. Essehomem éde-
signado parareger avidado grupo, e édenominado ‘pai’ pelos seus
seguidores. De acordo com M’ Bokolo (2009), esses grupos eram
formadospor parentesdiretos, homenslivreschegadosvol untariamente
ediversos dependentes como: escravos, clientes, servas, amigos, pro-
tegidos. Baseadaem umaideol ogiade parentesco, assentava-se essa
estrutura de sociedade em uma base de divisdo do trabalho. Nesse
sentido, eram necessérias rel agdes de conflitos e cooperagéo.

Existiam, entdo, duasformasderedesestruturadorasentre as
adeiascondtituidaspor essasfamiliasextensas. A primeiraeradeordem
verticd, queasseguravaaexisténciade um conjunto dea delas, formado-
rasde' didritos, que semantinham integradas pelasolidariedadeno co-
mércio, nastrocasmatrimonials, nasquestdesdedefesa, entreoutrosinte-
ressescomuns. O s temahorizonta aconteciatanto entreascasascomo
entreddeias, tecendo relagbes privilegiadas, adeso aassociagiesde ca
réer ritud (religioso) com partilhadosmesmostritos.

Nesse sentido, enfatizaM’ Bokol o (2009), adaptacOesde cer-
tasformaspal iti casfizeram essas configuragBes bas casde estruturas po-
litico-sociaistomaremformatosde’ reinos , ondese agregavam pequenas
unidadesterritoriaisepoliticasem proveito deumaddasedeum“grande
homem” (ob&lre). Surgem, assim, oschefeslocais(homensnotaves), se-
nhoresdasdiferentespartesdoreino, os’ chefesdeterra .
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Essaestruturaafricanade hierarquiapolitico-social nesse
microcosmoda‘casa ou‘adeid, noBrasil, foi baseparaaorganiza
¢ao dosterreiros, paramanter afilosofiadaagregacdo. Entretanto, as
contradigdesinternas das casas de culto e dos antagonismos e tendén-
ciasentre as casas de culto 80 revestidas de umademanda politicade
poder, tanto interna, como dentro dacomunidade afro-brasileira.

Asformasdeafirmagdes, pelasquaisasetnias africanas séo
evocadas, sugerem umarelacdo de parentesco assentadaorapel o san-
gue, orapor um parentesco mitico-ancestral. No interior dascasasde
culto, tanto 0o model o patriarcal ou matriarcal apresentam diversifica-
¢des na organizacdo politica, através de disputas desprovidas de
genedogia

Pode-se considerar que, em um primeiro momento daorga-
nizac&o das casas de culto no Brasil, o poder do * conhecimento, ad-
quirido emterrasafricanas , decidiu eddineou aingtitui¢do das casas-
matrizes, todavia, sem aconsisténciade um reino e sob aégidedeum
model o de adeia, subsequentemente, foi inevitéavel asubdivisdo dos
grupos, que necessitavam apenasde um lider que exercesse suaauto-
ridade erespondesse por ritos hierarquizados do culto. Assim, cisdes
marcaram aproliferacdo das casas de culto por todo o Brasil.

E nesse contexto de poder e de um modelo matriarcal que
converge o sistemapolitico-social, permeado pelo religioso. Essemo-
delo normatizaas casas de culto de matriz africanaiorubano Recifee
em Salvador, no século X1 X. Em comum, mulheres fundadoras de
casas de culto com matriz iorubd, trazidas especialmente paraessa
funcdo daNigériaou mulheresafricanaslivresdaescravidao no Brasil,
pelasaforriasatravés das associ ages de gjudamutuadelibertos. O
que prevalece é o fato de serem mulheres com ascendénciaafricana
do Império loruba, do Reino de Oy6, que, no Brasil, (re)estruturaram
o culto asdivindadesioruba.

3 O poder dasiyamis
Paratentar entender essamudancadeliderancano ambito

dareligido, tem-seemvistaqueotitulo delyalorisa, utilizado parao
maior posto de comando das casas de culto no Brasil, anteriormente
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naAfricaiorubé, respondiaapenas pelafunco de umasacerdotisa
responsavel pelo culto deumadivindade especifica Outrostituloscomo
Iyagbatou lyal 6de® situavam-se e, aindase situam, em grupostradici-
onais, o papel damulher dentro do cl&.ou dasociedade. Entretanto, o
titulo delya-eghé, quesignifica‘ mulher chefe de umasociedade de
mulheres’ ganhamaior destaque, no sentido de queevocaaforcada
sociedade‘ Géléde', pelaqual as mulheres s30 denominadas yam,
‘minhamée .

Verger (1994) explicitaque o poderio de umalyami é atri-
buido asmulheresmaisve has, porém asmulheresmaisjovenspodem
receber como herangaou adquirir otitulo voluntariamente. Asgjé (fei-
ticeiras), como também sdo conhecidas, sdo, paraosiorubas, deten-
torasdo poder. O axé delyamisnéo € em si, nem bom nem mau; nem
moral nem perverso; anicacoisaqueimportaéo modo como 0 axé
éempregado. Segundo Verger (1994), alyal dde encabecaasfeiticei-
rasedistribui entre elas os passaros™, representante; do poder dagjé,
parti cularmente aquel as mulheres que comercializam no mercado. A
lyal 6de também esta presente no tribunal local se umamulher for
implicadaemum casojudicial. Forado tribunal, dlamesmaarbitraas
contendas que surgem entre mul heres. E, portanto, alyal 6de quem
controlaasmulheres. “Toda mulher é3ajé[feiticeiral porqueasiyami
controlam o sangue [ menstrual] dasregras das mulheres’.

Conforme Verger (1994), gél édé sdo méascaras usadas por
homens que fazem parte de sociedades control adas e dirigidas por
mul heres, que possuem os segredos e os poderes de 3jé. Aslyamis,
longe de serem excluidas da sociedadeiorubd, sdo, ao contrério, tra-
tadas com grande respeito e cons deracéo, pois o objetivo dessasoci-
edade gélédeé é o de acalmar apossivel coleradelyami, por meio de
cerimdnias e dangas executadas em suahonra.

8 Matrona; mae de familia; mulher idosa (que tem maior saber) (cf. CROWTHER, 2003,
Part 11, p. 129).

9 Umasenhorade altaposi¢éo; aprimeira-damaem umacidade ou vila(cf. CROWTHER,
2003. Part 11, p. 129).

10 Cf. CROWTHER, 2003. Part |1, p. 129.

1 Em muitoslugares do Brasil, esse passaro foi associado a‘ coruja’, por ser o simbolo
do conhecimento e por estar sempre observando suas presas, especialmente a noite.
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Ajéndo é como afeiticeirada Europamedieval, simples-
mente descritacomo apersonificacdo do mal. Elarepresentao poder
mitico damulher em seu aspecto mais perigoso e destrutivo. Verger
(1994) diz que adancadas gelédé é aexpressdo damaconsciéncia
dos homens, que vém da época em que a sociedade matriarcal se
tornou patriarca . O grande poder mistico damulher, utilizado original-
mente de modo criativo parao trabaho daterra, etc. pode ser trans-
formado em armadestrutiva. Em consequéncia, tudo deve ser feito
paraacalmar amulher, apazigué-lae of erecer-Ilhe compreensdo pela
perdade suaposicdo politica. Se ajéfosse consideradaum ser abso-
|utamente mau einimigo dasociedade, aatitude evidente que seimpo-
riaseriaexpuls&laematé-lacadavez quefosse possivel.

Portanto, asajé ndo sdo realmentefeiticeiras. SSo as' Gran-
des-M&es', as mées encol erizadas e, sem suaboavontade, apropria
vidan&o poderiacontinuar, sem elas asociedade desmoronaria.

Verger (1994, p. 33-35) ressaltaaignoranciaemrelagcdo a
exata personalidade de lyami, queimpediu aguel es que escreveram
sobre esse assunto de associa-la ao culto dos orixas, presente nos
mitos da‘ criagdo do mundo’, posto que areligido dos orixas sgja
baseadano axé, forcavital, energia, fonte fundamental detodasas
coisas. Osorixas sdo os axés dasforcas danatureza, aessénciados
poderes e poténcia das mulheres é alyami. A sacerdotisa do orixa
canalizaessasforgasem um sentido favoravel, seguindo um certorito.
Tudoisso ndo éincompativel com o pensamentoioruba, poislyami
pode ser colocadaentre asfeiticeiraseentre asdivindades dacriagéo,
exercendo um papel moderador, em ambos 0s casos, contra 0s ex-
cessos do poder. A colerade lyami é, portanto, umaexplicacdo das
doencas da sociedade e de seusremédios.

Assim, o aspecto diferencial dessafuncdo de lyalorixano
Brasil é adinamicado papel social damulher perante a sociedade
afro-brasileiranaelaboracado daconstrucéo hierérquicadas casasde
culto, agregando as suas functes particul ares de sacerdotisasdas di-
vindades aestruturadelegitimagdo do poder perdido por ocasido da
mudanca do matriarcado parao patriarcado, tendo como modelo a
estruturaquelegitimao sacerdote-supremo, maior posto religioso afri-
cano, concernente apenas ao rei/obd, e dele todas as prerrogativas
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politicase sociais, estabel ecendo umaampliacéo de seu poder como
guardidesdas divindades e dacomunidade civil, agregadaaesse nu-
cleo matriarcal, em um resgate do poder ancestral daslyamis.

4 Origem dosmatriar cados afr o-per nambucano e afr o-baiano

Em Salvador, acasa-matriz guarda, atéaatudidade, aforma
matriarcal de sucessdo, pelaqual apenas mulherestomam o posto
méximo delyalorixas, ndo existindo afigurado ‘ Babalorixd (pai-de-
santo), tendo oshomens papéis especificoseimprescindiveisnaestru-
turahierarquica, mas sempreinferior aposicdo feminina. Osogans
(sacerdotes menores) sdo pais ha casa de culto, mas ndo podem ser
possuidos pel os orixas, tampouco vesti-los, estando essafuncédo de
servir apsorixas como veicul o de comunicagdo apenasas mulheresdo
axé. No Recife, é tradicdo haver sempre as duas figuras do pai,
babal orixa, e damae, iyal orixd, nas casastradicionais de nagdo nagd
egbéa, sendo facultado ahomens e mulheres o fenbmeno dapossesséo
pelasdivindades.

A historiografiaescassadaorigem nafundagdo dacasa-ma
triz do Recife nos permite apenasformular hipotesesao fendbmeno do
matriarcado afro-pernambuco, reforcado por pequenos histéricos, tal
0 dasacerdotisa Eugénia Duarte Rodrigues'?, que chegaao Recife, na
décadade 1870, provavel mente advindado Golfo da Guiné, como
escrava®, acompanhadapor duas meninas, eventua mente suasfilhas,
SinhaeYaya. Ao acancar aliberdade, Eugéniacomprou ahoje co-
nhecida’‘ casadastias’ do Pétio do Terco. VivianaRodrigues Braga
(1867-1966), chamadacarinhosamente de Sinhg, foi umagrande mae
de santo do culto nagb, tendo sido aprincipal responsavel pelafunda-
¢a0 da Sociedade Beneficente 24 de agosto, aL amprut. Faleceu aos

22 Informagdes recol hidas de fonte oral.

13 Supde-se que elatenha chegado ao Brasil, como escrava, por voltade 1850, antes da
Lei Eusébio de Queiroz (1852), que determinou o fim do tréfico. No entanto, nointerior
do Brasil, dependendo do ciclo econdmico, o comércio de escravos continuou com o fim
do tréfico africano (cf. CHIAVENATO, 1980, p. 73).
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99 anos. Yayachamava-se EmiliaRodrigues, queparticipou com Badia
dafundacdo devériosblocosefestejosdo carnaval do Recife. Maria
deLourdesSilva, filhaadotivade EugéniaDuarte Rodriguesefilhade
santo de VivianaRodrigues Braga, Sinhd, tinhao apelido de Badia'.
Filhad Oxum gostavade ser reconhecidacomo * zeladora-de-santo’,
nasceu em 1915 emorreu em 1991. Naatualidade, acasadas‘tias

foi transformadano Espaco Culturd Badia®, deacordo com Schumaher
eBrazil (2007, p. 124), em umademonstracéo daliderancafeminina
no Recife.

Assim, 0 que é evidenciado pel osfatos na casa-matriz do
Recife équeafundadorado terreiro foi Inés JoaquinadaCosta, Tia
Inés, mantendo 0 mesmo padr&o feminino de poder como nacasa-
matriz de Salvador, quando daimplantacdo dastradi¢Besrituaisioruba
deetniaeghbd, entre 1860 e 1870. O queregistraahistoriaé que esse
poder, ent&do matriarcal, foi sobrepujado pelo poder patriarcal, po-
dendo ter essefendmeno duas possivel s hipoteses.

A primeiraseriaareproducéo do model o patriarcal dasoci-
edade pernambucana, visto que essefato ocorre nas primeiras déca-
dasdo século XX, quando afiguramasculinaeradestaque em todos
osmeandrossociais, politicos, religiosos (reconhecidos oficiamente),
familiar, etc. E, asegundahipétese dessaimposi¢éo patriarcal, quefoi

14 Nasceu naRuaAugusta, no Bairro de S0 José, e mudou-se, aindacrianga, paraacasa
do Pé&tio do Terco. Quando adulta, fez desse espaco o quartel general das suas folias
carnavalescas e da sua religiosidade. Em sua casa foi fundada a agremiacéo Clube
Carnavalesco as Coroas de Sdo José, em 1977, que sai ha quinta-feira da semana pré-
carnavalesca. Politicos, jornalistas, advogados, folides e carnaval escos frequentavam
suacasa. Foi homenageada por inlimeras agremiagdes. Vassourinhas/1986; L enhadores/
1990; Bloco Saberé/1986, entre outros. A primeiradamado carnaval do Pétio do Terco
recebeu grande homenagem, como carnavalesca, no carnaval de 1985, quando aPrefeitura
da Cidade do Recife aconsagrou como tema: Carnaval Badia - 1985. Também foi uma
dasfundadoras do baile perfumado, que acontece na quinta-feiraanterior asemanapré-
carnaval esca e daNoite dos Tambores Silenciosos, reunido dos maracatus detradicdo de
baque-virado ou nag&o em frente algrejado Pétio do Terc¢o, realizado nasegunda-feira
de carnaval, no Recife, onde € homenageada Nossa Senhora do Rosério, representante
dalgrejaCatdlica, aqual osescravos pediam paraamenizar asdoresdo cativeiro cruel
(cf. LIMA, 2001, p. 191; p. 208).

% RuaVidal deNegreiros, 143. Bairro de S80 Jose. Pétio do Terco. Recife. Pernambuco.
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inseridanacasade culto deTialnéspor Pai Adéo, podeter demanda
do prerrogativas geradas na suaida a Nigéria, pela percepcao das
estruturas sociopoliticaereligiosado papel dorei/obd, quelegitimaa
religido como ‘ sacerdote supremo’ . Efetivamente, o cenério que Pai
Adao vivenciou em Lagoseem seusarredoresfoi alutadosafricanos
paramanter suasestruturasadministrativas, judici&riasereigiosasem
confronto com aideologiabritanicade’ purificar’ e‘ civilizar’ apopula-
caode'barbaros, enquanto chefes(reis) africanos pretendiam manter
seusterritoriose preservar asuasoberania.

Nesse sentido, justifica-seaimpos ¢&o dasua presencacomo
lider Unico do terreiro, isto é sem apessoadaiyalorixa. Pai Adao,
assumindo aliderangasem afiguradamae de santo, iniciaumalinha-
gem masculinade poder religioso nacasade culto de Tialnés, que
seraresgatada, quando dasuamorte pelalyal orixa JoanaBatista; en-
tretanto, € praxe em um terreiro nagd egbado Recife, haver, nacasa
deculto, tanto 0 pai como améae de santo, mesmo queum delessgja
gpenas convidado paraceriméniasespecificas, td comoritosiniciaticos.
Essasequénciadefatos, possivelmente, pode abonar o perfil de Pai
Adéo diante do que Ihe conferiram os estudiosos dos cultos afro-
pernambucanos em rel agcdo a sua posturade superioridade, no trato
com qual quer pessoa, dentro ou forado universo dareligio.

Em Salvador, acasa-matriz guarda, atéaatudidade, aforma
matriarcal de sucessdo, pelaqual apenas mulherestomam o posto
méximo de lyalorixas, ndo existindo afigurado ‘ Babalorixa (pai de
santo), tendo oshomens papéis especificoseimprescindiveisnaestru-
turahierarquica, mas sempreinferior aposicdo feminina. Osogans
(sacerdotes menores) sdo pais ha casa de culto, mas ndo podem ser
possuidos pel os orixas, tampouco vesti-los, estando essafuncdo de
Servir apsorixas como veicul o de comunicagdo apenasas mulheresdo
axé. No Recife, é tradicdo haver sempre as duas figuras do pai,
babal orixa, e damae, iyal orixd, nas casastradicionais de nagdo nagd
egbé, sendo facultado ahomense mulheres o fendmeno da possessio
pelasdivindades.

Nesse contexto, acasa-metriz de Salvador, [1éAxélyaNassH
Ok&ou CasaBranca, ¢ modelo detradicdo ‘ matriarcal’ desdeasua
origem atéaatudidade, definida pel os seguintes aspectos:
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1°asucessao sO pode ser legitimadapor mulheres;

2°aformamatriarca de sucessdo, que garante 0 posto maxi-
mo deiyal orixano organogramado poder, ndo € conduzidaatravésdo
parentesco consanguineo, mas pel o parentesco sagrado, que congre-
gaosindividuos nessacasade culto;

3° ndo existeafigurado ‘babalorix& (pai de santo), tendo
todos oshomens dessacasade culto adenominagéo de‘ ogan’ (sacer-
dote com posto menor), com funcdes especificaseimprescindiveisna
estruturahierérquico-ritual e que, napratica, sdo considerados‘ pais .

Nessestermos, aexperiénciadaconstrucao daidentidade
africana, (re)dimens onadasnas casas de culto de matriz africanaiorubd,
principalmenteno Nordestedo Brasil, obedecem afatores sociaisafri-
canos demandantes de estruturas que estabel ecem val ores proprios,
bem mais préoximos de nds, brasileiros, do que dos antigos reis
europeus.

A formatagdo do poder instaurado nas casas de culto de
matriziorubano Brasil vai, portanto, além das proposi ¢gdesoriginais
guetem Roger Bastide, pelaqual suaideiaé ancoradanas casasde
culto. No Brasil, ter-se-iam (re)organizado espel hando aestruturada
familiaextensaiorubaou cld, que pode ser confirmadaem seustraba-
Ihos, nos quaisargumentaque, naAfrica, os orixéas sio considerados
como antepassados dos cl &s e as normas misti cas podem identificar-
Secom asregras de parentesco, visto que, propde Bastide (1978, p.
238), no Brasil, aescraviddo, ao destruir osclas, foi subgtituidapelas
familiasespirituaisrevividasnoscandomblés. Assm, ascasasdeculto
substituem oscl@se, ainda, segundo Bastide (1978, p. 242), o proprio
candombl € como grupo humano € umaimagem dasociedadedivina.
Nesse contexto, sdo observadas duas afirmagdes. aprimeiraéaanco-
ragem das casas de culto apartir do microcosmo dafamiliaafricana
iorubd, easegundase concentrano universo exclusivamente do divi-
no/sagrado.

Pontual mente, em umavisdo ampliada, esteartigo evidencia
aestruturasociopoliticadosreinos como possi bilidade de um model o
organizaciona maximizado, naconcepcdo das casas de culto de ma-
triziorubaafro-brasileiras.
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Seaestruturaafricanada‘adeia foi abaseagregadora, no
Brasi|, paraadinamizacdo dos primeiros grupos queteceram o histo-
rico dareligido afro-brasileira; aorganizagéo das casas de culto de
matriz iorub& sao revestidas de umademanda politicade poder evi-
denciadanasredesdeformacéo dos‘reinos iorubas, e essahierar-
quiapolitico-socia foi articuladaapartir do arcabouco quedelineiaa
sociedade africana em seu sistema de governo, possibilitando,
também, a legitimacdo do processo litargico dos sacerdotes
afro-brasileiros.

ConsideragOesfinais

No modelo matriarcal afro-brasileiro o enfoque centra-seno
papel damulher iorubacomo catalisador primordial doscultosafro-
brasileirosem uma(re)conquistado ‘ poder’ ancestral daslyamis, sub-
jugado no territdrio africanoiorubd Nesse sentido, aestruturaafrica
nade hierarquiapolitico-social do microcosmodo‘cld no Brasil pode
ser considerada como base para a (re)organizagéo dosterreiros ao
manter afilosofiadaagregacéo; todavia, essacompreensdo pode ser
ampliada pelaperspectivade que asmulheresiorubés, ao conjugar a
novaordem religiosa, configuradacomo afro-brasileira, abrangerama
complexaestruturaorganizaciona dospal aciosdosobas/reisiorubas.
Assim, pode-se destacar que essacompreensao teve como foco:

1°resgatar aforca/poder feminino ancestral da Sociedade
Géléde, pdaqual asmulheresiorubés sio denominadasiyami, ‘ minha
mae;

2° estabel ecer aformade sucessdo matriarcal paragarantir e
ampliar o poder feminino como guardi&s dasdivindades e dacomuni-
dadecivil;

legitimar suasfungBesapartir dosritosiniciéticosdemaior
statusdatradi¢ao africanaiorubados baba awos e das confirmagdes
dosreis/obés, conjugados aosritos de passagem dosrecém-nascidos
dasociedadetradicional iorubaafricana, configurando, dessaforma,
osrituaisiniciaticosdosindividuosque (re)nascem ou sdoiniciadosna
religidoafro-brasileira;

48 ¢ UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



PARALELLUS

4° 5 stematizar efundamentar osritosdetodasasdivindades/
orixasapartir daritudisticaimpressano culto ao orixa X angb existen-
teno Reino de Oyo, fazendo desse orixdum ‘ patrono afro-brasileiro’,
o ancestral queformalizao parentesco religioso entre as casasde culto
combasematricia iorubg;

5°individualizar, através das especificidadesrituais étni-
cas, de acordo com a procedéncia africana dafundadora da casa
de culto, paracomunicar aoriginalidade e personaidadedo ‘ ax€',
comunicando aidentidade dos gruposiorubas reterritorializados
no Brasil, préticaslitUrgicas resgatadas, muitas vezes, de acordo
com registrosorais, em posteriores viagens ao continente africano.
Essesfatos podem dar legalidade a diversidade dos detalhes e das
nuancesimpressas nosritos de cada casade culto, como referencial
regional ou local, representados, nesta dissertacdo, pel os grupos
egbaeketu.

Nesse enfoque, podem ser evidenciados el ementos que con-
firmem o pressuposto de que aestruturadas casas de culto de matriz
iorubd, no Brasil, partiu deum model o de hierarquiado palécio deum
ob&/rel, tendo aaldeiaou o reino como ponto dessa percepcdo, des-
tacando, também, que essaestruturade poder € moldada por mulhe-
res'® que detinham o conhecimento do culto adivindades distintasno
territdrio africano. Seusentendimentosrituaise miticos, conjuntamen-
te, foram aliados a outros conhecimentos e, dentro das necessidades
hierérquicas, foram sendo moldados de formaperspicaz, até a cancar
ummodelo deexceléncia.

A estruturaquelegitimaas préticasrituai sdas casasde culto
de matriz iorub& nas cidades do Recife e de Salvador, maisdo que
umareagdo sob o olhar de umasobrevivénciacultural, denotauma
posi¢do politicadeinteresse coletivo, podendo ser consideradas or-
ganizagOes que recompuseram identidades, pelo qual revivificaram

16 As mulheres iorubés e suas descendentes, no Brasil, ttm o mesmo espirito
empreendedor. S30 excel entes comerciantes, dominando os mercados publicos, o comércio
informal, possuindo bens e comandando afamilia
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ideologiase potenciaizaramum ‘modo devida préprio,emmeioa
repressao do sistemasocia do século XIX, no Brasil.

Essas comunidadesiterreirosreproduziram, como prolonga:
mento, asadeiasiorubas, que, em redes, estabeleceram ‘reinos’, en-
frentando rupturae agregacao naorganizacdo do poder, dentro efora
dosseusredutosreligiosos. A dinamicada(re)estruturacéo dos cultos
asdivindadesiorubés, no Brasil, respondeu aumacomplexaconver-
génciaderitosemitos, tradicbesancestrais, hierarquiase posicoesde
controlesociorrdigioso, reterritorializando val ores africanos.
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