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ANALYTICAL PERSPECTIVES ON SECULARIZATION IN
CONTEMPORANEITY

Rodrigo Coppe Caldeira™

“Se vocé nado tem um Deus no céu,

Uma dimensé&o invisivel que justifique a visivel,
Entédo vocé pega o que estiver mais perto e a mao
e resolve seus problemas com isso”

Ernest Becker

REsSumMO

O objetivo deste artigo é discutir algumas perspectivas analiticas em torno da dindmica do
religioso/crencas na histéria contemporanea e na contemporaneidade. O foco € compreender
a emergéncia das utopias coletivistas nos séculos XIX e, posteriormente, seu declinio, dando
lugar ao que chamamos de utopias individualistas. Conjectura-se a hipétese de que tanto as
utopias coletivistas quanto as utopias individualistas podem ser compreendidas como
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sintomas do processo de secularizacdo, sendo interpretadas como alguns de seus reflexos
contraditorios. Para tanto, buscou-se a partir de amplo espectro tedrico, que vai dos debates
em torno das religides politicas a privatizacdo religiosa, subsidios conceituais para avancar a
discusséo em torno da hipotese central.

Palavras-chave: Secularizacao; Utopia coletivista; Utopia individualista; Contemporaneidade.
ABSTRACT

The paper aim discuss some analytical perspectives around the creeds dynamics in
contemporary history and in the contemporaneity. The focus is comprehend the emergency of
the collective utopias in XIX century and, afterwards, its decline, giving place to the individual
utopias. It is hypothesized that both collectivist utopias and individualist utopias can be
understood as symptoms of the process of secularization and are interpreted as some of their
contradictory reflections. To do so, we sought from a broad theoretical spectrum, ranging from
debates around political religions to religious privatization, conceptual subsidies to advance
the discussion around the central hypothesis.

Key-words: Secularization; Collectivist utopia; Individualist utopia; Contemporaneity.

1 INTRODUCAO

Gostariamos de propor uma reflexdo ensaistica em torno do que chamamos
provisoriamente de utopias coletivistas e utopias individualistas, partindo da reflexao
e analise do processo de secularizacdo e de um mundo que nasce deste processo:
horizontalizado, cerrado ao transcendente. O além-mundo perfeito em sua gloria
sobrenatural passa no Ocidente, com a emergéncia e consolidacdo do projeto de
modernidade, por um processo de desidratacdo, restando apenas a imanéncia radical
como topos do horizonte da experiéncia humana. Conjecturamos que tal processo tem
dois momentos. O primeiro € aquele que emerge particularmente a partir da
Revolucao Francesa (1789) e seu furor jacobino, em que se entende que a construgcao
do Reino coletivo e terrestre esta destinado a ser construido pelas proprias méos
humanas, tendo assim a acao politica como seu principal instrumento, levando a

construcao das ideologias e utopias coletivistas modernas.

O segundo momento seria aquele em que as crengas utopicas coletivistas calcadas
no “misticismo da nobreza humana” (RENAUDET apud GOUHIER, 2005, p. 17) do
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antropocentrismo moderno-humanista ! sdo enfraquecidas, e padecendo de
plausibilidade abrem espacos para a emergéncia da subjetividade contemporanea
hipermoderna, na qual o desejo utdpico parece migrar para a esfera do individuo,

sendo privatizado.

Podemos questionar que cada um desses momentos deveria ser tratado em textos
diversos, concentrando-se de maneira mais acurada sobre cada um deles. No
entanto, desejamos trat4-los em conjunto particularmente pelo fato de que a hipétese
central do artigo é que ambas as expressfes, denominadas aqui de utdpicas, —
coletivista e individualista? — sdo resultados do desenrolar do processo de
secularizacao, podendo ser considerados uns de seus mais variegados sintomas.

Essa afirmacéo esté calcada em dois pressupostos.

N&o em ordem de importancia, diriamos que primeiro deles € de que somos marcados
pela impossibilidade de renunciar a crenca, o que leva ao imperativo da construgcao
de novas formacées® (HAIDT, 2012). O segundo é o pressuposto antropolégico do
desamparo ontolégico, isto €, de que o0 homem ¢é assinalado a partir de dentro por um
desejo intransponivel de completude, que toma iniUmeras facetas, como a propria
experiéncia religiosa, que se abre ao transcendente, mas também, de forma
degradada, as ideologias politicas, que se tornam substitutos de Deus a partir do

momento que ele é descartado como horizonte possivel.

1 Tratei de modo mais verticalizado o tema das rela¢6es entre o humanismo e o surgimento dos direitos
humanos em: CALDEIRA, R. Coppe. Considerag8es sobre a Igreja catélica romana e a evolugéo de
sua compreensao sobre os direitos humanos. Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 47, jul./set. 2017,
p. 770-796.

2 Utilizamos ambos o0s conceitos — individualismo e coletivismo — de um modo especifico.
Entendemos coletivismo como atitude que exige do individuo submisséo “aos interesses do todo,
seja este o0 universo, a cidade, a tribo, a raga, ou qualquer outro corpo coletivo” (POPPER, 1974, p.
115). O individualismo, para o caso, ndo € aquela atitude que estd em contraposi¢éo ao coletivismo,
mas sim a perspectiva de ensimesmamento, de fechamento em si, egoismo.

3 A questdo dos motivos da necessidade da crenga entre humanos é tema importante da sociobiologia.
Segundo Wilson (2013), um de seus maiores expoentes, ela esta ligada intimamente com a formacao
de grupos e suas estratégias de coesao: “formar grupos, extraindo conforto visceral e orgulho da
associacdo familiar, e defender o grupo com entusiasmo contra grupos rivais — esses
comportamentos estdo entre os universais absolutos da natureza humana e, portanto, da cultura” (p.
76). Sigmund Freud também j& havia elaborado algumas perspectivas teéricas para a questao. Para
ele, “nosso intelecto facilmente se extravia sem qualquer aviso, € que nada é mais facilmente
acreditado por nos do que aquilo que, sem referéncia a verdade, vem ao encontro de nossas ilusdes
carregadas de desejo [...] Uma ideia como essa [Deus] possui um carater compulsivo: ela deve ser
acreditada. Até o ponto em que é deformada, ela pode ser descrita como um delirio; na medida em
gue traz um retorno do passado, deve ser chamada de verdade” (FREUD, 1996, p. 143-144)
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Uma breve atencéo ao conceito de contemporaneidade € necessaria nesse ponto. Se
o tomarmos unicamente para se pensar o individualismo na atualidade, ndo ha
maiores exigéncias de esclarecimentos conceituais. No entanto, ao recuarmos
temporalmente até o século XIX e XX, esta exigéncia aparece. Para o caso, a
contemporaneidade esta relacionada também a um tempo histérico mais amplo no
qual tem suas relacdes genéticas com movimentos que se sucedem naqueles
séculos. Os historiadores estamos acostumados a pensar a histdria contemporanea,
nao obstante a arbitrariedade das escolhas que recortam o tempo, como aquela em
tem inicio no final do século XVIII, particularmente com o evento revolucionario
francés. Nao obstante a compreensao do contemporaneo como um periodo historico
que tem um inicio, mas ainda ndo um termo, 0 compreendemos neste artigo como
aguele tempo em que estamos inseridos e mergulhados, em que o projeto de
modernidade nos impele a novas buscas frente aos desequilibrios e desestruturacdes

perpetrados ao sujeito.

Trataremos o tema em foco em trés momentos: 1) o processo de secularizagdo como
aquele que arraiga os pés humanos na imanéncia, deixando Deus apenas como uma
forma entre outras de construcao de sentido; 2) as utopias coletivistas como religides
politicas, que emergem daguele mesmo processo e reafirma o desejo do homem e
sua capacidade de buscar e encontrar a felicidade, agora na imanéncia; 3) a
descrenca no progresso continuo e nas grandes narrativas das utopias coletivistas e

a emergéncia das utopias individualistas.

2 A SECULARIZACAO E A PERSISTENCIA DA CRENCA

A discussdo em torno do conceito de secularizacéo é recorrente na area de Ciéncias
da Religido. N&o é possivel compreender o fendbmeno religioso na contemporaneidade
sem levar em conta o debate em torno desse processo, complexo, contraditério e
objeto de inUmeras controvérsias. Complexo por que além de tudo esta cerrado na
contingéncia conceitual, isto €, tem uma histéria especifica, um lugar e um tempo de

nascimento, como todo conceito* — um artificio linguistico construido por nés a fim de

4 Uma histéria do conceito seria de grande valia para as discussdes da area. (KOSELLECK, 1992;
KOSELLECK, 2003)

702
Paralellus, Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 699-716

@080

EYv MG HMHD



domesticar o mundo fenoménico. Contraditério por que ndo € um conceito que
designa uma realidade linear e homogénea, mas selvagem e intratavel. Queremos
dizer com isso que ele n&o se refere unicamente a perda de “forga de lei” da religido,
seu enfraquecimento na regéncia do mundo das coisas publicas, mas as inUmeras

outras realidades do projeto moderno.

Desta forma, ndo entendemos a secularizacdo como um movimento em que apontaria
pura e simplesmente em direcdo a um mundo sem religiao. Compreender o fendmeno
desta forma é reduzir a realidade turva e irregular que tenta designar, se ndo mesmo
caricaturiza-lo. Por outro lado, acolhemos a ideia de que ele esta relacionado com
uma reconfiguracdo dos espacos e das formas que o religioso e as crencas de
maneira geral séo compreendidas, acolhidas e vividas no mundo ocidental. E isto quer
dizer, por exemplo, que a religido perde sua for¢ga normativa nas sociedades
ocidentais, sua capacidade de instituir, organizar e controlar os acordos e contratos
sociais: elas ndo mais estéo conectadas, a ndo ser por uma heranca historico-cultural,

a uma determinada tradigc&o religiosa, qual seja, a judaica-crista.

O debate tedrico em torno desse processo avancou significativamente nos ultimos
trinta anos. As contradicfes e as complexidades que o envolvem, em vez de serem
entendidas como limites a teoria classica da secularizag&o®, emergiram como suas
préprias perspectivas analiticas, e a tese classica segunda a qual mais modernidade
significaria menos religido/religiosidade, foi sistematicamente falseada de inUmeras
formas (CASANOVA 1994; HERVIEU-LEGER, 2008; TAYLOR, 2010).

Concordamos com Taylor (2010) quando afirma que um dos sentidos da
secularizacao seja que 0s espacos publicos destas sociedades perdem as referéncias
a quaisquer realidades transcendentes e derradeiras. O filésofo canadense ainda nos
oferece trés perspectivas para se compreender o conceito: como o abandono de
conviccdes e praticas religiosas, em que as pessoas se afastam das igrejas e ndo as

mais frequentam; uma mudanca nas condicdes da fé religiosa, isto é, a passagem de

5 Para uma t}reve discussdo sobre o conceito cf HERVIEU-LEGER, Daniéle. Sécularisation. In:
HERVIEU-LEGER, D.; AZRIA, Régine (dir.). Dictionnaire des faits religieux. Paris: PUF, 2013, p.
1151-1158.
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uma sociedade em que a crenca em um Deus € inquestionavel para um outra em que

ele se torna mais uma opcao entre outras.

Avancamos a conjectura quando afirmamos que a emergéncia de ambas as formas
de utopia no interior do projeto moderno, quais sejam, as utopias coletivistas e as
utopias individualistas, cada uma a sua maneira, podem ser compreendidas como
sintomas deste processo, particularmente quando entendido como abandono de
convicgoes e préticas religiosas. Tornam-se, assim sendo, substitutos das crengas
religiosas, tomando seu lugar e fornecendo elementos de sentido para coletividades
e individuos numa modernidade em que as referéncias e crencas tradicionais sao
dilaceradas. Viver em sociedades sem uma religido que institui e legitima certa
coletividade € uma novidade historica bastante recente. Diriamos, até mesmo, uma
experimentacdo. O que ndo ocorre sem consequéncias. Como afirma Eagleton
(2016),

a religido tem desempenhado um papel ideolégico tao fundamental na
historia humana que, uma vez iniciado seu processo de descrédito, tal
funcdo ndo pode simplesmente ser abandonada. Pelo contrario,
precisa ser assumida por varios estilos seculares de pensamento, que
entdo contribuem involuntariamente para manter a divindade viva de
maneira mais clandestina (p. 48).

3 RELIGIOES POLITICAS COMO UTOPIAS COLETIVISTAS

Defendemos a hipotese de que a emergéncia das utopias coletivistas esta relacionada
com a secularizacéo, podendo ser compreendida como sintoma desse processo, uma
permanente busca do homem ocidental por um fundamento Ultimo e inabalavel da
existéncia, uma evasao mitica em direcdo a uma origem purificada do mal ou um
futuro radioso, que poderia ser cumprido pela acéo politica de um sujeito emancipado
e autbnomo®. As evasdes miticas e seus constructos espacgo-tempos imaginarios, em

gue a humanidade aparece reconciliada com ela mesma e a natureza, se desdobram

6 A ideia de autonomia em questédo faz referéncia direta ao movimento do Humanismo moderno, que
1) significa certa suficiéncia do homem; mesmo pecador, 0 homem pode alguma coisa, pelas suas
proprias forcas; 2) aquilo que significa "pelas for¢cas de sua natureza"; a no¢do de natureza
reconhecida pelo Humanismo, ou seja, de que ela é capaz de reconhecer e alcancar seu bem; 3)
quer dizer que essa natureza se realiza na e pela cultura. O humanismo é "aquilo que se poderia

chamar de misticismo da nobreza humana”, "uma ética da nobreza humana". (RENAUDET apud
GOUHIER, 2005, p. 17-18).
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em perspectivas temporais que se movem tanto em dire¢cdo a um um futuro quanto a
um passado, em manifestacdes politicas, diriamos, revolucionarias e reacionarias.
Lembremos que os segundos sao tdo radicais quanto os primeiros “e ndo menos
presos nas garras da imaginagéo histérica” (LILLA, 2018, p. 11)7. Como nos indica
Samuel Huntington, em seu célebre Conservatism as an ideology (1957), “who
remains attached to the ideals of his ideational philosophy becomes a reactionary, i.
e., a critic of existing society who wishes to recreate in the future an ideal wich he
assumes to have existed in the past” (HUNTINGTON, 1957, p. 460).

Observamos que a mitologia do tempo € um arquétipo fundamental que perpassa tais
evasdes®. Ele traz a ideia da renovatio, da renovacdo do mundo. Duas outras
estruturas arquetipicas derivariam dessa mitologia: o prestigio das origens e a
escatologia. O nacional-socialismo teria a primeira estrutura como um de seus
fundamentos doutrinais (questdo da raca pura) e 0 comunismo a segunda, ja que a
visdo de um futuro no qual as classes se dissolveriam e o reino da necessidade fosse
substituido pelo reino da abundancia perpassa sua perspectiva temporal
(SIRONNEAU, 1993, p. 149).

Um conceito que ja se tornou classico na designacdo desses tipos de evasdes
utdpicas coletivistas é o de religides politicas ou religides seculares®. Compreendemo-
as como aquelas doutrinas politicas coletivistas que passaram a colocar sua fé num
futuro distante e radiante, sob a forma de uma ordem a ser criada pelas méaos

humanas, portadora da salvacéo e redencédo de toda a humanidade.

7 Nada mais primério, portanto, do que confundir conservadorismo com reacionarismo. Como bem
explica Coutinho (2014, p. 24), “uma disposicao politica conservadora, no entanto, ndo recusa apenas
as ambicBes utdpicas (e futuras) dos revolucionarios. Ela permite, igualmente, distinguir o
conservador da sua caricatura habitual: o reacionario. Nas palavras de Anthony Quinton, o
reaciondrio ndo sera mais do que um ‘revolucionario do avesso: alguém interessado em efetuar um
corte semelhante com o ‘riso presente’, de forma a precipitar a sociedade, ndo para uma ‘felicidade
utopica’ futura, mas para uma ‘felicidade utopica’ passada”.

8 Sironneau (1993, p. 149) afirma que na mitologia do tempo existe um arquétipo fundamental que é o
da renovatio, da renovacdo do mundo. Duas outras estruturas arquetipicas derivariam dessa
mitologia: o prestigio das origens e a escatologia. Pode-se especular que o nacional-socialismo teria
a primeira estrutura como um de seus fundamentos doutrinais (questao da raca pura) e 0 comunismo
a segunda, ja que a visdo de um futuro no qual as classes se dissolveriam e o reino da necessidade
fosse substituido pelo reino da abundéancia perpassa sua perspectiva temporal (REIS, 1994).

9 Conceito tem proeminéncia com Raymond Aron em sua polémica contra o marxismo publicada
originalmente em 1955. Cf ARON, Raymond. L’opium des intellectuels. Paris: Pluriel, 2010.
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Podemos apontar trés caracteristicas do fenbmeno que o conceito visa descrever: o
objetivo ultimo dessas doutrinas (vitéria do povo alemao, ditadura do proletariado) é
um absoluto quase-sagrado a partir do qual se definem o bem e o mal e se justifica os
meios empregados para alcanca-lo; como os antigos dogmas, eles déo ‘uma
interpretacdo global do mundo’, explicando catastrofes presentes e descrevendo o
estado futuro da humanidade salva; exaltam o homem para a realizacdo de tarefas
coletivas, tudo exigindo dele os maiores sacrificios e a fé mais absoluta.
(SIRONNEAU, 1982, p. 205). Como assevera Freund (1974), a politica moderna
tendeu a usurpar as funcdes e as tarefas que sdo especificamente religiosas. Tornou-
se intolerante e pretendeu determinar a ortodoxia e a combater heresias. Descobriu
sua vocagao redentora. (FREUND, 1974, p. 12).

Defendemos a tese de que o debate em torno do conceito e sua realidade esta
intimamente relacionado com a questdo da secularizacdo e suas relagdes com a
emergéncia das ideologias modernas como "substituto da religido" (ersatz of religion)
ou "religido de substituicao" (ersatz religion) (MAIER, v. 2, p. 277). As ideologias
politicas modernas teriam se utilizado de imagens e representacfes religiosas na
construcdo de uma simbdlica especifica, levando assim a sacralizacdo da politica:
talvez um efeito inesperado da secularizacdo e uma de suas, entre outras,

contradicdes centrais.

A compreensdao das ideologias politicas modernas (bolchevismo, fascismo, nacional-
socialismo) como religides politicas utépicas coletivistas, faz parte de uma longa
tradicdo. A tese do surgimento das religides politicas apareceu particularmente entre
pensadores antimodernos, desconfiados e reativos ao processo de descristianizacao
em curso na Europa moderna. Na segunda metade do século XIX e, principalmente,
na primeira metade do século XX, surgiu uma ampla literatura critica que descrevia o
fenbmeno, mas sem ainda fazer uso expresso do conceito (ANGENOT, 2010). O
processo de secularizacdo que avanca na Europa pds-revolucionaria (REMOND,
2001) passou a ser compreendida como o principal responsavel pelo desmanche da
tradicdo cristd e, consequentemente, de uma moral devotada ao mundo do porvir
transcendente. Esse processo foi entendido como sendo o qual da onde se originaram

0 que chamamos de utopias coletivistas: a desmitologizagao do cristianismo deixava
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lugar para a emergéncia da mitologizacao/sacralizacdo da politica, que passa a ser o
locus da onde, por exemplo, varios pensadores e intelectuais vao buscar as fontes e

as determinantes de sua moralidade pessoal. (HOLLANDER, 2006).

A nocao de religibes politicas e as suas relacdes com a secularizacdo aparece como
o core de tese tipicamente antimodernal®, defendida inicial e especialmente por
pensadores cristdos, que se preocupavam com os "efeitos perversos" da emergéncia
do projeto moderno e a descristianizacdo que ele trazia em seu bojo. A rejeicao da
transcendéncia, para a maior parte deles, sé poderia acabar na criacdo de religibes
seculares, que resultariam por sua vez no horror totalitario (ANGENOT, 2015, p. 184).
Também entre pensadores liberais o conceito terd alguma ressonancia, ja que viam
entdo nesse “sequestro simbodlico” das ideologias, e sua busca de um mundo
unificado, um recuo ao mundo que buscavam ultrapassar — aquele permeado pela

religido e pelo monismo moral — em vista da separacao entre Estado e Religido.

Uma das primeiras obras que pode ser considerada exemplo da aproximacéao tedérica
entre doutrinas politicas e religiosas € L'histoire du communisme, de Alfred Sudre,
publicado em 1848, "o primeiro a estabelecer uma continuidade secular das ideias
'milenaristas’, para cobrir 0 progresso secularizador — dos simonianos e
carpocratianos aos libertinos espirituais, turlupins, anabatistas!® e aos iguais
babovistas" (ANGENOT, 2015, p. 189).

A ideia de que “socialismo = religiao” foi recorrente entre socidlogos alemées e
franceses. Monnier, por exemplo, na obra Le paradis socialiste et le ciel, de 1907,
afirma: “O socialismo é uma religido. E ai que se encontra sua grandeza e seu poder
de atracdo sobre as massas. E também sua fraqueza” (MONNIER apud ANGENOT,
2010, p. 9)*2. O psicologo Gustav Le Bon, estudioso da psicologia das multiddes,

nome de um de seus mais famosos livros, afirmava em seu Psychologie du socialisme,

10 “Ao contrario da grande narrativa da modernidade, avassaladora e conquistadora, a aventura
intelectual dos séculos XIX e XX sempre hesitou diante do dogma do progresso, resistiu ao
nacionalismo, ao cartesianismo, ao lluminismo, ao otimismo histérico — ou ao determinismo e ao
positivismo, ao materialismo e ao mecanicismo, ao intelectualismo e ao associacionismo, como
repetia Péguy” (COMPAGNON, 2011, p. 15).

11 Cf BLOCH, Ernest. Thomas Miinzer, te6logo da revolucao. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1973.

12 “Le socialisme est une religion. C’est la ce qui lui donne sa grandeur et sa puissance d’attraction sur
les masses. C’est aussi sa faiblesse”.
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de 1898, que a qualificacdo de “religioso” ao socialismo amparava-se no fato da
“‘inutilidade de toda discussao com os defensores do novo dogma” (LE BON apud
ANGENOQOT, 2010, p. 10)*3.

Angenot (2010) usa a categoria de paradigma substitutivo, uma “persisténcia do
religioso e da fé sob a aparéncia enganosamente moderna, da religiosidade latente
colocada a servico da imanéncia do mundo [...] Ele é percebido como um dispositivo
impostor pela sua natureza hibrida e equivoca” (p. 15). As religides politicas também
seriam chamadas de “religides de segundo tipo”: religides sem Deus, responsaveis

por massacres e crimes em nome de um bem supremo.

4 A EMERGENCIA DA UTOPIA INDIVIDUALISTA NA ESTEIRA DO MAL-ESTAR
NA CONTEMPORANEIDADE

Como podemos observar, a modernidade nos brindou com mudltiplos altares
(BERGER, 2017). Nao encontramos sobre todos eles, necessariamente, calices e
escrituras religiosas, mas também manifestos ideoldgicos, além de ampla literatura
motivacional. Do monopdélio dos bens de salvagéo, passando pelo mercado de bens
de salvacdo, chegamos ao amplo e irrestrito mercado de bens de sentido.

N&o poderiamos assumir uma perspectiva linear em busca de se compreender estes
mercados em decadéncia e ascensdo. Sao constituidos de maneira ndo organica e
de forma multidimensional. Se, por um lado, as utopias coletivistas e seu fervor
missionario, embebidos da crenca na auto-suficiéncia humana e no poder da razéo,
gue ofereciam amplo substrato de significados para a busca de um mundo unificado,
perderam pouco a pouco seu poder de seducdo nas sociedades modernas
avancadas, isto ndo quer dizer que o desejo moderno de um saber completo em vistas

de um controle total teria nos abandonado. Ele parece, na verdade, entrar em nova

13 Freud, em conferéncia intitulada A questdo de uma Weltanschauung, de 1933, também fez uma
breve reflexédo sobre a questao: “O marxismo tedrico, tal como foi concebido pelo bolchevismo russo,
adquiriu a energia e o carater auto-sufuciente de uma Weltanschauung; contudo, adquiriu, ao mesmo
tempo, uma sinistra semelhanga com aquilo contra o que esta lutando [...] criou uma proibicdo do
pensamento que € exatamente tdo intolerante como o era a religido, no passado. Qualquer exame
critico do marxismo esté proibido, duvidas referentes a sua correcao sédo punidas, do mesmo modo
que uma heresia [...] Os escritos de Marx assumiram o lugar da Biblia e do Alcordo, como fonte de
revelacao, embora ndo parecessem estar mais isentos de contradi¢cdes e obscuridades do que esses
antigos livros sagrados” (FREUD, 1996, p. 175).
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dindmica a medida que, por exemplo, a engenharia genética da passos largos num
mundo em que Deus ndo tem mais a dizer. As utopias coletivistas se desmancham,
‘mas intensificam-se as atitudes pragmaticas de previsdo e de prevencao técnico-
cientificas” (LIPOVETSKY, 2015, p. 72). A arte de pastorear homens se desdobra em
novas e avancadas estratégias antropotécnicas (SLOTERDIJK, 2000). A sanha do
controle dos corpos a nascer, com o foco em “mais saude”, passa a ser absorvido e
ressignificado pelo capitalismo pos-industrial. A natureza tecnificada do sistema abre
as portas para a eugenia em larga escala e, a longo prazo, baixo custo. Desconfiamos
gue esse novo capitulo de profundas mudancas antropoldgicas esta relacionado, de
alguma forma, com os desdobramentos do processo de secularizacdo e a emergéncia
da utopia individualista. N&o obstante futuros entrecruzamentos com as utopias
coletivistas ndo estdo de todo fora do horizonte. O acento no individuo e seus desejos
parece nao ter colocado em xeque a busca moderna pela certeza e a ordem, mas a

reconfigurado.

Tanto as utopias coletivistas quanto as utopias individualistas se relacionam com a
multiplicidade de programas culturais trazidos no interior da modernidade
(EINSENSTADT, 2001). Encontramos no amago da modernidade duas perspectivas,
gue para nos se relacionam com a emergéncia das duas utopias ora tratadas. A
primeira é aquela que enfatiza a autonomia do ser humano, visando liberta-lo das
amarras da autoridade politica e da cultura tradicional que o constitui. A segunda tem
a ver com o impulso ativo da técnica que passa a ser utilizada em busca de dominar
a natureza, particularmente a natureza humana. Ambas vao constituir tendéncias
complementares, no entanto paradoxais: a) a crenca nas grandes revolucdes, isto €,
na capacidade humana de transformar o mundo circundante em vistas de um “mundo
perfeito” em que todos estdo irmanados, o que chamei no tépico anterior de utopia
coletivista; a perspectiva que reconhece a legitimidade da pluralidade moral,
reconhecendo os inuUmeros objetivos e metas, permitindo, inclusive, as inUmeras
interpretacdes sobre o bem comum (EINSENSTADT, 2001)'4. O que se relaciona com

as utopias individualistas.

14 Parece-nos que Bock-Cété (2016), em Le multi-culturalisme comme religion politique, parece
trabalhar com a ideia de que o multiculturalismo, como uma ideologia da diversidade, traz em seu
bojo ambas as perspectivas.
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As mudancas interiores nas sociedades ocidentais liberais, particularmente com as
transformacdes do poés-guerra, produziram novas configuracbes, que levaram,
especialmente, ao declinio das grandes metanarrativas que estavam por tras das
utopias coletivistas. Houve um despedacamento das ideologias politicas,
particularmente o socialismo, que mesmo tendo ainda alguma influéncia em certos
estratos sociais mais intelectualizados, e seguindo estratégias de remodelamentos

semanticos, foi sendo desacreditado como capaz de organizar o mundo?®.

Lembramos que a questdo administrativa e gerencial, esta por trds do projeto
moderno, que visa classificar tudo e que tem a “ordem como tarefa” (BAUMAN, 1999).
Lidar com mais de 6 bilhGes de seres humanos no planeta certamente € uma tarefa
ingrata. No entanto, os rumos da espécie humana estdo em jogo e decisbes sobre

elas devem ser tomadas em niveis globais.

Se a perspectiva gerencial que toca a todos nédo é tdo clara como aqueles perpetrados
pela RuUssia soviética ou pela Alemanha nazista, que tem a politica movida pela
pretenséo da chegada a uma totalidade organizacional, observa-se seu deslocamento
em direcdo ao individuo. E a ideia da construcdo e gestdo de si, do self-made men,
do gerar a si mesmo indefinidamente, sem lastros, vinculos, referéncias e destinos
seguros. Tudo isso ajudado pelo poder farmacolégico, em que a ilusdo do controle de
si e dos estados corporais encontram-se em pilulas, prontas a serem consumidas. O
que parece testemunharmos é a emergéncia de um liberalismo radicalizado, que da
mais alguns passos em direcdo a desvinculacao e desenraizamento dos sujeitos do
solo das tradicdes, criando, por outro lado e paradoxalmente, uma necessaria busca

da comunidade como lugar de refugio e esteio existencial (BAUMAN, 1999).

Debrucarmos sobre o tema do sacrificio pessoal e da ascese e suas mutagdes nos
tempos atuais, nos ajuda a compreender os movimentos e deslocamentos das
representacfes dos mundos buscados pela nova experiéncia subjetiva, a base das
utopias individualistas. Lipovetisky (2004), em conferéncias pronunciadas na
Universidade de Sherbrooke (Canada), aponta para trés eras da moral, em que a ideia

de dispor-se de si, de sacrificar-se por alguma causa, vai se transformando. A

15 A nova esquerda tem objetivos e demandas identitarias, substancialmente diferentes da esquerda
classica, o que mereceu algumas criticas de Slavoj Zizek (2013).
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teolOgica seria assinalada pela ideia de que "fora da Igreja e da fé em Deus, ndo pode
haver virtude” (p. 25). O sacrificio e a ascese se constituiam em vistas de um mundo
futuro que se concretizava no além. A laica moralista, que nasce sob os auspicios do
lluminismo buscavam se desvencilhar da Igreja, compreendendo a moral como
“natural”, universal e presente em todos os seres humanos: “os deveres para com o
homens primam em relagdo aos deveres para com Deus” (p. 25). A ética do sacrificio
nao é eliminada, mas ressignificada e deslocada em dire¢do ao dever civico, a patria,
anacao, a histéria e a revolugéo. E a época das religides politicas, como vimos acima.
A terceira fase da hipotese de Lipovetsky, e que nos interessa ho momento, é a pos-
moralista, em que o0 acento se da no desejo e na felicidade individual, em seu bem-
estar, enfraquecendo o ideal de abnegacéao, a ndo ser que ele esteja relacionado com
os esforcos em vista da construcdo de si. E o tempo em que “ndo ha mais ideias
revolucionarios e ninguém pensa a sacrificar-se pela sociedade sem classes ou pela
revolucdo. A época pds-moralista coincide com o eclipse e a deslegitimacao das
morais coletivas sacrificiais” (LIPOVETSKY, 2004, p. 28). A obsessao de construir o
homem novo a partir do Estado e sua racionalidade gerencial, marca das religibes
politicas do século XX, da espaco para o sujeito abandonado a si mesmo, exigido a
administrar sozinho o projeto de construir esse homem novo. Insubmissos e sem

gravidade.

Lipovetsky (2007, p. 334) levanta hipdtese sobre o enfraquecimento das instituicées
religiosas e sua influéncia na organizacéo das sociedades ocidentais ao vaticinar que
a “secularizacdo do mundo caminhou junto com a sacralizagao da felicidade terrena”.
“Sacralizagdo” que se desdobra, como conjecturamos, em perspectivas politicas

utdpico-coletivistas e perspectivas utdpico-individualistas.

A concepcao do tempo, que tem nas utopias coletivistas certa cadéncia em vista de
sua aceleracdo em busca do futuro escatoldgico, continua no ambito das utopias
individualistas, também assinaladas pelas possibilidades que podem ser alcancadas
pela vontade humana. No entanto, essas possibilidades séo individuais: 0s sujeitos
sdo conclamados (obrigados?) a se construirem, a se forjarem “livremente”,
acreditando serem capazes de se moldarem para além de qualquer background. A

ideia de autonomia plena e da propria vontade se imp&e em vistas de qualquer limites
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gue venham de fora de si mesmo. A énfase esta nos préprios sujeitos, sendo levados
a crenca nas possibilidades de construcdes e reconstrucdes, corporais'® e mesmo
ontolégicas. A felicidade prometida das utopias individualistas esta sob total
responsabilidade do préprio sujeito, o que o leva a ter que lidar com um sem namero
de problemas. Nem Deus, nem o Partido, nem o Fihrer o salvara. Tudo esta em suas

maos.

A maior consequéncia desse horizonte é a sensacdo ampliada de desamparo. O
desamparo ontolégico se desdobra em uma miriade de manifestagbes. O mal-estar
provocado pelo desamparo na contemporaneidade vai se configurando, dessa forma,
a partir da “dupla secularizagdo”: aquela que tocou, primeiramente, os espagos em
que a religido crista influenciava amplos ambitos da vida social, e, secundariamente,
0S seus substitutos utdpico coletivistas — as religides politicas —, que perdem sua
capacidade de congregar e mover o0s sujeitos. Com a implosdo dessas
metanarrativas, o individuo se vé langcado num mundo desértico, em que encontra
apenas ele mesmo. A esperanca passa a ser situada nos proprios corpos e a
“‘libertagao" se configura em alcangar seu supremo “bem estar”. Tudo isso baseado
numa légica consumista em que os mundos prometidos nunca se concretizam,

deixando um rastro de frustracdo e abandono.

O imperativo de ter que “ser vocé proéprio”, “soberano”, referéncia de si mesmo, insere
0 sujeito num espaco sem gravidade (HAN, 2017), abandonado as suas préprias
forgas na construgéo de si. Como aponta DUFOUR (2005, p. 88), o “sujeito n&o é mais
definido na sua relacdo de dependéncia a Deus, ao Rei ou a Republica, sendo
obrigado a se definir por ele mesmo [...] O sujeito falante, na pés-modernidade, nédo é
mais definido hetero-referencialmente, mas auto-referencialmente.” A contrapartida é
a depressao, representando o contrario disso tudo, uma doenca da responsabilidade
em que o sentimento de insuficiéncia predomina: “o deprimido ndo se sente a altura,
€ cansado de dever tornar si mesmo” (EHRENBERG, 2010, p. 5) A sociedade ultra-

liberal que visa eliminar o mistério e o absoluto, ndo sobrando nem mesmo seus

16 Como nos diz Birman (2014, p. 70), “o corpo se transformou no nosso bem supremo. Nem Deus,
nem tampouco a alma, ocupam mais este lugar de destaque da cosmologia intima do sujeito na
contemporaneidade — apenas o corpo. Portanto, se 0 bem supremo se aloja no corpo, a saude se
transformou no nosso ideal supremo”.
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decadentes e precarios substitutos, cerram 0s sujeitos na imanéncia crua de seu
préprio destino. Entregues a si mesmos, experimentam o vazio de sua prépria

condigao.

As religibes tradicionais se desdobram neste cendrio &rido em busca de manter uma
plausibilidade razoavel frente ao sujeito volivel. Muitas se reconfiguram,
apresentando discursos mais “adaptados” ao desejo do cliente, que pula daqui ali em
busca daquilo que agrade seu apetite de bem-estar. Um novo fenbmeno se observa:
as religibes empacotadas, com suas receitas de felicidade e promessas de sucesso
terreno, deslocam a ascese que visava um mundo de felicidade no além para o
dispéndio dos esforgos cotidianos em vistas da construcéo deste reino aqui e agora.
A maleabilidade do discurso religioso em meio as transformacfes da fase pos-
sacrificial é o resultado adaptativo ao novo cendrio, em que 0s sujeitos nao estdo muito
propensos a compromissos duradouros. Nem transcendéncia, nem devir utépico. Mas

0] aqui € agora, em que o eterno se torna o presente.

5 CONCLUSAO

A hipétese defendida por este artigo € de que o processo de seculariza¢do produziu
variados efeitos, muitos deles contraditorios. Ndo compreendemos que ha uma légica
consequencial entre o seu desenrolar e a ideia de “menos religidao”. Mas, por outro
lado, entendemos que esse processo de impactos variados no Ocidente produziu uma
espécie de sintoma, em que as crencas religiosas passaram a serem substituidas pelo
0 que chamamos de utopias politicas coletivistas e individualistas. As religibes
politicas sdo as expressdes da primeira, enquanto o individualismo e o mito do sujeito
soberano da segunda. A primeira gerou todo tipo de experimentacdo politica
coletivista, onde revolucionarios e reacionarios se encontravam em seu desejo de um
mundo ideal, mas em horizontes temporais variadas. A segunda gerou, por sua vez,
o sujeito autorreferente, em que o ideal de perfectibilidade esta todo concentrado em
si mesmo, e sob sua Unica e exclusiva responsabilidade. Ambas ligadas a busca
moderna de controle e ordem. Do impedimento de se tornar si mesmo, ja que a mistica

do grupo politico coletivista deve sobrepor o individuo, para a obrigacéo de torna-lo.
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De um sujeito que fundaria 0 novo homem, para a um sujeito que se funda ele mesmo

como O novo.

Se partimos da perspectiva de um desamparo ontolégico, podemos dizer que a
modernidade como projeto leva ao limite esta condi¢cdo, & medida que podemos
compreendé-la como a exploséo das narrativas politicas universalistas que tem como
parametro o “sistema Deus”, isto €, um constructo universalista capaz de realizar
macro-climatiza¢gdes (SLOTERDIJK, 2016).

O horizonte em que o sujeito est4 entregue a si mesmo, as suas proprias forgas, tem
algumas contrapartidas que parece colhermos no inicio do milénio. Além das
diferentes patologias psiquicas, a nostalgia da figura da autoridade, calcada na crenca
de sua necessidade para instituir a ordem perdida, evidentemente imaginéaria, e a
emergéncia de novas narrativas redentoras aparecem como sintomas recorrentes de

um Ocidente a deriva.
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