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Resumo

Nossapesquisacontemplaum estudo acercadahistoriaedameméria
dos Xangbs pernambucanos, num cenario académico, em queabusca
dacompreensio dasdiferentes|eituras e do resgate de um cotidiano
quejando existe possibilitem aassoci acdo do fendbmeno daconservacéo
dessas tradicdes no Sitio Histérico do terreiro de Pai Addo e a
perspectivade Pierre Nora, em seu artigo “ Lugares de Memorid’ .
Abordando-se o fato daexisténciadessardigido trazidapel osNagos,
no século X VI, atéosdiasatuais, devido agranderesisténciaoferecida
pelos negros, em momentos de repressao da sociedade e seus
governantes.

Palavr as-chave: historia, memoaria, religido.

Abstract

Our researchisastudy about the history and memory of pernambucans
Xangos. Lacking bibliografic material sand therecordsof daily events,
our study exploresthe conservationsof thesetraditionsintheHistorica
Siteof Pai Adéo and thejudgment of PierreNorainhisarticle®Lugares
deMemdrid’ . Congdering thefact of theexistenceof thisrdigion brought
here by the Nagbsin the sixteenth century and existing to the present,
our study concludesthat thiswas dueto the great negro resistancein
timesof socia and government repression.

K ey-wor ds: history, memory, religion.

Em consequénciado processo de escravidao, areligido dos
negros passou aser vistapelas elites brasileiras como estratégiade
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ressténciasocia ecultural ao S stemadedominacdo existente. Nascem,
apartir dai, osmecanismosparajustificar astécnicas derepressdo, ou
sgja, damesmaformaque sejustificavaaescravidao do negro, pela
suacondi¢do debarbaro, justificava-se aperseguicéo asuasreligides,
por serem fetichistas, animistas, e contribuidoras paraapropagacéo
de elementos dissol ventes da sociedade.

No processo de legitimagéo e de integracdo social dessas
préticasreligiosas, aresisténciaastentativasoficiaisde destrui-lasse
manifesta, em diversas ocas dese sob diferentesformas. Inlmerosatos
derebel diaestdo registrados na Del egaciade Ordem Politicae Socid,
oquelevaaacreditar queosafro-brasleirosnéo foram agentespassvos
diante do autoritarismo que marcou o periodo.

Dentro do amplo quadro dos contatos de ragas e culturas
que caracterizaram aformacao das sociedades atuaisnaAmérica, a
perssténciadecrencaserituaisdasreigidesnegras(...) temsido objeto
de particular interessede um bom niimero deinvestigadores (RIBEIRO,
1982. p. 193).

O psiquiatrae antropélogo René Ribeiro, no texto acima,
aponta a preocupagao, por parte dos estudiosos, de entender a
influénciadasreligidesde origem africananaAmérica

Além de René Ribeiro, muitos estudiosos se preocuparam
em explicar as estratégias de resi sténcia dessas praticasreligiosas.
Wa demar Vaente (1995), ao tratar do assunto, atribui, como estratégia
dosnegros, o fendmeno do sincretismo religioso. Parao autor, osnegros
recebiam areligido Catdlica como uma espécie de anteparo para
esconder ou disfarcar, conscientemente, ospropriosconceitoserituais
religiosos(idem. p. 114-15).

Sendo assim, a posiGao que separou nNegros e brancos, a
partir do regime escravista, nuncaexcluiu osintercambioscultural e
religioso. Ao mesmo tempo em gque 0s negros tentavam resistir aos
padrdes religiosos catdlicos, tomando como base as suas crengas,
foram obrigados aadapta-las aos ambientes natural, socia e politico
em gueviviam. Resisténciae assimilagdo sdo, portanto, fendmenos
interligados, nesse caso especifico.

Atendendo aessefato € quevemas, no negro (afro-brasileiro),
um exemplo debravuraeresisténcia, pois, apesar dasimposi¢esde
umasociedadeditista, segregadoraetradiciond, €l esemantevefirme,
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conservando, mesmo de formaoculta, asuacrenca, preservando a
suafé, conseguindo, dessaforma, fazé-la presenteem todo o paisnos
diasatuais, despertando aadmiracéo e até mesmo atraindo aqueles
guetanto as combateram, mesmo que sendo apenas por curiosidade,
ou paraobjeto de estudo sobre areligiosidade e aculturaafro.

Paracombater esse ato de resisténcia, veremos surgir, em
agosto de 1931, o Circulo de Estudo daMocidade A cadémica, cujos
socios pertenciam aos quadros da Congregacdo Marianae quedele
irdo surgir asprimeirasliderangascatdlicas, dentre osquaisdestacamos:
LuisDelgado, Nilo Pereira, Manuel L ubambo, sendo o tltimo diretor
daRevigtaFronteiras, um dosprincipaisinstrumentosutilizadosparaa
defesadastradi¢descristas, exercendo umaforteinfluéncianosmeios
conservadores, pelos seus temas nacionalistas, religiosos e
anticomunistas. Lubambo, atravésdareferidarevista, “ Declaraguerra
de morte asforgas ocultas, que tentaram desmoronar 0 movimento
espiritual do Brasil a deturpacdo de sua verdadeira histéria, pelo
denegrimento deseusher6is’ (REVISTA Franteiras, junho de 1940,
p. 21/ secgdo: Letras, ArtesCiéncias).

Parajustificar essaperseguicao, dizia-seque“aproliferacéo
de seitas africanas entre osindividuos de cor das camadas popul ares
dasociedade, de proselitismo nocivo anossacultura, erapropiciaas
idéiasdissolventesdanossacivilizagdo”.

Atravésdessaperspectiva, aatividade detaisseitas, revivendo
formasrudes e exéticasde veneracdo que sediziareligiosa, permitia
todasorte de exploracéo de genteinculta, afetando, sensivelmente, a
mord, asalide e 0 Sossego pulblico. Portanto, o seu funcionamento era
syjeitoaumalicencaeaum rigoroso regime defiscaizacdo permanente
dapalicia

Diante desse estado nacionalistaetradicional, adotado por
esse grupo deintelectuai s, destacamos as pal avras do embaixador de
Portugal, Nobre de Melo, que, de passagem pel o Recife, concedeu
entrevistaaGuilhermeAuler (jornalistadaRevistaFronteiras), dando
énfase atal movimento repressivo. Disseele: De Ultima hora estdo
aparecendo certos elementos de esquerda (referindo-se a Gilberto
Freire e Vicente Lima) que clamam pela defesa da cultura luso-
brasileira, eles inventaram o “imbecil afro-brasileiro”.
Demonstraram, dessa forma, até que ponto chegara o extremismo
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adotado pelacausaconservadoracrista

E nesse quadro efervescente, deresisténciaerepressio, que
iremosdiscutir apresencae aimportanciado Terreiro de Pai Adao
sob aperspectivadefendidapor Pierre Nora, paraaqual “Lugaresde

Memodrias’ sdo subterfugios que o homem encontrou parapreservar
suastradicdes, quejando fazem parte de um cotidiano:

[...] adiversidade dostestemunhos historicos é quase
infinita. Tudo gque 0 homem diz ou escreve, tudo que
fabrica, tudo quetocapode edeveinformar-nos sobre
ele (BLOCH apud HOBSBAW, 1998, p. 32).

Fundamentados na perspectivasupracitada, por Marc Block,
pretendemos estabel ecer umardacéo entre o Sitio Histérico do Terreiro
de Pai Adao, que mantém viva, por maisde cem anos, atradicéo de
seus cultos e crengas, e ateoria de Pierre Nora, abordada em seu
Artigo“EntreMemdriae Histéria: A probleméticadoslugares’, que
defende o fenbmeno daacel eracéo do passado e, como consequiéncia,
aperda dessas tradi¢des do cotidiano de um povo, deixadas pelos
seusancestrais. “ Tem-se por tradi¢&o no sentido amplo tudo aquilo
gueumageracao herdadas suas precedentes. Osd ementosdatradicéo
Seorganizam ereorganizam adquirindo novossgnificadoserdevancias.
Ossentidosesignificadosreinventadossdo maltiplos’ (HALL, 2003).

Ainda sob a perspectiva de Nora, o passado é morto ou
morre cadavez maisrdpido, devido aglobalizacdo dasinformagtese
damidiatelevisiva, as sociedades estdo perdendo astradicdes e os
costumes. Portanto, para Pierre Nora, amemariaso existe porqueja
ndo existe o objeto de andlise, ela € a necessidade do homem de
perpassar suastradicoes.

Dessamaneira, foi criado pelo homem olugar de memodria,
forma extrema na qual subsiste uma consciéncia comemorativa
espontanearepresentadapor diversasformas de eventos (cel ebractes
religiosas, aniversarios, entre outros) queremontam aumadeterminada
histéria. Enfocados nessaquestdo, trouxemos paraessaandiseamais
antigacasade culto Nagd de Pernambuco e umadas maisvenerandas
do Brasil, considerada uma das matrizes da nagdo de culto afro-
brasileiro Nagd, que guardaa gumasemelhangacom anacdo K etu da
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Bahia, smilar ao Xambaeao Tchambade Togo, e Trinidad e Tobago.

A histériado 11 Oba Ogunté (popul armente conhecido como
Terreiro de Pai Adao) comecapor voltade 1875, com achegadaao
Brasil daafricanalnés JoaquinadaCogta(IfaTinuké) também chamada
deTialnés, que morreu em 1905, efoi afundadorado atual Terreiro
de Pai Ad3o, localizado no bairro de AguaFria, nacidade do Recife.

O espaco fisico do Terreiro do Pai Adado constitui-se uma
areade, gproximadamente, 4.000m2, com frentevoltadaparaaEstrada
Velhade Agua Fria. Em seuinterior, além daconstruc&o principal,
onde estdo inseridos 0s espagos sagrados e do culto propriamente
dito, existem também al gumas casas ergui das desordenadamente na
area, que servem de moradiaacomunidade existentenolocal . Além
dessaestrutura, aindacomo complemento do complexo arquitetonico,
encontra-se naéreado Sitio, um templo catolico, umacapelamais
especificamente, dedicadaa Santalnés, que, segundo informagdesde
pessoas dacomunidade, foi construidacomo umaformade camuflar
asatividadese oscultoslapraticados (fenbmeno mais conhecido como
Sincretismo religioso), numaépocaem queas préticas afro-religiosas
foram amplamente perseguidas pel as autoridades|ocais (Décadade
trintado século X X, durante periodo do Estado Novo sob aintervencéo
do Ex-Ministro do Trabalho o Dr. Agamenom Magal hées, I nterventor
do Presidente Getllio Vargas no Estado de Pernambuco) (Cf.
PANDOLFI, 1999).

O Terreiro Ob&Ogunté ou terreiro de pai Adao tem sido,
por quase cem anos, um dos mai s atuantes representantesdaculturae
religifo afro-brasileirasno Recife. E o maisantigo entre osterreirosde
ritual Nagb dacidade. O Terreiro é consagrado alemanja(Rainhadas
&guas), peculiaridade amais, visto que setratade umahomenagem
dosadeptosdessardligido acidade do Recife, mundid mente conhecida
como “Venezabrasileira’, por elaser cortadapor diversosrios.

O Sitio de Pai Adao é um modelo sob todos os pontos de
vidas, noqueserefereareligitesde matrizesafricanas. nasofisticacdo
doritual, nabel ezade suamusicae dadanca, no poder espiritual das
possessdes no nimero de divindades cultuadas (14 sdo cultuadas
divindades ndo encontradas em nenhum outro culto no Brasil), tudo
indicando umatradicéo conservadacom fidelidede as suasraizes, apesar
de varios Orixas celebrados na década de trinta do século vinte,
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relacionados numapesquisafeitapor Fernandes (1937), ndo fazerem
mai s parte dos eventos dessa casa.

Relacdo dos orixas col hida por Fernandes (1937, p. 62) na
décadade 1930, aqual fornece aseguintelista:

1- Exd

2- Ogum

3- Oxé-ossi (que é o mesmo Odé)

4- Otim

5- Iroco

6- OxU-mari (arco-iris)

7- Abaluayé (S Sebastido)

8- Nanan-burucul (encantada dagua, mai do
Abaluayé)

9- Yé-ua (outra encantada dagua)

10- Ob& (N. S dos Praseres, Santa Guerreira)

11- Oxum (dona da agua dbce)

12- Yemanj& (dona do mar)

13- Yamassi

14- Dada

15- Baianényn

16- Onanminha (pai de Xango)

17- Xeré

18- Xango

19- Oy4 ou Yamessan (Sa Barbara)

20- Orixa-1a (pai de todos os santos)

Na ocasido, mais precisamente no momento do toque,
realizado, nosdiasatuais, no Sitio de Pai Addo, num ritual publico-
religioso dedicado aum orixé especifico, foram invocados e cantados
osseguintesOrixas, pelaordem:

1. Exu

2. Ogum
3. 0dé

4. Obaluaé
5. Nana
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6. Eua

7. Oba

8. Oxum

9. Yemanja
10. Xangb
11. Yansa
12. Orixala

Além destesorixasinvocados no momento do toque, também
continua sendo preservado o culto ao Orixa Iroké e Olofinho. O
Orixa Iroko trata-se de uma arvore sagrada (gameleira). Segundo
informagdes col hidas com o pai de santo do terreiro:

Todo pé de gameleira é considerado refligio das
amas. Tem uma época em gue a mulher ndo pode
passar por perto de um pé de Irokd. Antigamente
todas as obrigacfes de EQum eram feitas no pé de
Irokd, por isso é que amulher ndo chegava perto em
nenhuma época (CAMPOS, 1992).

Outro informante revelou-me que “O Irokd o que €?E a
obra da natureza. E o fendmeno da natureza. E a &vore de onde se
extrai aessénciaparaque nds possamosadorar” (CAMPOS, 1992).

Tialnés (IfaTinuké), ao vir parao Brasil, trouxe consigo
variasdivindades, sob aformade simbol os, imagens, objetos, inclusve
sementes. A respeito dessas sementes, a Gameleira, que é venerada
como adivindade“Iroko” ,acimamencionada, eum Baobdcommais
de um século de existéncia e 10m de didmetro, (exemplar raro no
Brasi| por serem mais comumente encontrada espécimes desse porte
noslocaisde onde sdo nativas, nailhade Madagascar, no continente
africanoenaAudrdia).

A casase apresenta, em suaconjunturapolitica, como uma
grande comunidade de negros africanos e de seus descendentes, porém
abertaaoutrasracas. Comamortede Tialnés(Ifa Tinuké), elapassou
aser lideradapor Felipe Sabino da Costa (Ope Watanan), conhecido
por Pai Ad&o,sucessor de Tialnés. Essefoi amaior personalidadeda
histéria do Xangd do Recife, por seus poderes espirituais, por seu
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conhecimento profundo dosfundamentosdosritos, dosconhecimentos
estéticosemitol gicosdatradicéo, edo seu dominio noidiomaloruba
O Babalorixaatual € Manoel do Nascimento Costa, maisconhecido
como Manuel Papal, ealydorixaéMariado Bonfim (nanacéo Nag6-
Egbé sempre sdo duas pessoas que dirigem acasa: um Babalorixae
umalyalorixa, ou sgja, um pai e umamae-de-santo).

Assim sendo, voltamos para 0 eixo da nossa discussao.
Segundo Nora, amemoriasao fragmentos de histérias do passado, de
um cotidiano quejando existe e que sao retidosparapreparar o futuro.
Dessaforma, 0 Sitio Histérico dePai Adéo, que, mesmo nosmomentos
de maiores dificuldades e das adversidades politicas e religiosas,
conseguiu manter quaseintactatodaatradicao Nago, trazidaatravés
daDiésporaNegradurante o periodo colonial brasileiro que precedeu
aRepublica, € de maneiracontundente um espaco destinado a*“ lugar
dememdria’ dastradicdesreligiosas de matrizes africanas.

Nesse caso, ao interpretarmoso referido Sitio como um lugar
dememodria, etaremosva orizando eenfatizando, aindamais, ahigtoria
earessténciadaguelesnegrosque, diferentemente dasinjuriasquea
sociedade perpetrou aépoca (inicio do século vinte), ao acusarem de
fetichistas e de que of ereciam riscosasalide publicacom seusrituais
animigtas, foram eles, va entesherdeirosdeumatradicéo, quelutaram,
deformadesprivilegiada, contraosgovernantes, osintel ectuaisetoda
arepressao dasociedade brancaem questéo, paramanter vivaeintegra
suasmemarias.

Também é objetivo nosso, neste estudo, analisarmosde que
formao Terreiro de Pai Ad&o se enquadrou noscritériosde Patrimonio
Cultural, visto que, hoje, novas abordagensedesafios, objetivadiscutir
aprobleméticado patrimdnio historico e o universo que o norteia.
Com esse intuito, analisamos, inicialmente, como o conceito de
patrimoénio foi sendo construido por nossa sociedade, no decorrer do
tempo e do espago.

Analisar o Terreiro de Pai Adao como patriménio étambém
sevoltar parasuarelevanciasocial, logo, valorizé-lo einterpreta-lo
como relacdo entre o patrimonio eacidadania, ressaltando os aspectos
sobreaeducagdo patrimonial eaimportanciadaexisténciadaquele
Terreiro, naquelalocalidade, contemplando as discussdes sobre a
rel acdo entre Patrimonio e Histdria, evidenciando comoforam criadas
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aspoliticasplblicas paraapreservacdo do patriménio cultura no Brasil
eem Pernambuco, criando aspectos pertinentesarelacéo entrememoaria
e patriménio e como esse Sitio estainserido nessadi scussao.

Paraentendermosmel hor, anog&o de patrimonio podevariar
deacordo com o contexto saciocultural vivido pel associedades. Alguns
0 enxergam apartir de suas categorias de pensamento, s§am elasa
economia, higtdria, cultura, religido. Muitasvezes, indusive, éconfundido
com anocao de propriedade purae simples. Outros podem percebé-
lo como mégico, espiritua e, portanto, sem fronteiras.

Baseados nesse pensamento, a Constitui¢cdo da Republica
Federativado Brasi| define o patriménio cultural como o conjunto de
todas asformas de expressao; de seusmodosdecriar, fazer eviver;
das criacBes cientificas, artisticas e tecnol gi cas; das obras, objetos,
documentos, edificagtes e demai s espacos destinados as manifestacoes
artistico-culturais, e dos conjuntosurbanosesitiosdevalor histérico,
paisagistico, artistico, arqueol 6gico, paleontol dgico, ecolégico e
ciertifico.

Assm por seentender queo Terreiro dePal Adéo seenquadra
perfeitamente nos parametros que cerne 0 que vém aser patrimonio
cultural, em 5 setembro de 1985 o decreto n. 10.712, homologou a
Resolucéo do Conselho Estadual de Cultura, de tombamento do
Terreiro de Oba Ogunté, mais conhecido por Terreiro de Pai Adéo. E
aindasob aperspectivade Nora, entendemos que o Terreiro de Pai
Adao, com seuscultostradicionaisdaNacdo Nago, ndo faz maisparte
do cotidiano do bairro de Agua Fria, mas permanecevivo efortena
historia recente da Cidade de Recife e do Estado de Pernambuco.
Portanto, édefato, sem amenor davida, um lugar dememériadagueles
gue vivem em seu entorno e dos que ainda parti cipam efetivamente
doseventos.

Assm, seoobjeto ou fato que habitassenossamemériafizesse
parte aindado cotidiano, ndo haverianecess dade de se consagrarem
lugares paraele, o cotidiano seincumbiria daresponsabilidade de
manté-lovivo. Dessaforma, aMemdriaéavidalevadapor gruposem
evolugdes permanentes abertos adial éticadarecordacdo edaamnésia
inconsciente,

Asreligides de matrizes africanas em Pernambuco sempre
foram conhecidas pel 0 apego astradicdes. A originalidade doscultos,
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dasvestimentas, dosrituai sno sentido de preservarem e perpetuarem
através datradicdo oral, passada de geragdes mais velhas as mais
novas, os ensinamentostrazidos parao Brasil pelos seus ancestrais
africanos. No entanto, adinamicaevol utivae aace eracdo do passado,
devido arapidez dasinformagdes, fez com que o cotidiano dessas
religides, seuscultose cel ebragdes, ocupassem, involuntariamente, um
lugar de memdria, mesmo na consciéncia dos praticantes mais
dedicados.

Os debates estabelecidos ainda na década de 1920,
principal mente pelaintel ectualidade que giravaem torno de Gil berto
Freyre com o movimento “Modernistaaseu modo tradicionalista’,
reforcavam atradicéo. O Manifesto Regionalistaescrito por Freyre,
em 1926, demonstrabem essasideias. Contudo, éfato que hojeja
ndo se Ve nas tradi¢hes e suas préticas e costumes em questdo no
cotidiano dos afro-brasileiros, salvo em lugares de memoériaaeles
atribuidos, em nosso estudo, o Sitio do Terreiro de Pai Ad&o.

No decorrer do século XX, osestudos sobre essasreligides
dematriz africana, mais conhecidas apartir dadécadade 1930, como
Xangos, bem como seus espacosfisicos, tomaram umaimportanciatal
naantropologiaqueval caracterizar (formar) umaescolaespecidizada
nessesestudos. Ulysses Pernambucano (1932), Gilberto Freyre (1988),
Wademar Vaente (1955), Gongal ves Fernandes (1937), VicenteLima
(1937), RenéRibeiro (1952), Roberto Motta (1977-1978), Mariado
Carmo Brandao (1986) séo alguns nomes que podemos citar como
congtrutores, digamosassm, deumaantropol ogiaafro-pernambucana.

Esseapego atradicao, tanto presente nafd adosantropdlogos
como nados praticantes dasreligi0es de matrizes africanas, fortalece
aindamai s nossos embasamentos na questao da preservacdo desses
eventos, devido a grande preocupacao dessas classes distintas em
preservé-las, caracterizando, assim, de maneiracontundente, afalta
decultosafrosno cotidiano, fazendo-se necessirio o resgate dasorigens
e tradi¢cdes do xangd pernambucano, através de um local em que
possam ser depositados esses fragmentos do passado. Sem davida,
parands, apésessaandlise, o Sitio de Pai Addo é amaisimportante
representagdo espontanea e expressao de lugar de memoria dessas
religioes.
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