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RESumMO

Partindo de uma descri¢do originada das memarias do autor, as quais sao acrescentadas
analises a partir da bibliografia a que tivemos acesso (destaque para obras de Francisco van
der Poel, Afonso Murad e Ivany Coutinho), o artigo enfatiza os elementos cénicos e musicais
componentes da cerimbnia que, ndo obstante continuar sendo realizada na cidade locus da
rememoracdo, ja sofre mutacBes, uma vez que o hino tradicionalmente cantado — que
marcava todo o ritmo da coroacao — foi substituido por outros considerados mais modernos.
Diferencas entre liturgia e devocgéao, aplicadas ao culto a Maria, sdo também abordadas. No
artigo, ainda chamamos a atengéo para algumas orientagdes rituais, disponibilizadas na rede
mundial de computacdo, algumas delas visando a corrigir distorcbes que percebiamos
presentes na cidade do interior potiguar cuja forma de organizar a cerimbnia baseia a
discusséo apresentada neste trabalho. Concluimos afirmando a validade daquelas cerimonias
gue, embora sejam alvo de criticas por parte de alguns agentes do sagrado, em outras
instancias reveladoras de posturas mais condizentes com o respeito as tradicdes religiosas
populares, sé@o orientadas no sentido de delas serem eliminadas imprecisdes ou exageros.

Palavras-chave: Igreja Catdlica. Religiosidade popular. Devo¢ao mariana. Mariologia.

* Doutor em Historia (UFPE), é professor da Universidade Catélica de Pernambuco, onde integra os
colegiados da Graduacdo em Histéria e do Programa de Pos-graduacéo em Ciéncias da Religidao, do
gual é o coordenador. newtondeandradecabral@gmail.com

173
Encaminhado em 20/04/2017 * Aprovado em 08/17 * Paralellus, Recife, v. 8, n. 17, jan./abr. 2017, p. 173-190



https://doi.org/10.25247/paralellus.2017.v8n17.p173-190
mailto:newtondeandradecabral@gmail.com

ABSTRACT

Parting from a description originated from the author's memory, to which are added analyses
parting from the bibliography we had access to (principally works by Francisco van der Poel,
Afonso Murad and Ivany Coutinho), the article emphasizes the scenic and musical elements
which compose the ceremony and which, though it keeps being celebrated in the city which is
the place of the remembrance, has already suffered changes, since the hymn traditionally sung
— which marked the complete rhythm of the coronation — was substituted for others considered
more modern. Differences between the liturgy and the devotion applied to the cult of Mary are
also being approached. In the article, we further call the attention to some ritual orientations
made available in the worldwide internet, some of them aiming to correct distortions we noticed
in the city of the interior potiguar, whose way of organizing the ceremony is the basis of the
discussion presented in this work. We conclude affirming the value of those ceremonies which,
though they are the aim of criticism from some of the agents of the sacred, in other instances,
that show more respect for the religious traditions of the people, are advised to eliminate
imprecisions and exaggerations from them.

Key-words: Catholic Church. Popular religiosity. Devotion to Mary. Mariology.

INTRODUCAO

Devocéao é um apego livre e firme ao servico religioso,

0 seguimento de Jesus com fé e confianca.

Na religiosidade popular, devocéo quase equivale a religido.
— Francisco van der Poel —

Iniciadas na Europa, no século Xll, as cerimbnias de Coroacdo de Nossa Senhora
chegaram ao Brasil através dos portugueses e ainda sao vivenciadas na
contemporaneidade. Segundo Dornas Filho apud Poel, em Minas Gerais, elas foram
introduzidas por Dom Antonio Vigoso, a partir de 1840 (2013, p. 259). Habitualmente
realizadas no ultimo dia de cada més de maio — ha lugares onde o ritual € vivenciado
em outras ocasioes —, 0 ato compde o universo das vastas manifestacoes religiosas
existentes em torno de um dos relevantes elementos do catolicismo: a devocao

mariana.

Uma das mais antigas, a devocao a Maria € também chamada de hiperdulia — a mais
especial e excelente entre as formas de culto aos santos —, por isso mesmo, reservada

apenas a Nossa Senhora:
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A prépria Igreja sublinha esse aspecto, ao estabelecer uma
modalidade diferente para o culto de Maria. Enquanto todos os demais
santos devem receber um tipo de veneragédo designado sob o nome
de dulia, isto é, simples devocao, Maria deve ser objeto de hiperdulia,
ou seja, devocdo maior. Isso a situa logo abaixo de Deus Pai e de
Jesus Cristo, que, por sua vez, devem receber a devo¢ado suprema, ou
latria (AUGRAS, 2005, p. 34).

Assim, ha séculos os fiéis devotos a invocam, principalmente nas situacoes mais
dificeis. Sobre o lugar de Maria na Igreja — cujo posto é “especial na comunhao dos
santos! (MURAD, 2016, p. 206) —, assim se expressou o Concilio Vaticano Il, na

Constituicdo Dogmaética sobre a Igreja: a Lumen Gentium:

Por graca de Deus exaltada depois do Filho acima de todos os anjos
e homens, como Méae santissima de Deus, Maria esteve presente nos
mistérios de Cristo e é merecidamente honrada com culto especial
pela Igreja. Com efeito, desde remotissimos tempos a Bem-
aventurada Virgem é venerada sob o titulo de Mae de Deus, sob cuja
protecdo os fiéis se refugiam suplices em todos os seus perigos e
necessidades. Por isso, mormente desde o Sinodo de Efeso, o culto
do povo de Deus a Maria cresceu maravilhosamente em veneragao e
amor, em invocagao e imitagao (n. 66).

Em concordancia com a perspectiva de veneracdo e amor a Maria devem ser

entendidas e analisadas as varias manifestacfes religiosas conhecidas do mundo

catdlico, entre as quais figuram as ceriménias de coroacao.

A descricdo detalhada da forma como era feita em uma cidade do interior potiguar é
apresentada a seguir. Seu desenrolar era marcado pelo hino? que pontuava uma
sintonia entre a sua execugdo e o0s distintos momentos cénicos da coroacao.
Pesquisas realizadas na internet ndo lograram éxito quando se buscou, dele, o

registro de alguma gravacéo?, pois, na rede, apenas a sua letra foi encontrada.

1 O Dicionario dos Termos da Fé (s.d.) registra, no verbete comunho dos santos: “Férmula dogmatica
inserida no simbolo dos Apdstolos e que significa a Igreja, simultaneamente no seu mistério e na sua
visibilidade humana. O determinativo dos santos pode ser entendido no masculino, comunidade entre
0s santos, os membros do corpo mistico santificados pela graca e pelos sacramentos, ou entdo no
neutro, partilha das coisas santas, dos bens espirituais com que Deus gratifica os homens em Cristo.
A Igreja é a comunhdo dos sancti nas sancta”.

2 Existem muitas musicas especificas para a coroacdo. Uma compilacdo de letras é encontrada em
Coutinho (2006), muitas delas com as partituras.

8 Para suprir tal lacuna e possibilitar 0 acesso a melodia, foi feita uma gravacéo, em estudio, com as
seguintes participacdes: voz (Newton Cabral), violao (Percy Marques), violoncelo (Sebastian Poch) e
técnico de gravacdo (Sammy Barros). Para ouvi-la: https://soundcloud.com/user-649438473/matria-
nome-sagrado.
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1. DESCRICAO DA COROACAO

A cerimdnia* era realizada a noite, o que conferia maior brilho ao contraste da
iluminacgdo, do qual se fazia uso, e as velas. Toda ela era rodeada pela expectativa
de encerramento de algo intencionalmente preparado durante todas as noites do més,
guando familias mais conhecidas e que guardavam maior participacdo nas poucas
celebracdes oficiais entdo realizadas na cidade, dividiam, com algumas instituicdes
nela existentes, as responsabilidades de noiteiros: dirigir a récita do terco (inclusas as
cancgbes), ornamentar o altar lateral para onde, nessa época, era transportada a
imagem da padroeira — Nossa Senhora da Penha — e apresentar ofertas pecuniarias

ou em produtos a serem postos em leildo, cuja renda seria também revertida a Igreja.

No dia 31 de cada més de maio, apds a celebracdo da Missa, comecava a coroagao
da imagem de Maria. Naquela noite, o nUmero de meninas com tiaras a cabeca e
vestimentas de anjos, confeccionadas em tecidos brilhosos — habitualmente seda e/ou
cetim — e lagos a cintura, era maior. Nos lacos, prendiam-se asas feitas em fil6, a partir
de armacdes de arame, e nelas afixadas muitas penas, todas brancas. A vestimenta
era custeada pelas familias, o que implicava certa barreira para com as criancas
menos favorecidas do ponto de vista financeiro. O quantitativo de anjos era,
necessariamente, impar, a fim de que uma das meninas-anjo — a que faria a coroacao
propriamente dita — tivesse distribuicdo equitativa tanto a sua esquerda, quanto a

direita.

Apds uma introducdo feita pelo paroco, comecava o momento de maior enlevo:
apagavam-se as luzes da maior parte da igreja, permanecendo acesas apenas as que
incidiam diretamente sobre os altares, e um grupo de senhoras mais afeitas aos
servigos (para)liturgicos, sem dispor do acompanhamento de quaisquer instrumentos

musicais, entoava tradicional e piedoso hino mariano®, logo cantado pela imensa

4 O texto reporta ao segundo lustro da década de 1970, na cidade de Monte Alegre (RN), quando ela,
junto com mais outras duas (Vera Cruz e Lagoa Salgada), compunham a Paroquia de S&o Joaquim
e Sant’Ana, na Arquidiocese de Natal, cuja sede era localizada em uma quarta cidade: Sao José do
Mipibu.

5 Em Coutinho (2006, p. 70) foi encontrada a letra de uma cangéo cujo refrdo € muito semelhante ao
da transcricdo contida neste trabalho. Todavia, ela fala de outros acessoérios (além da coroa): véu,
palma e ramalhetes. Na letra, em similitude com a aqui transcrita, cada estrofe conduz ao momento
da colocacgdo dos citados elementos na imagem que representa Maria. Na mesma obra (p. 178), é
apresentada a partitura da musica referida, com a ressalva de que se trata de uma adaptacéo feita

176

@080

Paralellus, Recife, v. 8, n. 17, jan./abr. 2017, p. 173-190

EYv MG HMHD



maioria dos presentes que lotavam o recinto de uma igreja cujas dimensdes ndo eram

tdo pequenas.

O hino era meticulosamente ensaiado, pois o ritmo das tarefas que cabiam a cada
anjo acompanhava a evolugédo da sua letra (a ser transcrita na continuidade deste
trabalho). O anjo que “presidia” a coroacao, cujas vestes eram obrigatoriamente
brancas, era, muitas vezes, umas das meninas mais bonitas a partir de padrdes
estéticos estabelecidos (a memadria ndo revela que, em alguma ocasido, uma crianca
negra, por exemplo, tenha sido a escolhida). Alias, havia disputa, ainda que velada,
entre alguns grupos familiares radicados no nucleo urbano central, que desejavam ver

e fotografar sua filha/neta naquela situacao.

O anjo-presidente era postado atrds da escultura, de maneira que, a altura de seu
pescoco, correspondesse a cabeca daquela representacédo iconogréfica de Maria. Aos
gue o ladeavam e a imagem, aos quais era facultado vestir azul ou rosa — guardada a
correspondente simetria —, competia a tarefa de segurar pequenos cestos trancados
em vime (ou outro material, como palhas), de onde retiravam pétalas de rosas
vermelhas, antes adrede desfolhadas, que eram, em movimentos graciosos, atiradas
em direcdo a imagem, a cada vez que determinado trecho do refrdo afirmava:

“‘Recebe, também, Maria/ Estas pétalas de flores”.

Diversa e milimetricamente definida — requerendo, portanto, alguns treinamentos — era
a movimentacao do anjo que faria a coroacédo: desde o comeco do hino, segurava,
com as duas maos em concha, uma coroa de prata, que fazia parte da indumentéaria
costumeira da imagem. No inicio, a coroa ndo era vista pela multiddo de fiéis, uma
Vez que seu progressivo movimento comecava no nivel da cintura da crianca; atras,
portanto da escultura. A proporc¢éo que a letra do hino evoluia, ela ia sendo erguida e,
com uma suavidade majestosa, passava além da altura das cabecas da
representacdo iconogréfica e da propria crianga, para, depois, ha mesma delicada

cadéncia ritmica, efetuar o movimento contrario de descimento, até o instante em que

por Darcy Chagas. Entretanto, ela ndo corresponde a que foi gravada (ver nota numero 4), cuja
notacdo musical encontrada no anexo deste artigo, foi realizada por Percy Marques, apés ouvi-la e
participar da sua gravacdo. A ele apresentamos agradecimentos.
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a finalizacéo da terceira estrofe fazia referéncia a coroa e conduzia ao apice do ritual,
quando enunciava: “Recebe, também, Maria/ Esta grinalda de flores”. (Grifo nosso).

Quando da repeticéo da estrofe, a imagem era, entédo, coroada®.

Naquele momento, eram acesas todas as demais luzes que haviam sido apagadas,
tocada a pequena sineta do altar e acionado o potente sino da torre da Igreja. Os
devotos prorrompiam em aplausos e explosivos eram acesos por atentos fogueteiros
situados nas proximidades, pois a sincronia era buscada e, sabia-se, produzia
consideraveis efeitos. Embora dissonante, tudo o que se podia ouvir prefigurava os
sons de uma polifonia, na qual encontravam seus lugares, como se pensados a partir
das exigéncias métricas de eximio compositor, o pipocar dos foguetdes, os aplausos
e o0 badalar dos sinos, aos quais ainda se juntavam buzinas de automéveis
estacionados na quase fronteirica Praca principal de uma cidade cuja populacao era,
a época, majoritariamente, de pertenca catolica. A medida que a profusdo amainava,

parecia proporcionar ainda mais harmonia ao ecoar solene dos acordes finais do hino.

Miriades de elementos estéticos produziam intensas emoc¢des, misto grandiloquente

do embevecimento ocasionado pela fruicdo de tanta beleza.

Palavras finais do sacerdote encerravam a cerimonia. Ele agradecia o empenho dos
gue abrilhantaram as celebracdes de todo o més de maio e convidava os fiéis para
gue entoassem nova canc¢ao devocional mariana, que soava como uma despedida,
pois o seu refrao explicitava essa perspectiva: “Adeus, oh Mae de Bondade/ Rainha
do Céu, Adeus!””. No mesmo diapaséo, era formulado o convite para que os filiais
sentimentos religiosos renovados naquela cerimdnia de coroacdo, fossem (re)vividos

em todo o ano, até o 31 de maio seguinte.

6 Ha lugares onde, além da coroa, 0s anjos que homenageiam Maria também colocam véu, palma e
rosario na sua imagem (em nota anterior foram referenciados véu, palma e ramalhete). Em outros,
apés a cerimdnia, os anjos ganham cartuchos de améndoas (POEL, 2013, p. 259).

7 Trata-se do canto “Terno adeus”, cujas letra e partitura podem ser encontradas, respectivamente, em
Ivany Coutinho (2006, p. 119; p. 224). Como acontece com 0s hinos da coroag¢éo, também existem
muitas misicas para a despedida da cerimdnia e, notadamente, do més de maio.
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2. HINO USADO NA COROACAO

Maria, nome sagrado®

Cheio de graca e candura

Labios de anjos evolados [Nome Santo e Venerado]
Numa canc¢ao meiga e pura - bis

Refréo

Recebe também Maria

Estas pétalas de flores [com estes punhados de flores]
Que te trouxemos [ofertamos] Mée Pia

Rendendo os nossos louvores - bis

S&o tuas nossas cangdes
Maria, mae de bondade
Enche os nossos coracdes
De ternura e piedade - bis

Refrdo

Fulges mais que a luz do dia

Nesta noite (manh4, tarde) tdo formosa
Aceitai, doce Maria

Esta grinalda de rosas - bis

Refrdo

Sobre a estrutura dos cantos usados nas cerimoOnias de coroagédo, Ivany Coutinho

discorreu que eles

guardam vestigios das cantigas medievais que possuem vocabulario
bem simples, de facil compreensdo. Comumente predominam o0s
versos compostos em redondilha maior, embora possam surgir,
esporadicamente, outras modalidades. H& preocupagdo com a métrica
e a rima. Para cada representacdo individual, ou seja, colocar coroa,
véu, terco, palmas e outros simbolos, existem estrofes especificas que
vém seguidas do estribilho cantado pelo coro (2006, p. 22).

8 A letra, também reconstituida a partir da memodria — e que teve sua confirmacdo atestada por
transcri¢bes localizadas na internet —, remete a versdo habitualmente usada no tempo e na localidade
supramencionados (nota niumero 5). Os trechos entre colchetes destacam variagbes encontradas
entre a versdo transcrita neste artigo e as disponiveis na rede mundial. A parte entre parénteses,
revela a possibilidade de adaptacao ao turno em que a cerimonia for realizada. Nao tivemos acesso
a informacéo acerca de autor(a) da letra e/ou da muasica. Dessa forma, elas sdo, ambas consideradas
de dominio publico. Coutinho (2006, p. 70), assim referencia: “Religiosidade popular brasileira — autor
desconhecido”.
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Quanto ao hino que transcrevemos, observamos gue ele se apresenta metricamente
harmonioso, contém rimas e apenas um dos seus vocabulos ndo é de tao facil
compreensao: o participio do verbo evolar, nele empregado em referéncia a acep¢ao

elevar-se voando.

3. MARIA, ENTRE A DEVOCAO E A LITURGIA

Afonso Murad (2012, p. 206) afirma ter a devo¢cao mariana sofrido certo arrefecimento
apos o Concilio Vaticano Il, o que foi uma caracteristica de curto espago de tempo,
pois durou até o Papa Paulo VI lancar, aos 02 de fevereiro de 1974, a exortacdo
apostélica Marialis cultus, cuja preocupacao maior é o estabelecimento dos critérios
que conduzam a que seja prestado “a Maria um culto sempre mais biblico, teolégico
e liturgico” (BOFF, 2004, p. 13).

A Igreja Catdlica, como o fazem muitas outras religides, pauta sua organizacao
através de ritos e normas. Nela, “a oragao liturgica € mais definida que a devogao
popular” (MURAD, 2012, p. 211). Ainda segundo o mesmo autor, no pés-Concilio
Vaticano Il, a partir das reformas propostas para a liturgia, visando a recolocar Maria
em intima relacdo com o mistério de Cristo e da Igreja, e superar 0s exageros do
triunfalismo mariano presente nos séculos precedentes, foram determinadas, para o
ano litargico, trés tipos de celebracdes marianas: solenidades (celebracdes mais
importantes), festas e memodrias, destacando-se que algumas festas tém sua
celebracdo opcional e que aquilo que em certa comunidade local é memoria, em

outras pode ser festa ou solenidade (2012, p. 206-212)°.

Em 1954, no encerramento do ano mariano, por ocasiao do centenario
do dogma da Imaculada, Pio XII decidiu instituir a festa da realeza de
Maria. Foi de fato o reconhecimento de um movimento iniciado e
desenvolvido neste século, o desejo da festa formulado no Congresso
mariano de Lido em 1900, reiterado em Friburgo em 1902 e em
Einsiedeln em 1906, suscitou, com efeito, renovado impulso a partir da
festa de “Cristo Rei”, querida por Pio XI, em 1925. A énfase da realeza
de Maria, promovida naquele periodo, seja em nivel de devogéo seja
de reflexdo teolégica, gozou assim de respeitavel expressao na
enciclica de Pio Xll, Ad coeli Reginam (AAS 1954, pp. 625-640), na
gual estdo expostos os motivos histéricos e teoldgicos subjacentes a

9 O autor referido da numerosos exemplos de festas, solenidades e memarias, tanto universais quanto
especificas de determinados paises.
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adocdo da festa, fixada para o dia 31 de maio. Na ocasido o papa
recoroou com as proprias maos o icone da “Salus populi romani” (...)
A reforma do Calendario lhe conferiu o grau de memodria, transferindo-
a para o dia 22 de agosto, oitava da Assunc¢ao, a fim de tornar mais
evidente a conexdo entre a festa da Assuncao e a realeza de Maria
(MAGGIONI, 1998, p. 90).

A coroacdo de Nossa Senhora, por ndo fazer parte da liturgia, posto que nédo é
solenidade, festa ou memodria, € uma cerimbnia devocional — faz referéncias
diretamente a realeza de Maria que, como visto, objetiva aclama-la, exaltad-la e
dignifica-la, reconhecendo as suas duas maternidades: divina e espiritual da

humanidade.

“O titulo de rainha é atribuido a Maria pela tradicao crista pelo menos a partir do século
IV, conforme registra o Dicionario de Mariologia, no verbete rainha. Essa obra, em
treze paginas, ocupa-se do vocabulo mencionado. Nela, entre outras questdes, é
analisada a necessidade de liberar a teologia mariana de erros que lhe foram
incorporados ao abordar a perspectiva ‘Maria rainha’, tais como o de partir do conceito
politico de realeza para uma posterior aplicacdo tanto ao Cristo quanto a Maria. Essa
aplicacao se revelou, entdo, inadequada, uma vez que a influéncia da rainha dos
cristdos catolicos € constituida “do seu poder sobre o coragdo do rei e do seu
incomparavel prestigio junto a todos”. Assim, alguns optaram por distanciar-se da
atribuicdo da expressao ‘rainha’ a Maria, passando a considera-la mais em sua
dimensao simbdlica, como metafora “vazia de verdade”. O Dicionario aponta como
risco maior o de “certa hipostatizacdo de Maria rainha, que ficaria distanciada do povo
de Deus e afastada da realeza evangélica’. E o verbete continua estabelecendo
comentarios sobre “Maria rainha em sentido evangélico” (DE FIORE; MEO, 1995, p.
1104-1117).

A preocupacdo com o ressaltar aspectos de uma realeza evangélica em detrimento
das caracteristicas mais relacionadas a uma dimensdo politica, associada
costumeiramente ao titulo de rainha, tem sua razao de ser. Todavia, cabe a indagacao
acerca de até que ponto os devotos estdo em sintonia com ela, ou se, de fato, a
inspiragdo maior advém de uma metéfora, cheia de simbolismo afetivo (ver, abaixo,
citacdo de Afonso Murad que chama as devogbes populares a Maria de

“‘manifestagdes do coragao”), que elege uma soberana a partir do reconhecimento de
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uma realeza que emana da imensiddao do seu amor, da vastiddo de sua intrépida
disponibilidade e da sua total entrega no servigo aos outros. Nessa percepc¢ao, muito
disseminada, se alicerca a confianca naquela que intercede continuamente, pois, mais
gue somente rainha, ou apenas mée, ela é, simultaneamente, “méae-rainha” e “rainha-
mae”. As supramencionadas maternidades humana e divina conferem a Maria uma

majestade que seus devotos reconhecem, festejam, reverenciam e amam.

Por sua vez, o Papa Paulo VI, na enciclica Marialis cultus1®, aponta algumas
orientagdes para o culto a Virgem Maria: cunho biblico, que é “postulado geral da
piedade cristd” (MC, n. 30), cunho liturgico, que determina a sintonia para com os
tempos litdrgicos (MC, n. 31) e preocupacdo com a dimensao ecuménica, pois, uma
vez que ¢ forte o desejo de unidade entre os cristdos, ndo devem ser alimentados os

equivocos interpretativos acerca da verdadeira doutrina da Igreja Catolica (MC, n. 32).

Contiguas as prescritas, outras atividades religiosas sao registradas — e muitas delas
ja se tornaram tradicao — no vasto e plural campo de culto a Virgem Maria. A partir de
tal constatagéo, Lina Boff (2004, p. 52), comentando a Marialis cultus, afirma existir

no documento uma preocupagao em

harmonizar elementos das praticas da piedade popular, sobretudo as
de carater mariano, com elementos do Culto Litdrgico, sem misturar o
Culto por exceléncia que é a celebragdo do Memorial do Senhor, com
novenas, rosario ou outras praticas piedosas e devocionais que por
sua vez também séo validas.

De um lado, as preocupacdes litirgicas e, do outro, fiéis devotos adeptos de préticas
que, apesar de arraigadas, passaram a ser, em diversificados contextos historicos —
alguns deles portadores de distintos modelos eclesiais — ‘doutrinadas’ e postas sob a
tutela eclesial, ou relegadas a um plano inferior: em um primeiro momento, através do
processo de romanizacdo da Igreja que, em sintese, pode ser definido como a
tentativa de bispos, padres e congregacOes religiosas pautarem suas acoes
objetivando delinear o catolicismo brasileiro segundo o modelo romano. Dito de outra
forma, a romanizacdo foi um processo através do qual a estrutura eclesiastica

assumiu o controle de todo o aparelho religioso. Em um segundo momento, tais

10 Escrita visando a reta ordenacdo e desenvolvimento do culto a bem-aventurada Virgem Maria,
conforme subtitulo da edicdo usada neste artigo (ver referéncias).
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praticas quase foram extintas “nos grandes centros urbanos, preocupando-se a Igreja
pos-Concilio com formas mais ativas de religiosidade, para além da devocéo e
nostalgia, buscando, através das chamadas ‘comunidades de base’ a conscientizac&o

de um cristianismo que se realize pela justica social” (GAMA, 1984, p. 15)*.

Assim, houve um certo esvaziamento do préprio simbolismo mariano atribuido ao més
de maio, no qual as cerimbnias de coroacdo se constituiam o ponto mais alto, inclusive
fomentando velada competicdo entre as familias mais prestigiadas das pardquias,

conforme referido em narrativa supradescrita neste artigo.
Todavia, registra-se uma perseveranca:

As coroacg0des, pautadas pelo tradicionalismo festivo anterior ainda se
conservam, no entanto, em algumas paréquias, nas periferias, nas
cidades do interior, como expresséo singela de um louvor comovido e
agradecido a Virgem que, na verdade, continua a ser para todos nés
a Mae, a mediadora infalivel entre o pecador e seu Criador (GAMA,
1984, p. 15).

A persisténcia, ainda que acompanhada de evidentes sinais de perda de um animo
anteriormente mais sélido, fomenta indagacdes acerca do que a motiva. As obras lidas
nao conduzem a uma interpretacao na linha de ela apontar para uma rebeldia, ainda
gue nao proposital, de significativa parcela dos catolicos: a dos devotos marianos.
Tampouco é demarcadora de uma transgressdo deliberadamente assumida. As
razBes parecem estar além da discussao entre liturgia e devocéo, pois elas conduzem
aos multiplos significados culturalmente atribuidos a maternidade, condicdo que, via

de regra, evoca e suscita afetos:

A veneracdo a Maria aparece de forma mais intensa na devocao do
gue na liturgia. As devocdes populares a Maria, como o terco, as
novenas, as promessas, as féormulas de consagracao, as romarias,
sdo manifestagdes do coracdo'®>. Nado se movem pelas normas
candnicas, mas pelo desejo de sintonizar com Maria, ha comunh&o
dos santos. Essa religiosidade ndo tem dono nem regras definidas.
Quem cria devogdes, solta-as no mundo (MURAD, 2012, p. 209). Grifo
NOSSO.

11 Esta obra, apesar de impressa, ndo contém numeracdo de paginas. Assim, para podermos
referencia-la, fizemos uma aposi¢cdo manual de niumeros.
12 Agui cabe o acréscimo das cerimdnias de coroacao.
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Nesta discussao entre a liturgia e a devocado, quando aplicada ao culto a Maria, pelo
menos para os catélicos que aderem a praticas de piedade popular mariana, o que se

sobressai sdo 0s sentimentos, cuja primazia indiscutivel, no caso, € a do amor.

4. ORIENTACOES RITUAIS

No portal do Apostolado dos Sagrados Corac¢des, encontramos uma postagem com o
titulo “Fazendo a coroagdo em sua paroquia”’, a qual afirma, logo nos primeiros

paragrafos:

A solenidade deve se revestir da maior pompa, respeito e profundo
fervor espiritual, visando a deixar evidente a devocdo sincera da
comunidade eclesial e a grandeza do amor de seus membros, que
sera traduzido pela intensidade do carinho e do maior interesse que
puderem demonstrar durante a cerimbnia. Disponivel em <
http://apostoladosagradoscoracoes.angelfire.com/coroguia.html>.

Habitualmente, a imagem de Nossa Senhora € colocada em um ponto bastante
elevado, preferencialmente a parte mais alta de um altar situado ao lado do principal.
Tal cuidado com a disposi¢cédo da representacao iconogréfica se deve ao fato de ser
importante que “toda a plateia possa visualizar o espetaculo” (COUTINHO, 2006, p.
23).

A preocupacao com as questdes estéticas colocava toda uma estrutura a servi¢co do
sentimento, do embevecimento indutor da vivéncia de um ‘fervor espiritual’ que
expressasse devocdo e amor dos membros da Igreja — ela identicamente méae, a
exemplo de Maria — para com aguela que, ao mesmo tempo, € a Mae da Igreja,
conforme destacou o Papa Joao Paulo Il (2010, p. 98-103), na Enciclica Redemptor

Mater (A mé&e do Redentor).

O esmero com a pompa fez com que, conforme a descri¢cao supratranscrita, houvesse
exageros no foco dado a condigéo estética das meninas que, a cada ano, seriam anjos
— essa atencao era redobrada para com a que coroaria a imagem —, situacao que se
agravava e, pari passu, era reforcada com o fato de o custeio da vestimenta implicar
a excluséo automatica das pertencentes as camadas sociais mais pobres. Reforgando
esta questdo, encontramos relatos de que, em algumas localidades, “no exato

momento em que Nossa Senhora era coroada (...) a banda de musica, geralmente
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contratada pelo pai da menina que ia coroar, tocava entdo os mais lindos acordes dos
dobrados em voga” (GAMA, 1984, p. 15). Grifo nosso.

Tentando ajudar a corrigir tais situagcdes, encontramos, na mesma postagem do portal
do Apostolado dos Sagrados Coracoes:

Escolhem-se meninas e meninos, se possivel, com igual altura e
sendo pretos e brancos. Eles serdo os anjos que irdo coroar Nossa
Senhora. Para mostrar que 0s anjos ndo tém sexo, deverao vestir com
a mesma cor: branca, ou azul ou vermelha. As asas poderdo ser de
papel crepom, ou penas de passaros, ou uma imitagdo semelhante.
Também deverao ser pintadas da mesma cor da veste, um pouco mais
clara. Importante: a vestimenta de todos os anjos deverda ser
absolutamente igual.

Democraticamente, por sorteio entre 0s anjos, sera escolhido aquele
gue conduzird a coroa e que também ir4 coroar Nossa Senhora. Os
demais anjos conduzirdo pequenas cestas de vime (ou de outro
material), com pétalas de rosas de variada coloracgéo.

A beleza da roupa e os ornamentos colocados nos anjos deverao ser
absolutamente iguais, vistosos, bonitos, mas sem exageros. O anjo é
um ser inteligente, bonito, obediente e muito discreto. Disponivel em <
http://apostoladosagradoscoracoes.angelfire.com/coroquia.html>. O
grifo sublinhado é original; os em italico, sdo nossos.

As orientacdes sdo cristalinamente inclusivas e igualitarias; elas visam a contencéo
de excessos e de diferenciacdes que, podendo ter inicio na propria indumentaria dos
anjos, costumeiramente passavam pela mais subjetiva das categorias: a estética
(ainda que o reconhecimento de tal subjetividade n&o signifique deixarmos de
reconhecer a existéncia da adocdo de padrbes de beleza). Além disso, 0s
direcionamentos creditam ao acaso — posto que deve ser feita por sorteio — a

responsabilidade pela escolha da crianca-anjo que far4 a coroacéao.

CONSIDERACOES FINAIS

N&o subsistem duvidas sobre a necessidade de eliminar imprecisbes e exageros,
muitas vezes constatados nas cerimdnias: a) a pompa excessiva que pode remeter
ao triunfalismo; b) a discriminagéo de criangas “naturalmente” alijadas da possibilidade
de participacédo nas coroacdes por questdes estéticas e/ou financeiras; c) a disputa,

ainda que velada, entre as familias catdlicas das localidades onde ocorriam as
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coroacdes. Do ponto de vista mais teoldgico, ndo ha como descurar na atencao para
que o fervor da devocgao mariana ndo implique o deslocamento de uma espiritualidade
cujo fundamento é cristocéntrico. E, em decorréncia, essa constatagdo deve conduzir

a necessidade de uma mais estreita relagéo entre a Mariologia e a Cristologia.

Entretanto, ainda pairam equivocos por parte de alguns agentes do sagrado que, no
afad de orientar o culto segundo as normas litargico-pastorais, resvalam a ponto de
assumirem posicdo frontalmente contraria ao que estd arraigado no patriménio
religioso popular — conduzindo, inevitavelmente, a conflitos — sobretudo quando estéo
em pauta praticas devocionais que emanam das estruturas de sentimento, dos mais
reconditos e intricados niveis de afeto experimentados, inclusive enquanto seres

transcendentes.

Na cultura brasileira, como em muitas outras, sdo elevadas as representa¢des sociais
acerca das maes, cujo prestigio, ndo raro, as aproxima de uma incontestavel condi¢ao

de santas vivas.

Inserindo-as em tal prisma analitico, interpretamos as cerimbnias de coroacdo de
Nossa Senhora como mais uma manifestagédo do amor de filhos que homenageiam
uma mae comum, a quem reconhecem rainha e, nessa condicdo, querem, a cada ano,
simbolicamente coroa-la. E interessante destacar que a atribuicdo da realeza n&o
propala a sensacao de que sao principes e princesas 0s membros da sua prole, nem
de que os fiéis vivem a condicao de suditos a partir das determinacfes dos artigos de
uma constituicdo mondarquica a que estejam juridicamente vinculados. Antes,
continuam devotos daquela que, por causa da intensidade do amor vivido, pode ser

intercessora nas suplicas que lhe séo dirigidas.

A igreja incentiva as devoc¢des; indica mesmo ritos que as exprimam.
Elas implicam uma relagdo direta e pessoal com o ‘santo’, sdo
expressdes de afetos e sentimentos e, assim, escapam a
regulamentacdo. Praticadas individualmente ou pela comunidade, sdo
manifestacdes em que a iniciativa popular ocupa mais espaco (PAIVA
apud POEL, 2013, p. 318).

Assim, ainda que em varias situacdes seja dificil demarcar com nitidez a separacéo
entre devocgao e liturgia, séculos de devocao mariana justificam e fazem entender a

validade das cerimfnias paralitirgicas de coroagdo de Nossa Senhora — e de outras
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praticas disseminadas e preservadas —, a despeito do registro de variacbes e
adaptacdes em diferentes épocas e lugares e das criticas que Ihes sdo dirigidas.
Porém, os que devotam amor filial a Maria as entendem, consideram-nas validas e

desejam que elas sejam preservadas.
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ANEXO A

Maria, nome sagrado

Dominio Pablico
Harmonia ¢ editoragio: Percy Marques
G/B

Q

—
L e
1 1

- gm - do____ cher -0
- :,’Bs Ma - n-
i - &, Nes - fa
Am
o
»- . —
" 4 «-—7—? lL' d 1 !
11 i P
S 18 1 1 i1 1 1
— T 1 1 — e
de -gac can - du - la - bios de an - e - vo -
@ r%:: de  bon - da - de en - o o5 nos - s’?: € - -
no - le tao for - mo - sa,_ il - cel - i do - ¢ Ma -
D Am D7 Gdim
" I e @
%ﬁ .- T - 2 f = »
1 - - T3 i T 1 1 - 1 F ]
1 1 J | | - L —tld | ' | = 1 |
2 L 3 el 1 3 i L.l o
| 1 3 L 11 ]
e
Iln - dos nu - ma cin - Gao mel - gace pu -
QoLs, . de ter - ou - me 5: - e - -
n - a e ta gn - ml - da de 10
G D7 G D7A G
I P’ .
- — ' 3 P 1
| 4 11 | 1 1
: e e ' e |
Py t —
Tl Ma - n - a no - me sa - gra - do
de. Siio fu - as nos - sas can - goes,
Sas, Ful - 268 mais  quen luz do do -

5 o
| ) -
r
T
N
ey
“::‘ =

r"‘

AN 4 1 1 1 — 1
a 1
cher - 0 de g - ¢g¢ can - du - ma_ la bios  de
Ma - n - i, mac de bon - da - de en - che os
nest - i not - e tio for <« mo -« sa a - el -
Czdim G E7 Am D7
24 > R
'_p_F T F IF. xF ’ T —
i i . i 1  — e = T 1
n 3 —— b 3 1 1 + — > 1
. L 4 11 ! 18 21 J
e
an - jos ¢ - vo - la - dos, nu-ma  can - gao i gne
nos - 08 00 - A - Goes : de ter - nu - mge [ =3i@ ~
tai do -ce Ma - n - a s - a gn - ol - da de
G D7 G E7
3l .
e . - ; y
o1 10 - - 1
A N3’ 4 1 S AR LE 3 3 | 1 1§
el
.. Re - cc - be tam-bém Ma - n-a,. cs - tas péta-las  de
da - de.
n - sas,

&

189
Paralellus, Recife, v. 8, n. 17, jan./abr. 2017, p. 173-190

SE

EYv MG HMHD




Am

Cm .G Am D7 G .
3 1 — & h 23 —
g e e, o2 A E SR el = A r ﬁ
—— - A —— —- - e — — —j—r :- - ——§ - . s _— 4 -4 — 1
2 ' s f e — — T ! S — P — & |
AN I ] 11 |
.
No-res, que e trou-Xe-mos mac pio - 4 ren-den-do o8 nos-sos lou - vo-res.
G EZ Am D7 G
4! 2 ‘A ‘
WU . e - 2 o
— 1 1 T — F - > - f 1
y -» T . X | L~ | |
oS 1 1 3 1 ¥4 ! 4 1
AN L 1T ¥ | L4 I 1
.‘l
pi a ren - den do os nos - sos fou Yoo - res
190

Paralellus, Recife, v. 8, n. 17, jan./abr. 2017, p. 173-190

MG MHD



