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Resumo:

O presente artigo tem como objeto as representagdes
da alteridade indigena amazdnica construidas pelo
bispo Dom José¢ Afonso de Moraes Torres (1805-
1865) no Itinerdrio das Visitas Pastorais, registro de
suas viagens pela diocese do Pard entre os anos de
1845 e 1848. Na leitura dele, nota-se um
entrelacamento entre os campos religioso e politico,
na medida em que despontam concepgdes e praticas
informadas tanto pela ortodoxia ultramontana, quanto
das questdes formuladas nos debates entre as elites
politicas e intelectuais do Segundo Reinado sobre a
constru¢do da nacdo e da nacionalidade brasileiras,
sobre os quais, o bispo, como membro do Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB), tinha
amplo acesso. O desejo maior de D. José Afonso, nas
visitas pastorais € no Itinerario, era o de sobrepor um
modelo de cristdo-vassalo, desejavel naquela época a
lideranga da Igreja e do Estado, a heterogeneidade
étnica e cultural indigena. Portanto, cabe-nos indagar
sobre o que significava, para o bispo, ser cristdo e
vassalo.
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Abstract:

The present article has as its object the
representations of the Amazonian indigenous alterity
built by Bishop Dom José Afonso de Moraes Torres
(1805-18635) in the Itinerario das Visitas Pastorais,
record of his travels by the Diocese of Pard between
the years 1845 and 1848. In reading it, there is an
intertwining between the religious and political fields,
as conceptions and practices arise, informed both by
the ultramontane orthodoxy, and the questions
formulated in the debates between the political and
intellectual elites of the Second Kingdom about the
construction of the nation and Brazilian nationality,
to which the bishop, as a member of the Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB), had wide
access. The greatest desire of D. José Afonso, during
his pastoral visits and on the lItinerario, was to
superimpose a model of Christian vassal, desirable at
that time to the leadership of the Church and the State,
to the ethnic and cultural heterogeneity of the Indians.
Therefore, it is up to us to ask what it meant for the
bishop to be a Christian and a vassal.
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A narrativa do Itinenario entre o religioso e o politico

Simbiose entre o campo politico, religioso e intelectual Na experiéncia das visitas e na constru¢ao narrativa do
Itinerdrio, observa-se uma, informada pelo novo contexto da politica indigenista imperial orientada pelo Regulamento
acerca das Missées de cathequese e civilizacdo dos Indios, que procurou manter o controle das missdes sob o poder
secular, o que, no entanto, em grande parte ficou apenas no papel, tendo em vista a indispensavel fungao civilizatéria
da catequese, defendida ou reconhecida pela maioria dos agentes envolvidos no trato com os indigenas do Grao-Para
em meados do século XIX. Também influenciada pelo pensamento indigenista compartilhado entre as elites intelectuais
do Império que, apesar da diversidade de concepgdes, foi balizada pelas discussdes do Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro (IHGB) sobre o lugar do indio no projeto nacional.

Ha ainda poucos trabalhos que ja abordaram o [tinerdrio como fonte de pesquisa, porém, nunca como objeto
privilegiado de anélise. Destacamos trés deles. Marcio Couto Henrique (2018), utilizando-se dos registros de D. José
Afonso, procurou salientar neles agéncia indigena e os embaragos que esta causava aos agentes da civilizagdo, como o
proprio bispo. Fernando Arthur Neves Freitas (2009) destacou o aspecto institucional das visitas pastorais, mostrando
a "solidariedade ativa" entre Estado e Igreja como condi¢@o de possibilidade das mesmas. J& Allan Azevedo Andrade
(2016) pos em relevo as maneiras como o bispo teceu relagdes com autoridades durantes as viagens com o intuito de
promover-se politicamente. Tais contribui¢des sdo importantes para o entendimento das viagens, contudo, entendemos
que uma analise que busque os referencias semanticos e ideoldgicos que incidiram sobre a narrativa ltinerdrio pode
seja um exercicio também proficuo.

Propomos nesse texto abordar os fatores que influiram sobre sua construgdo narrativa, considerando-o como
um produto cultural, retdrico e politico, que esta ligado a um campo semantico definido, possuindo objetivos praticos
e servindo como importante meio de informagdes aos agentes envolvidos diretamente com a politica e o pensamento
indigenista imperial.

O Itinerario da Visita do Ex. e R."° Senr. D. José Affonso de Moraes Torres’, Bispo do Gram-Parda ds Diversas
Igrejas do seu Bispado ¢ um conjunto de registros sobre as visitas pastorais do bispo mencionado, editado e publicado
em 1851. Segundo o prelado, ndo havia inicialmente a inten¢do de publica-lo, tdo somente pretendia escrevé-los em
formas de cartas, a serem remetidas a Frei Joaquim de Nossa Senhora de Nazaré, bispo de Coimbra (4* CARTA, 1851)2.
Posteriormente, convencido por "amigos", resolveu publica-las no periédico 4 Trombeta do Sanctuario.® Entretanto,
neste periddico foram publicadas somente as oito primeiras do total de 47 cartas, entre os numeros 2 € 12, e no 23.

Tivemos acesso ao restante das cartas no por meio do jornal Voz de Nazaré,* situado na Arquidiocese de Belém (Curia

'D. José Afonso de Moraes Torres, nasceu no Rio de Janeiro em 1805 e morreu em Minas Gerais no ano de 1865. Foi 0 9* bispo do Para,
estando no cargo entre 1844 e 1857. As principais marcas de seu episcopado foram a énfase na formacao sacerdotal, o empenho na catequese
e civilizag@o dos indigenas, o incentivo a devogao a Imaculada Conceicdo e o estabelecimento pioneiro da imprensa catolica (MELLO, 1980).
2No n°® 5 do Trombeta, encontra-se a seguinte nota: "No obstante ter falecido o Exm. Snr. Bispo de Coimbra a quem eram dirigidas as cartas
de S. Exc. Rvm., com tudo o itinerario de sua visita as Igrejas deste Bispado, continua na mesma forma de cartas escriptas & uma outra pessoa".
3 O Synopsis Ecclesiastica (1848-1848) foi primeiro jornal catolico propriamente dito da historia da provincia do Grao-Para e um dos primeiros
do Império. Este periodico foi criado por D. José Afonso esteve sob a sua supervisdo. Esta localizado na Biblioteca Publica Arthur Vianna, em
Belém, e disponivel no site da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional.
4 A Trombeta do Sanctuario (1851-1854), foi criado por D. José Afonso para substituir o Synopsis Ecclesiastica, encerrado em 1849. Encontra-
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Metropolitana), que em 1978 as republica em série, fazendo as atualizagdes ortograficas. No namero 37 d’4 Trombeta
do Sanctuario, 1853, anuncia-se a publicacdo e venda das mesmas cartas reunidas em um livro, o qual ndo me foi
possivel localizar (ANNUNCIOS, 1853).

O Itinerario ndo ¢é constituido apenas das anotagdes originais feitas pelo bispo durante a viagem. Em parte, inclui
comentarios a partir dessas anotagdes e modifica ou omite parte do que havia escrito antes; segundo ele, principalmente
por duas razoes: "porque por um lado a penna recusa-se a langar sobre o papel o meo proprio elogio, por outro offender
o melindre de alguem" (2* CARTA, 1851, p. 15). Apesar da variacdo de temas entre as cartas, ¢ possivel perceber
elementos basilares que estdo presentes na quase totalidade delas. H4 quase sempre uma breve descrigdo da historia da
missdo estabelecida, comentarios sobre as atividades econOmicas desenvolvidas na localidade, vistas sobre as
condigdes materiais do culto, relato sobre a recepcdo oficial de sua comitiva e sobre as atividades pastorais ali
desenvolvidas, sobretudo referentes a aplicagao dos sacramentos.

Logo na primeira carta, o bispo deixa bastante claro as duas principais motivagdes para empreender suas viagens:

"Quando o Ex.mo Ministro da Justica me communicou a nomeagao que S. M. o IMPERADOR Se
Dignou faserme para o Episcopado, disse me entre outras coisas que o dese de S. M. era que percorressse
0 Amasonas, procurando chamar 4 civilisacio as differentes tribos de indigenas, que habitiao suas
mattas, e nao desfructar das delicias de Belem, esta advertencia unida a rigorosa obrigacao, que tem
os Bispos de visitarem suas Dioceses, fez crescer em mim o desejo de faser ouvir minha voz até a
ultima, e mais distante ovelha do rebanho que a Provincia quiz confiar & minha fraquesa" (1* CARTA,

1851, p. 5)".

Essa dualidade de propdsitos ira se estender ao longo de toda a narrativa do Itinerario. Por vezes age como um
bispo ultramontano que, seguindo as orientagdes do Concilio de Trento, procurava através da catequese e da aplicacao
dos sacramentos estabelecer e consolidar a ortodoxia catdlica sobre a diversidade religiosa amazonica
(SANTIROCCHI, 2015).> Concomitantemente, exerce o papel politico de um agente civilizatorio do império
incentivando o trabalho, a disciplina, condenando os comportamentos considerados imorais € produzindo e compilando
informacdes sociais que eram muito uteis para o planejamento das acdes do governo.

Indica também o compartilhamento da "proposta assimilacionista", tendéncia iniciada no periodo pombalino e
acentuada no oitocentos, que orientou politica indigenista do Segundo Império, cujo desiderato maior seria o de
"incorporar os indios ao Império como cidaddos civilizados para servir ao novo Estado na condi¢do de trabalhadores

eficientes (ALMEIDA, 2012, p. 22)", o que implicou em vdrias regides um processo de "apagamento das identidades

se disponivel na sede do THGB no Rio de Janeiro.

5 D. José Afonso foi formado no Semindario de Caragd, a época dirigido por religiosos lazaristas, que foram os divulgadores da doutrina
ultramontana no Brasil. O ultramontanismo, no Brasil, foi um movimento politico-doutrinal surgido em meados do século XIX. ftalo
Santirocchi sintetiza esse modelo de reforma diocesana em pelo menos cinco eixos: 1) o resgate da autoridade pontificia e episcopal; 2) a
defesa da autonomia da Igreja perante o Estado e combate ao regalismo; 3) a reforma do clero; 4) a reforma das ordens religiosas masculinas
e femininas; 5) educagdo religiosa do povo; 6) popularizagdo da catequese tridentina: incentivo a participag@o nos sacramentos, intervengao
administrativa nos centros de romaria e irmandades tradicionais, importagao de devogdes e movimentos religiosos da Europa.
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indigenas (ALMEIDA, 2012, p. 35)" pela tentativa de redugdo da diversidade étnica e cultural indigena na categoria
de suditos, o que enfrentou a oposi¢ao dos indigenas que persistiam em afirmar suas identidades tradicionais.

Nesse sentido, cabe destacar o papel central desenvolvido pela intelectualidade do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro (IHGB), da qual o proprio D. José Afonso fazia parte. Como mostra Manoel L. S. Guimaraes, o
instituto formulou as ideias-chave da nascente politica indigenista imperial: a questdo dos indigenas como portadores
de brasilidade, a associagdo entre catequese e civilizagdo, através da recuperagdo da tradi¢ao regalista portuguesa, o
controle sobre as populacdes indigenas fronteiricas como estratégia geopolitica frente ao cinturdo republicano da
América hispanica, a associagdo da questdo indigenas com o problema da mio-de-obra (GUIMARAES, 1998). Deste
modo, entendo que essas diretrizes ideologicas estdo presentes no discurso construido pelo bispo em seu ltinerario, e
delinearam a sua politica eclesidstica em relagdao aos indigenas da diocese do Grao-Para.

Essa dupla motivagdo estd fundamenta objetivo maior de suas visitas pastorais, a saber, converter os indios em
"cristdos" e "vassalos". Quando da sua visita a vila de Andira, no Alto Amazonas, junho de 1847, D. José Afonso
sintetiza as suas inten¢des em relagdo aos indigenas da diocese. Na ocasido, registra ele, que conversou com lideres dos
Maug, através de um intérprete. Houve a promessa de um padre e o batismo de dezenove criancas daquele grupo, depois
o prelado chamou "os principais da nagdo e lhes disse que S. M. o Imperador era seu amigo e desejava que fossem
cristios ¢ bons vassalos, homens que vivessem sempre conosco em paz (CARTAS DE D. JOSE AFONSO DE
MORAES TORRES. ANDIRA E MAUES, 1978, p. 3)".°

Seguindo a trilha da Histéria Cultural, a partir da concepcdo de Roger Chartier, para qual ela tem como
"principal objecto identificar o modo como em diferente lugares e momentos uma determinada realidade social ¢
construida, pensada, dada a ler", entendemos o ltinerdrio como um conjunto de "representagdes", sobre a provincia do
Grao-Pard, seus habitantes e respectivos modos de vida, especialmente sobre os indigenas. As representacdes sao
"categorias fundamentais de percep¢do e de apreciacdo do real", de maneira nenhuma neutras, mas "sempre
determinadas pelos interesses de grupo que as forjam", cujas fungdes primordiais sdo uma organizadora, uma
justificadora, uma legitimadora e uma conformadora (CHARTIER, 1990, p. 17), pelas quais o autor procura incidir
sobre a realidade que interpreta

Ao escrever sobre os indigenas, D. Jos¢ Afonso reforca a perspectiva do entrelagamento entre os campos
politicos, religioso e intelectual, visto que em seus registros ndo sdo expressas apenas suas convic¢des € impressoes
pessoais, como também exprime o habitus (BOURDIEU, 2007, p. 191)” do grupo ao qual faz parte, "na medida em
que pertence a um campo intelectual dotado de uma estrutura determinada (BOURDIEU, 2007, p. 188)". O que ¢

apresentado pelo bispo como observagdes conscientes e desinteressadas constituem, em parte, um "sistema de

¢ Doravante optamos por referenciar apenas o subtitulo como estd escrito no jornal Voz de Nazaré, que indicam os locais da visita, por
entendermos que, assim, sera beneficiado o processo de leitura.

7 Por habitus, Bourdieu compreende um "sistema das disposi¢des socialmente construidas que, enquanto estruturas estruturadas e estruturantes,
constituem o principio gerador e unificador do conjunto das praticas e das ideologias de um grupo de agentes".
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disposigdes inconscientes que constitui o produto da interiorizagdo das estruturas objetivas" de seu campo ideologico
(BOURDIEU, 2007, p. 201).2

O conceito de representagao associado ao de campos nos confere um interessante instrumento para compreender
a obra em questdo. Ambos, Chartier e Bourdieu, entendem a escrita como um fato sociopolitico e em parte inconsciente,
ndo apenas estético e deliberado, sendo necessario, portanto, cotejar a organizacao interna da narrativa nas com as
diretrizes ideoldgicas do campo ultramontano e do IHGB.

Em vista de respondermos a questdo sobre o que significava, para o bispo, ser cristdo e vassalo, um primeiro
momento, faremos apontamentos sobre o seu esforco simbdlico de redugdo da alteridade indigena a cultura crista e
civilizada desponta na narrativa em sua tentativa de instrumentalizar a Lingua Geral para comunicar sua mensagem
catequética e civilizacional, em suas percep¢des sobre o hibridismo religioso dos indigenas, na administracao dos
sacramentos como mediac¢do, uma linguagem alternativa ante as dificuldades de comunicagado pela Lingua Geral. Na
segunda parte, tentaremos mostrar como o prelado deixa visivel sua intengao politica na preocupagdo com a ordem, no
esforco em trazer os indios "selvagens" aos aldeamentos, nas criticas a decadéncia moral e a desordem destes,
responsabilizando por isso os diretores seculares, nos elogios as populagdes Mundurucu, ao mesmo passo que detratava
as dos Mura.

O desiderato maior de D. Jos¢ Afonso, nas visitas pastorais € no /ltinierario, era conformar a diversidade
indigena amazdnica a um modelo de cristdo-vassalo desejavel aquela altura a direcdo da Igreja e do Estado, pela
sobreposi¢do da heterogeneidade cultural pela moral e religiosidade da ortodoxia ultramontana e da pluridiversidade

étnica pela identidade nacional.

"[...] que sejam cristdos": a tentativa de redug¢do das concepgoes e praticas

tradicionais ao catolicismo ulframontano

Entre 1845 e 1848, D. José Afonso realizou trés grandes visitas pastorais pelo interior da diocese do Para,
percorrendo um significativo espaco da maior diocese do Império, acompanhado por missionarios capuchinhos que, no
decorrer das visitas, iam se familiarizando com os locais das missdes para as quais seriam destinados. No mesmo ano
em que traduziu uma biografia de Cristovao Colombo em sua viagem de descoberta do Novo Mundo (AFFONSO,
1845), o bispo iniciaria uma experiéncia que seria marcada também pela estranheza em relagdo a imensa diversidade
étnica e sociocultural que encontrara numa regido de administragdo eclesiastica que se constituia ainda como uma

verdadeira “iglesia de frontera (STEFANO, 2008)”.°

8 O campo é o "sistema das possibilidades e das impossibilidades objetivas que define o futuro objetivo e coletivo de uma classe (BOURDIEU,
2007, p. 201)", o qual fornece as "condigdes sociais de produgdo (BOUDIEU, p. 186)". Na perspectiva de Bourdieu, portanto, se faz necessario
estar atento as estruturas sociais que mediam ou condicionam a singularidade do autor ou artista.

% Considero pertinente a utilizagdo deste conceito para analisar a Igreja na Amazonia em meados do século XIX. A partir da investigagdo sobre
a Igreja na regido do Rio da Prata no século XIX, Roberto Di Stefano considera uma "iglesia de frontera" a aquela em que maior parte de sua
geografia eclesiastica ¢ caracterizada pela debilidade dos mecanismos de controle hierdrquico e que, por isso, afloram expressdes de
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Diversos exemplos de contatos entre o bispo e os indigenas mostram uma dindmica reciproca e constante de
"leitura e traducao da alteridade (POMPA, 2001, p. 407)" para os cddigos determinado por suas respectivas culturas.
Esse processo, como indica Cristina Pompa, se caracterizava como uma "mediagdo cultural e linguistica (POMPA,
2001, p. 427)". No entanto, além de um exercicio de tradugdo, foi também um exercicio de dominagao, visto que o
bispo, por meio do aprendizado da Lingua Geral e administragdo dos sacramentos, incutir valores e conformar praticas
ligadas ao projeto catequético-civilizador que representava, o que implicava em uma sobrepor uma identidade
homogénea e exdgena de cristao-vassalo sobre uma diversidade sociocultural.

Tao logo se embrenhou nas matas da regido amazodnica, D. José¢ Afonso percebeu definitivamente que, sem 0
conhecimento da Lingua Geral, a integragdo dos indigenas a religido catolica e a ordem imperial constituiria tarefa
quase impossivel. Isso porque em meados do século XIX a Lingua Geral ainda era falada por boa parte da populacao
da provincia do Grao-Para (FREIRE, 2003). Seu conhecimento, portanto, era essencial para concretizar quaisquer tipos
de relagodes pretendidas com os indigenas (FREIRE, 2003). Nao era diferente com respeito a catequizagdo. Entendemos
que todo o esfor¢o do bispo em aprender a Lingua Geral e de criar uma estrutura de ensino da mesma para atender a
empresa missiondria representa, a um s6 tempo, uma "operacdao de compreensdo da alteridade indigena (PRUDENTE,
2017, p. 126)" e uma "tentativa de reduzir a diversidade (PRUDENTE., p. 164)" aos parametros de seu projeto
catequético-civilizador.

Em varios momentos, como registrado no Itinerario a presenga do "lingua"!? foi indispensavel para a realizacio
das tarefas de evangelizacdo e civilizacdo. So na aldeia dos Tucuna, em Sao Paulo de Olivenga, no Alto Amazonas, o
bispo registra uma dessas situacdes em que a figura do intérprete foi indispensavel. De uma "velha de mais de 60 anos",
a qual, através do "lingua" pediu que trouxesse os demais indios para a freguesia "a fim de os encaminhar para o Céu".
Ainda na vila, relata que obteve "do tuchaua um indio 6rfao, que trouxe comigo, e que eduquei. Ja sabia bem toda a
doutrina, lia e era um devoto cristio sendo pequeno apenas 12 anos (SAO PAULO DE OLIVENCA E INDIOS
TUCUNA, 1978, p. 11)".

Diante dessa constatagdo, o prelado empreendeu um grande esfor¢o pessoal na compreensdo da Lingua Geral,
entendida por ele como o meio por exceléncia para a catequese e civilizacao dos indios. Em 1847, quando de sua visita
a Boim e Pinhel (Aveiro) iniciou seus estudos sobre a Lingua Geral por meio de um dicionario, o que, contudo, se
mostrou ineficaz em sua tentativa de falar com os indios, pois, as "altera¢des que a lingua tinha sofrido com o tempo.
E hoje inteiramente diversa de que falava ha anos atras (BOIM E PINHEL, 1978. p. 3)", informou o prelado.

Na visita a aldeia dos Tucuna, D. José¢ Afonso se empenhou pessoalmente em aprendé-la, conversando com
criangas indias que sabiam o portugués. Segundo diz, escreveu "1:500 vocabulos" e comegou a compor frases com eles.

O esforgo foi, de certa maneira, efetivo, visto que pdde, na freguesia de Sao Paulo de Olivenga, "ouvir confissdes de

"dissidencia religiosa subterraneas".
10 Desde o periodo colonial a figura do "lingua" foi fundamental no processo de catequese e colonizagdo. Eram pessoas que tinham
conhecimento do tupi e do portugués e por isso eram procurados pelos colonizadores para que os acompanhassem e realizassem a mediagao
linguistica com os indigenas. Vemos nos Itinerarios e nos diarios de viagem deste periodo que sua fung@o ainda era essencial no contato entre
os agentes civilizadores e os indigenas (PRUDENTE, 2017).
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pessoas que nunca se tinham confessado por ndo terem padres que entendessem a sua lingua (SAO PAULO DE
OLIVENCA E INDIOS TUCUNA, 1978, p. 11)".

Soma-se a este empenho pessoal de aprendizado da Lingua Geral junto aos indigenas duas outras importantes
acoes de cunho institucional. Primeiro, a institui¢do da cadeira de lingua indigena no seminario episcopal de Belém,
conseguida em 1851 junto ao entdo ministro da justica, Eusébio de Queiroz (DECRETO, 1851). Segundo, a compilagao
de informagdes com missionarios capuchinhos que deram substancia ao Vocabulario da Lingua Geral Usada Hoje em
Dia no Alto-Amazonas, oferecido ao IHGB pelo notavel Antonio Gongalves Dias e publicado na sua Revista do em
1854 (GUIMARAES, 1998).!! Tal obra se mostra condizente com orientagdo do instituto que, a partir de 1851, passa
a incorporar "estudos de natureza etnografica, arqueoldgica e relativo as linguas dos indigenas brasileiros", com o duplo
objetivo de explicitar a presenga de um "outro" nao civilizado no territdrio nacional e, a0 mesmo tempo, "recuperar a
cadeia civilizadora, demonstrando a inevitabilidade da presenca branca como forma de assegurar a plena civilizagdo
(GUIMARAES., 1998, p. 11)".

As suas observacdes sobre as expressdes da religiosidade indigena expressam seu repudio a devogao hibrida,
caracteristica das populagdes do interior da diocese, que combinava elementos da devogao catdlico de matriz ibérica
com religiosidades tradicionais de matriz indigena. A esse respeito, temos duas interessantes descri¢cdes de suas visitas

a Boim e Pinhel:

"E pequena a povoag@o composta na maior parte de Indios [...]. Foi denominada antigamente Aldeia de
Santo Inacio [Boim], missdo dos Jesuitas, cujos restos de educacio ainda conservam os Indios nas suas
festas religiosas, a que eles, hoje, misturam outros atos de sua invenc¢io, mais proprios a promover a

embriagués e a imoralidade do que a devogao".

"Consta o "sairé" do seguinte: uma velha com um pequeno tambor vai adiante de um rancho de mulheres
tocando-o monotonamente, a0 som de uma gaita de taquara, cujo som fere desagradavelmente o
timpano. Seguem-se trés a quatro raparigas, segurando um arco coberto de ramas de algodéo e fitas,
com diferentes repartigdes, a que ddo um movimento de alto e baixo, inclinando-o as vezes quando se
voltam para o Padre como quem o chama para si, ¢ isto fazem com canto desagradavel na lingua
indigena, que mais parece choro do que musica [...]. Dizem ser inven¢ao dos Jesuitas que, por este
meio, inspiravam os indios idéias religiosas; por quanto o arco ¢ emblematico em todas as suas partes,

e somente certas raparigas tinham o direito de o segurar (BOIM E PINHEL, 1978, p. 3)".

Os "restos de sua educacao" aos quais o bispo se refere, trata-se do legado deixado pelas missdes jesuiticas
extintas no final do século XVIII, com os quais foram combinados "outros atos de sua inveng¢do", isto ¢, elementos

proprios de sua cultura tradicional. Como mostra Cristina Pompa, a "pedagogia jesuitica" sugeria "a utilizacdo de

! Professor de historia e letras e latim, poeta, romancista e etnografo, Gongalves Dias (1823-1864) foi um dos principais nomes do movimento
romantico brasileiro, tendo dado importantissimas contribui¢des ao estudo das populagdes indigenas e a construcdo da identidade nacional. Foi
um destacado membro do IHGB, tendo integrado a Comissao Cientifica do Império, que entre 1859 a 1860 explorou os sertdes da Amazonia
com intuito de colher informagdes sobre os povos indigenas da regido.
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elementos da cultura nativa como "linguagem" para veicular conteudo da fé catolica (POMPA, 2001, p. 426)".
Diferentemente dos jesuitas, D. José Afonso deu grande énfase aos sacramentos em detrimento do devocional, visto
que o que as praticas que os indigenas haviam aprendido e desenvolvido como devogdo, seriam "mais proprios a

promover a embriagués e a imoralidade do que a devogao".

O confronto do bispo com "um que denominavao Pagé" na Vila de Cintra, em setembro de 1845, nos confere
outro exemplo da confrontacao do catolicismo hibrido empreendida pelo bispo. Assim este define a figura do "Pagé":
"sdo curandeiros ou feiticeiros, a que chamarei antes embusteiros, € velhacos, que por meio de inventadas e incriveis
curas procuram enganar o povo para seos fins (3* CARTA, 1851, p. 18)". A hipdtese de Mark Harris (2006) ¢ a de que
o "xamanismo", uma espécie de "catolicismo local", surgiu na Amazonia entre o fim do século XVIII e ao longo do
XIX. A figura do "pajé assumiu nela uma fungao primordial. Na auséncia do padre ele teria assumido a fungdo de
mediador com o sagrado (encantado), assimilando elemento do catolicismo em sua pratica médico-religiosa, apesar de
ndo contar com uma notoria distingdo dentro da comunidade e sendo muito perseguido pela Igreja.

Diferentemente da situagcdo das festas em Boim e Pinhel, em Cintra o prelado procurou exercer o "controle
eclesiastico (MAUES, 1995)"!? sobre os rituais de curas via pajelanga, ao repreender o "Pagé" publicamente. Podemos
visualizar nessas situacdes o que Ferdinand Azevedo considerou como o embate entre uma "espiritualidade
ultramontana" ¢ um tipo de "piedade barroca jesuitica", essa, em geral, festiva, livre e externalizada; aquela mais
hierarquica, sacramental e internalizada (AZEVEDQO, 1988).

Além da lingua, os sacramentos foram utilizados como meio para reformar ou extirpar praticas consideradas
inadequadas ao catolicismo ultramontano como as dos relatos anteriores. O emprenho desenvolvido pelo bispo na
ministragdo dos sacramentos ¢ um indicativo da diretriz ultramontana de sobreposi¢ao do catolicismo devocional pelo
sacramental. H4 em quase todas as cartas um lugar especial para o registro sobre batismos, crismas, confissdes e
matrimonios. Em 1848, no balanco final que faz sobre suas visitas, D. Jos¢ Afonso afirma que pregou mais de 800
sermoes, confessou mais de 14 mil, crismou mais de 20 mil, e casou cerca de 2 mil pessoas (REGRESSANDO DE
SALINAS, 1978, p. 3).

Receber os sacramentos era parte sine qua non da pretendida transformagao dos indios em cristaos, utilizado para
corrigir comportamentos desviantes, era o meio privilegiado para integra-los ao universo cultural da civilizagdo catolica
e manté-los nele. No entanto, os objetivos do bispo eram distintos aos dos indios em relagdo aos sacramentos. Chamo
atencao aqui para dois relatos sobre o batismo que reforcam esse argumento. Mas que meramente religioso, o batismo,
como bem observou Couto Henrique, era um "ato politico (HENRIQUE, 2018, p. 149)", tanto para os agentes da
civilizagdo, quanto para os sujeitos que eram seus alvos. Na aldeia de Santa Cruz, em 1846, D. José Afonso fala sobre
a receptividades dos Mundurucu em relagdo ao batismo, ao escrever: "eu mesmo batizei 13 criangas com o fim de

animalos e tinham um prazer em chamarem depois seu compadre (EM JURUTIL LIMITES DO PARA, 1979, p. 3)". O

12 Raymundo Heraldo Maués (1995) utiliza a nogio de "controle eclesiastico" a fim de explicar a atuagio dos agentes do catolicismo oficial no
sentido de combater as concepgdes e praticas do "catolicismo popular” ou "tradicional”, que consistem numa gama de formas de experiéncia
da religido catolica pelas classes populares desde o periodo colonial, que, em muitos sentidos, se opde ao modelo de catolicismo oficial
(eurocéntrico, sacramental, hierarquico, intelectualizado).
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bispo também deixa transparecer que havia algum interesse por parte daqueles indios em relagdo ao batismo, visto que
os realizava "com o fim de animalos". Em outra visita, a Itaituba no ano seguinte, a situagao foi diferente. Conta o bispo
que outro grupo da mesma etnia nao queria que "os padrinhos fossem brancos" e nem que " seus filhos fossem batizados
fora da Igreja que tinham na sua aldeia ITAITUBA E SANTAREM, 1978, p 3)".

Couto Henrique interpreta a resisténcia desses Mundurucu ao apadrinhamento de seus filhos por brancos como
uma tentativa de manter o controle sobre o sistema de compadrio e preservar suas criangas de possiveis raptos pelos
brancos, o que era muito comum. Assim, segundo o mesmo autor, "do ponto de vista indigena, o batismo se configuraria
mais como um ato politico do que um desejo de se tornar cristdo civilizado (HENRIQUE, 2018, p. 148-149)".

A despeito da leitura que faz o bispo sobre as festas e sobre a pajelanca, esses relatos sdo representativos,
também, pois indicam o espaco de mediagdao cultural em que se constituiram os aldeamentos. A identidade crista
assumida por esses sujeitos, na visdo do prelado, era mais nominal que efetiva, visto que em suas praticas religiosas
predominavam tragos culturais tradicionais. Eles mostram a continuidade das tradi¢des indigenas combinadas a
experiéncia catdlica que se tornara mais ou menos generalizada entre a populagdo amazonica. Assumir a identidade de
"cristdos" por aqueles indigenas ndo significava, no entanto, o abandono deliberado e generalizado de suas concepgdes
e praticas tradicionais, mas sim demonstram o carater fluido e flexivel das identidades naquele contexto (CARVALHO
JR, 2017) e o "processo ativo e criativo" de combinacdo entre elementos de religiosidades indigenas com a devogao
catblica e outras tradigdes (HARRIS, 2006, p. 105).

Diante uma diversidade étnica e cultural e, portanto, religiosa, D. José Afonso intentou traduzi-la para os
referenciais de sua cultura, a modo de entendé-las, sem perceber, no entanto, que era também traduzido. Na sua
narrativa € notorio sua constante tentativa de impor a moral e religiosidade tridentinas aos indigenas, tendo a Lingua
Geral e os sacramentos como meios privilegiados para tal. Assim, o ser cristdo, na concepcao do bispo, estava ligado
a obediéncia aos preceitos do catolicismo ultramontano, o que implicaria na homogeneizacdo da alteridade indigena,

diversa e heterogénea, sob o signo do cristianismo.

"[...] e bons vassalos": a religido como instrumento da ordem nos aldeamentos

Para D. José¢ Afonso, o ser cristdo estava indissocialvemente ligado ao ser bom vassalo. A concepcao de
civilizagdo amalgamada com a de ordem, encampada pela dire¢do saquarema durante o Segundo Reinado, e que
orientou o pensamento e a politica indigenistas nesse periodo, ¢ o outro referencial pelo qual o bispo interpretou a
alteridade indigena amazonica. Tal como vimos no registro do encontro com os Maué em Andira, como mostrado no
inicio deste texto, ao longo de toda a narrativa, observa-se o entrelacamento entre o campo religioso, o intelectual e o
politico (BOURDIEU, 2007).

Durante o periodo que vai da Maioridade até a década de 1870, a "direcao moral e intelectual (MATTOS, 2011,
p. 170)" do governo do Império era exercida pelos Saquaremas ou conservadores. Suas diretrizes politicas eram a
"ordem publica, poder central e centraliza¢do politico-administrativa (MATTOS., p. 150)". Para este grupo, o ideal de
civilizagdo estava visceralmente ligado a no¢ao de ordem, o que implicava em um projeto de incorporacio da populagdo
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livre e pobre e da escrava por meio do trabalho e da infusdo de valores de respeito a ordem e as autoridades
estabelecidas.

Os vinculos entre o episcopado de D. José Afonso e essa tendéncia politica conservadora se iniciam quando de
sua propria nomeagdo, que ocorreu alinhada a politica do Segundo Império de nomeacdo de bispos com perfil
conservador, comprometido com a defesa da ordem politica e social estabelecida: monarquica e centralizadora. Essa
tendéncia justifica-se pela necessidade imperial de combater a influéncia liberal e revolucionaria sobre o clero
brasileiro, assim como evitar um novo ciclo de revoltas dissidentes como acontecera durante o periodo regencial
(WERNET, 1987; AZZI, 1979; SANTIROCCHLI, 2013).

No que diz respeito a politica indigenista no contexto da dire¢cdo Saquarema, Celestino de Almeida afirma que
ela "incorporou e acentuou a proposta de promover a assimilagdo dos indios e extinguir antigas aldeias coloniais que
haviam sido introduzidas pelas reformas pombalinas, em meados do século XVIII (ALMEIDA, 2012, p. 24)". No
entanto, houve significativas controvérsias sobre como operar essa "politica assimilacionista". Quanto a isso, Carneiro
da Cunha mostra que nos debates indigenistas oitocentistas acentua-se a oposi¢do entre duas solucdes polares: a
violéncia ou a brandura, isto ¢, se se deveria exterminar os indios "bravos" ou procurar civiliza-los e integra-los a ordem
politica (CUNHA, 1992, p. 134).

Com a revogagio do Diretorio Pombalino em 1798, criou-se um "vazio" na legislagdo indigenista.'* A primeira
iniciativa de preenché-lo se deu em 1845 com a institui¢do do Regulamento acerca das Missoes de catechese e
civilizagdo dos Indios (Decreto 426 de 24 de julho de 1845), que veio, em linhas gerais, ratificar a proposta
assimilacionista e secularizadora de Pombal que, embora extinto oficialmente, continuo sendo o parametro para a
legislagdo sobre os indios (CUNHA, 1992). Assim, no Regulamento permaneceram congregadas a retdrica da
civilizagdo e da secularizacdo com "a idéia de catequizac¢do, majoritaria nos s€culos anteriores (HENRIQUE, 2007, p.
219)", deixando a tarefa de cristianiza¢do dos indios como subordinada ao projeto maior de civilizacao.

Esses referenciais explicam a preocupag¢do do bispo com a ordem nos aldeamentos, a oposi¢ao valorativa que
realiza entre os Mundurucu e os Mura, o esforco em demonstrar os aldeamentos como lugares privilegiados para a
civilizagdo dos indios "selvagens" e as criticas a decadéncia moral e a desordem destes, responsabilizando por isso os
diretores seculares.

Seu temor em relacdo a ameaga de desordens sociais e politicas envolvendo os indigenas, ¢ uma grande
preocupagao de D. José Afonso, acentuada por um fator de ordem regional, a saber o projeto de reorganizagao social,
politica e econdmica da provincia no pds-Cabanagem (RICCI, 2006).'* Como aponta Magda Ricci, o periodo entre
1838 e 1850 compreende a gestacdo e aplicagao de um projeto de restauracdo na provincia Grao-Para. Os principais

objetivos das elites provinciais nesse contexto eram a urbaniza¢ao de Belém, a reorganizagdo do trabalho e da produgao

13 NOTA informativa: falar sobre as solugdes regionais.
14 Segundo Magda Ricci, a Cabanagem foi uma revolugao social fruto das contradigdes sociais geradas pelo ambiguo processo de independéncia
do Brasil, o qual ndo significou para as camadas populares mudancas em sua condigdo de exploragdo a que eram submetidos pelas elites
brancas e portuguesas. Em meio aos conflitos, os cabanos criaram um sentimento comum de identidade na luta pela afirmag@o de sua cidadania
e pela igualdade social. Essa historiadora organiza cronologicamente o movimento cabano nos seguintes momentos: o “tempo agudo da
Cabanagem” (1835-1836), “repressao do interior” (1836-1840) e periodo de restauragdo da ordem politica e da economia (1838-1850).
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e a pacificacdo da provincia. Esses esforcos significaram para as camadas populares um ambiente de constante
vigilancia, regimes de trabalho for¢ado, de restricdo as liberdades e variadas formas de violéncia simbdlica (RICCI,
2013).

A questdo da necessidade de reorganizagdo politica, econdmica e social da provincia, associada a necessidade
de integracdo dos nativos a sociedade civil imperial, afetou as populag¢des indigenas de um modo particular e grave.
Foram gestados distintos projetos desenvolvimentistas cujo eixo foi o “rearranjo da mao de obra indigena e na
exploracao dos recursos naturais (BARRIGA, 2014, p. 159)”.

A inquietagdo com a iminéncia de desordens com a agéncia indigena possuia uma relacdo direta com um
imaginario construido sobre estes grupos no que diz respeito as suas relagdes histéricas com as forcas da ordem. Isso
fica bastante nitido na constru¢ao de imagens opostas sobre os Mundurucu ¢ os Mura. Na aldeia de Santa Cruz, em
Aveiro, menciona elogiosamente a aliangca dos Mundurucu com o governo provincial contra os insurgentes durante as

guerras cabanas e pela continuidade da alianga no fim delas. Assim descreve os Mundurucu:

"Os homens sio gigantescos, corajosos ¢ leais, as mulheres muito trabalhadoras. E uma das nagdes mais
poderosas e guerreiras e que mais servigos tem prestado ao Estado; distinguiram-se contra os Cabanos
em 1835, e ainda hoje prestam servigos nas expedi¢des contra os quilombos (SUBINDO O TAPAJOS,
1978, p. 3)".

J& ao falar dos Mura, o tom panegirico se transforma em um juizo curto e aspero, comegando pela sua igreja,
na aldeia de Sdo José¢ do Amarati (Itacoatiara), que estava "arruinadissima" e "toda suja", passando pelo "carater feroz
desta na¢do, que parece de tudo desconfiar, e indica em sua fisionomia um coracdo mau (ITACOATIARA, AMATARI
E MANAUS, 1978, p. 3)".

A constru¢do dessas representacdes opostas parece estar ligada a uma memoria compartilhada sobre as duas
etnias que foi construida no periodo colonial por autoridades e colonos e reformulada durante e apds a Cabanagem
pelos agentes da ordem. A participacdo destas duas etnias nas lutas cabanas influenciou diretamente essa percepc¢ao do
bispo. Leticia Barriga mostra que, durante as guerras cabanas, "os Mura se posicionaram, nos principais levantes, pelos
cabanos, e os Mundurucu, rivais histéricos dos Mura, atuaram conjuntamente com as tropas anticabanas (BARRIGA,
2014, p. 175)". Portanto, as posi¢cdes opostas tomadas por estas duas etnias durante as lutas cabanas influenciaram
significativamente na valoragdo dos Mundurucu como amigos da ordem, e dos Mura como filhos da desordem.

A descri¢do que o bispo faz sobre os Mundurucu tanto fazia referéncia ao imaginario construido sobre este
grupo, onde estdo presentes, dentre outras coisas, classificagdes como "cortadores de cabega" ou "espartanos" da
Amazonia, devido ao terror que suas atividades guerreiras causavam aos outros indios e aos ndo-indios, como também
a sua participa¢do nas guerras cabanas ao lado das forcas legalistas. Por tudo isso, as autoridades "compreendiam que
catequizar este povo guerreiro era condi¢do fundamental para a catequese e civilizagdo de todos os outros povos
indigenas", por isso "passaram a ser tratados como aliados, sendo decisivos no processo de pacificagdao e recuperagao
econdmica da provincia apos a Cabanagem (HENRIQUE, 2018, p. 73)".

Essa distin¢do entre os Mundurucu e os Mura possuia, outrossim, uma funcdo pedagdgica. Ela representaria

uma oposicao entre dois modelos, que comportam valores e comportamentos desejados ou repudiados respectivamente.
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De certa maneira, o discurso de D. Jos¢ Afonso também representa o "modelo bipolar Tupi-Tapuia" e seu
correspondente "assimilagdo-extingdao", que era uma tendéncia importante do pensamento indigenista das elites
imperiais em meados do século XIX (MONTERO, p. 2001). Os Mundurucu estariam mais préximos do polo "Tupi",
isto €, seriam aliados da civilizag¢do e elegidos como simbolos da nacionalidade brasileira em gestag¢do. Ja os Mura,
estariam mais perto do polo "Tapuia", ou seja, eram tidos como obstaculos da civiliza¢do e deveriam sofrer agdes mais
enérgicas por parte do Estado.

Numa provincia onde ainda pairava o espectro da revolugdo cabana, na qual a participagdo indigena foi
determinante (LIMA, 2004), a tarefa civilizatoria em relacdo aos indigenas assumiu o carater de uma agdo conjunta
entre Estado e Igreja, tendo como eixo o bindmio trabalho-catequese, dentro de uma conjuntura de "especificidade das
missdes no século XIX", isto ¢, a da dependéncia financeira do Estado e da auséncia dos jesuitas (HENRIQUE, 2018).'°

Apesar dos conflitos de concepgdes e estratégias entre as esferas secular e religiosa, sobressaiu-se uma
convergéncia em torno de um projeto que pressupunha a catequese era consentdnea ¢ a inclusdo na disciplina de
trabalho imperial como o roteiro para a integracdo dos indigenas no Estado-na¢do. Como resultados das acdes de
"catequese e civilizacdo", esperava-se por um lado, inibir novos movimentos revoltosos como o da Cabanagem e, por
outro, a obtencdo de uma massa de trabalhadores para o reerguimento da provincia. A razio para essa convergéncia era
a crenca na fun¢o da religido como freio social (AZZI, 1979). Enfatizando o poder coercitivo da religido, D. José

Afonso afirma que:

“Um sé missionario, na minha opinido, dotado das qualidades que se exigem em um ministro do
Evangelho, vale mais do que mil inspetores de quarteirdes, ¢ delegados de policia, que o muito que
fazem é dominarem o exterior do homem, mas nenhuma forga tem para submeter espiritos ao jugo da

lei, e da autoridade: pertence a Cruz, e ao Evangelho este privilégio (EM OUREM, 1978, p. 3)”.

Assim como reforco a ideia da religido como freio social, estas palavras podem também indicar uma critica sutil
a secularizacdo dos aldeamentos. Em outros momentos do /tinerdrio, podemos ver de maneira mais clara a insatisfagao
do bispo com os diretores seculares. Em diversas ocasides o bispo registra a situagdao de decadéncia material e desordem
dos aldeamentos, apontando como principais responsaveis por essa situacdo geral os diretores seculares. Em sua
opinido, o depdsito destes nas maos de religiosos seria a melhor solu¢do para o sucesso da politica de aldeamentos. Em
uma conversa com os indios Mundurucu na aldeia de Santa Cruz, no rio Tapajos, o bispo faz eco as queixas daqueles
sobre violéncia que vinha sofrendo por parte dos diretores seculares, escreve o prelado: "Mostraram-se tao indispostos
a serem governados por diretores que me disseram que apenas o diretor ai se estabelecesse retiravam para o mato

(SUBINDO O TAPAJOS, 1978, p. 3)".

15 Dois decretos, basicamente, atestam essa nova configuragdo da politica indigenista. O Decreto n® 373, de 30 de julho de 1844, que determinou
aregras para a distribuicdo dos missionarios e delegou aos capuchinhos a catequese, a qual fora assumida "como uma espécie de missao oficial
do Estado". Posteriormente, e mais importante, o Decreto 426, de 24 de julho de 1845 que vinha para regular as missoes de "catequese e
civilizagdo dos indios", com ele ficou evidente "a preocupagido do Estado em exercer o controle absoluto sobre os grupos indigenas e sobre os
missionarios, diferentemente do que acontecia nos tempos de Vieira (HENRIQUE, 2018, p. 58)".
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Queixas como essa foram muito frequentes nesse periodo, como aponta Carneiro da Cunha. Relatavam-se uma
diversidade de excessos e abusos cometidos por diretores, sobretudo no que concerne a utilizacdo da mao-de-obra
indigena para fins particulares, como também ao despreparo dos mesmo para gerir os aldeamentos. As observagdes do
prelado remetem a "disputa secular que se arrastara até ao século XX, entre uma administragdo estritamente leiga e
uma administracao religiosa dos indios (CUNHA, 1992, p. 139)" e cuja publicagdo das mesmas indica a intengao de
que elas pudessem levar as autoridades publicas a verem a situagao com outros olhos. Esses fatores levam-no a uma
conclusdo, para si, inequivoca: "Nao faltam disposi¢des, faltam diretores que as saibam encaminhar, e duplicado seria
o fruto se em cada aldeia que visito pudesse deixar um missionario (EM OUREM, 1978, p. 3)".

Portanto, na visdo do bispo, os aldeamentos sob a direcdo de religiosos seria a solugdo mais eficiente para a
civilizagdo dos indigenas e, como vimos no inicio desse texto, "a civilisagdo as differentes tribos de indigenas, que
habitdo suas mattas (1 * CARTA, 1851, p. 5)" foi uma das duas motivagdes principais que levaram o D. José¢ Afonso
as suas visitas. Chamar a civilizagdo implicava, necessariamente, atrair os indios "selvagens" para o espaco dos
aldeamentos. Como mostra em seu Itinerdrio, o bispo tentou promover a atracao destes indios, assim com incentivou
os missionarios nessa tarefa. Em Juruti, relata ele: "tive a ocasido de conversar com varios indios Mundurucus e
significar-lhe o desejo que tinha de ver aldeados todos os seus companheiros, que ainda existem nas brenhas (EM
JURUTI, 1978, p. 3)". No mesmo espirito o bispo elogia a atuacdo do frei Egidio Garezzo, o qual:

"Tem chamado muitos gentios do mato para a aldeia e ele mesmo dirigiu-se, guiado por alguns Indios
da aldeia Ixituba as campinas, donde voltou com um grande nimero de tuxauas da nagdo Mundurucus,

que trouxe até esta capital onde os apresentou ao presidente da Provincia, que os recebeu bem e os

encheu de brindes (ITAITUBA E SANTAREM, 1978, p 3)".

O primeiro passo a ser realizado em direcdo a civilizagdo seria chamar os indigenas dispersos "do mato para a
aldeia". O prelado sabia que era no espaco dos aldeamentos que se poderia concretizar um processo genuino de
conversao ao Evangelho e de civilizagdo. Os aldeamentos foram os espagos privilegiado onde, desde o periodo colonial,
se tentou promover a "ocidentalizagdo (CARVALHO JR, 2013, p. 73)" desses contingentes populacionais considerado
a margem da sociedade politica.

Participe da tarefa "de forjar uma identidade nacional, apaziguando as diferengas sociais e fortalecendo a ideia
de unidade (SOUSA, 2011, p. 40)" que coube ao campo intelectual do Segundo Reinado, D. José Afonso constroi sua
narrativa sobre a alteridade indigena em sua diocese, destacando-se nela a sua preocupagdo com a ordem nos
aldeamentos e a catequese como elemento vital para a civilizagdo. Seu esforgo simbdlico se constrdi no sentido da
condenacao de praticas desviantes e perigosas a ordem publica e, em contrapartida, no incentivo a valores e praticas de

submissdo a ordem e as autoridades estabelecidas.
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Consideracgoes finais

Para D. Jos¢ Afonso, cristdo e vassalo eram duas identidades necessariamente complementares. Se os indigenas
deveriam assumi-las, subtende-se que deveriam eliminar o paganismo e a rebeldia que lhes era caracteristico.
Anunciada pelo bispo, a "amizade" prometida pelo Imperador possuia esse carater condicional, haja vista que ela seria
possivel apenas se os indios assumissem a identidade de cristdos-vassalos, o que implicaria em uma mudanga
significativa em suas concepgdes e praticas tradicionais.

A forma como o mundo indigena ¢ visto e representado por D. José Afonso das "relagdes entre politica e
producdo cultural e intelectual (SOUSA, 2011, p. 180)". Como vimos, essas representacdes construidas pelo bispo em
seu [tinerario nao eram meramente percepgdes subjetivas, mas sim estavam inseridas no horizonte ideologico definido
pelo entrelagamento entre o campo intelectual e politico. Como assevera Bourdieu, a "Igreja contribui para a
manutengdo da ordem politica" por meio de sua funcdo de "manutengdo da ordem simbolica", isto €, de disseminagdo
e naturalizagdo de valores associados a esta ordem politica (BOURDIEU, 2007, p. 70).

Se seguirmos a Roger Chartier, veremos que ndo havia nada de desinteressado em tudo o que escreveu o bispo,
visto que as percepgoes do social "produzem estratégias e praticas [...] que tendem a impor uma autoridade a custa de
outros, por ela menosprezados, a legitimar um projecto reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as suas
escolhas e condutas (CHARTIER, 1990, p. 17)". Assim, entendemos que sua retérica possuia, como fim, a orientagdo
das praticas de seus leitores e, sobretudo, em relagao aqueles sobre quem escrevera.

Seu discurso, em suma, visava reduzir a alteridade indigena amazonica, multipla e heterogénea, ao seu modelo
de cristdo-vassalo, em conformidade com o projeto catequético-civilizador do qual era representante. Por mais que a
questdo da agéncia indigena ndo tenha sido o mote do presente trabalho, acreditamos ser necessario encerra-lo
ressaltando que as ag¢des do bispo se inscrevem em um longo processo historico, iniciado desde o século XVI, pelo qual
os brancos tentaram invisibiliza¢do dos indigenas, predominantemente de forma violenta, dentro do projeto colonial e
do Estado-nacdo. As imensas dificuldades que o prelado mostra nos seus escritos em conseguir seus intentos atestam
que os indigenas souberam, dentro dos limites impostos pelas circunstancias historicas, absorver elementos da cultura

ocidental, sem, contudo, deixar de ser indios.
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