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Resumo

O neoliberalismo é muito mais do que uma teoria ou uma
proposta de economia politica, trata-se de um projeto de
civilizacao. Nesse sentido, o neoliberalismo pressupée um novo
paradigma de razao, que inclui a nocao de sistemas complexos
auto-organizadores e a evolucao através de processo de selecao
dos mais eficientes, e uma antropologia pessimista, que nega a
nocao solidariedade como algo constitutivo do ser humano e
necessario para a manutencdo da sociedade. Isto é, nega
radicalmente a nocao de justica social. Objetivo deste artigo é,
partindo do pensamento teoldgico de José Comblin sobre o
papel dos mitos na sociedade, analisar criticamente os
argumentos de F. Hayek contra a “pretensao do conhecimento”
dos que defendem metas sociais e contra a nocao de justica
social. Essa analise mostra que tese de Hayek usa, de modo
funcional e implicitamente, o conceito de pecado original, isto
€, o pecado que originaria todos os males sociais.

Abstract

Neoliberalism is much more than a theory or a political economy
proposal, but a civilization project. In this sense, neoliberalism
presupposes a new paradigm of reason (including the notion of
complex self-organizing systems and evolution through a process
of selecting the most efficient) and a pessimistic anthropology
that denies the notion of solidarity as something constitutive of
the human being and necessary for the maintenance of society.
In other words, it radically denies the notion of social justice.
The aim of this article is, starting from José Comblin's
theological thinking on the role of myths in society, to critically
analyze F. Hayek's arguments against the “pretension of
knowledge” of those who defend social goals and against the
notion of social justice. This analysis shows that Hayek's thesis
functionally and implicitly uses the concept of original sin, i.e.
the sin that gives rise to all social evils.
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Introducao

Entre as varias linhas de teologia que sao produzidas ou discutidas na
América Latina, qual é a relevancia do tema dos pobres, ou da “opcao pelos
pobres”, diante da cultura neoliberal em que vivemos? E claro que a chamada
teologia da libertacao latino-americana ainda trata do tema dos pobres, mas
os tempos mudaram. E nesse momento de dificuldades e desafios teologicos,
voltar a dialogar com pensamentos de autores como José Comblin é (til e
necessario.

Nesse sentido, este artigo, de carater ensaistico, pretende estudar o
tema da relacao entre a luta dos pobres para viver com dignidade e o
neoliberalismo que, explicitamente, nega esse direito. Trata-se um tema
amplo, mas neste artigo quero focar na relacao entre a teologia crista e a
questao denomino de “pecado original” na teologia neoliberal, em especial na
obra de F. Hayek. Para isso, na primeira secao, apresento a visao de Comblin
sobre um dos papéis da teologia cristao no mundo contemporaneo; na
segunda, abordo o neoliberalismo como um projeto de nova civilizacao e
como critica ao pensamento econémico-social moderno; e, em Ultima parte,
discutirei a relacao entre a critica da pretensao do conhecimento e a questao

da justica social.

A teologia e os mitos que escondem as injusticas do mundo

Na minha formacao teologica, iniciada na Faculdade de Teologia da
Nossa Senhora da Assuncao, da arquidiocese de Sao Paulo, no episcopado do
Cardeal Paulo Arns, nos anos de 1980, tive a grande sorte de ter sido aluno do
Comblin em varios cursos, na maioria das vezes em cursos concentrados, ja
que ele nao vivia em Sao Paulo. Com ele, aprendi um modo de pensar
teologico bem “diferente” daquele que eu, como catélico tradicional, tinha
aprendido antes e do que a grande maioria dos cristaos pensavam. Entre
inimeros livros dele que me marcaram, destaco um que foi escrito antes do
boom da teologia da libertacao, que é especial para mim: O provisorio e o

definitivo. Nele, Comblin diz:

A novidade do cristianismo ndo é o desejo do infinito, € o amor das
coisas finitas, o amor das coisas que passam. [...] Nao é se afastando
das coisas que passam que ele se relne a Deus. Pelo contrario, é
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mergulhando nelas, captando-as, abracando-as inteiramente. A
salvacao ndo vem transformar essa vocacao. Vem salva-la (Comblin,
1968, p.72).

Mais do que discutir as diferencas entre a religiao crista (nas suas varias
versoes e formas) e as outras religides, o tema central dessa citacao de
Comblin é a afirmacao de que “a novidade do cristianismo nao é o desejo do
infinito, € [...] o amor das coisas que passam”. Mais do que isso, trata-se da
afirmacao de que se encontra Deus nao ao fugir das coisas do “mundo”, mas
exatamente ao mergulhar nos problemas do mundo. Para quem aprendeu,
como eu, que a missao da Igreja é tratar dos assuntos eternos, como a
salvacao eterna da alma, ler e entender a tese de Comblin foi como um
terremoto ou um tsunami que modificou quase completamente a minha
“geografia” teologica.

Como diz Comblin, o idealismo platonico pode ter inspirado a teologia
mistica tanto do Oriente quanto do Ocidente no Império Romano, mas a
filosofia que orientou o pensamento e a pratica cotidiana dos cristaos
“comuns” foi o estoicismo. E “o estoicismo cristao se fundamenta no dogma
de Deus criador. E essa criacao estoica fornecia a base de uma ordem do
mundo concebida como essencialmente estavel” (Comblin, 1968, p. 8). Ora,
em culturas pré-modernas, incluindo a crista, a nocao de ordem e de
estabilidade estao indissoluvelmente conectadas. Nesse sentido, a nocao de
criacao e a de Deus criador sao interpretadas pela maioria dos cristaos como
sinonimas de ordem imutavel. Com a vitoria da cultura cientifica no mundo
moderno, uma parte importante das comunidades cristas passou a aceitar uma
visao evolucionista do universo (a teoria do Big Bang) e das espécies (Darwin).
No entanto, essas comunidades preservam ou pretendem preservar uma
ordem imutavel no campo da moral, especialmente relacionadas a familia e a
sexualidade. Isto é, sejam inseridas na cultura pré-moderna ou moderna, a
grande maioria das comunidades cristas ainda pensam o campo moral a partir
da nocao de ordem imutavel.

Além disso, podemos dizer que a grande maioria das comunidades
teoldgicas ainda concebe a teologia como uma “ciéncia” que estuda os valores
e/ou as realidades eternas associadas a Deus. Na cultura e na visao cientifica

modernas, a nocao de ordem deixa de estar intrinsicamente conectada com a
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de estabilidade. No mito do progresso, por exemplo, a nocao de uma ordem
se mantém, mas o funcionamento dessa ordem nao é estavel, mas dinamico e
a forca que move essa ordem é a busca pelo novo. Essa € uma das grandes
diferencas entre a cultura pré-moderna e a moderna.

Ora, se assumimos a tese de Comblin que a novidade do cristianismo
nao € a defesa de uma concepcao de vida e de historia da humanidade
baseada em uma ordem imutavel e eterna - estoicismo cristao -, mas sim o
amor de Deus e dos seres humanos no interior das condicoes sociais mutaveis
e finitas, qual deveria ser, entao, o papel da teologia?

Eu penso que o primeiro e o fundamental ponto que devemos debater
aqui é a visao mitica da histéria e da realidade humana. Para Comblin, a
humanidade, em suas formas concretas, procura esquecer ou negar a sua

condicao humana de ser finito e provisorio. Para ele,

[...] a fuga para o eterno e o absoluto é um truque da consciéncia
para esconder uma fraqueza. A fuga para o eterno se apoia nos mitos
e deles se serve para tentar desmentir a realidade provisoria e
esquecer seu carater fragil. Pois, para um homem é um desafio ter
que enfrentar permanentemente a fragilidade de sua condicao e a
incerteza do que é e pode (Comblin, 1986, p.74).

Nesse sentido, podemos dizer que as religibes e o0s mitos sao
mecanismos Uteis e, de uma certa forma, necessarios para que a sociedade
possa continuar funcionando como esta, mas sao uma mentira.

Peter Berger, em seu classico livro O dossel sagrado, também expressa

algo semelhante:

A melhor forma de resolver o problema [a precariedade notoria da
ordem] seria aplicar a seguinte receita: interprete-se a ordem
institucional de modo a ocultar o mais possivel o seu carater de
coisa construida. [...] A religido legitima as instituicées infundindo-
lhes um status ontoldgico de validade suprema, isto é, situando-as
num quadro de referéncia sagrado e cosmico (Berger, 1985, p. 46).

S6 se pode transformar a realidade social injusta a medida que se
reconhece que a ordem social dominante foi, e continua sendo socialmente
construida. Por isso, ndao € fruto de uma vontade divina ou da evolucao
“natural” da sociedade da espécie humana. Nesse sentido, a luta pela
verdade contra a mentira - um tema fundamental nos evangelhos, como em

Jo 8,32.44 - tem uma dimensao ética, ligada a defesa da vida, que nao esta
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presente necessariamente na luta entre a verdade (cientifica) e o erro. O erro
€ um resultado nao intencional, fruto de um método ou técnica imperfeita ou
equivocada; por outro lado, a mentira é intencional - mesmo que nao seja
consciente - e busca esconder a verdade para defender interesses escusos.
Ou, como diz Paulo na sua carta aos Romanos, os “homens mantém a verdade
prisioneira da injustica” (Biblia de Jerusalém, 2002, Rm 1,18b, p. 2120).

Assim, uma das tarefas ou desafios da teologia que leva a sério a
historia e as pessoas € discernir e criticar os mitos que escondem as injusticas
e responder as interpelacoes de Deus e aos clamores dos pobres e das vitimas
de relacdes injustas e opressivas. Por isso, Comblin volta-se para discutir os
mitos, nao para defender ou criticar os projetos das teologias modernas de
demitizacao das linguagens religiosas, mas para criticar e discernir os
discursos miticos dos varios projetos de sociedade. Essa critica dos mitos nao
tem o objetivo de adaptar a linguagem da fé crista ao discurso moderno
racional, mas sim em responder aos clamores dos que sofrem injustamente.

Para Comblin, nao se entende a revelacao de Deus que esta na Biblia
sem relaciona-la com os clamores dos pobres e oprimidos. “Nao é somente na
Biblia que o povo clama. O clamor exprime o grito real nos povos da terra. Se
este clamor esta registrado na Biblia € porque Deus lhe atribui um papel
central na histéria da libertacao dos homens” (Comblin, 1985, p. 7). E as
narrativas dessa memoria histérica do povo de Israel expdéem de maneira viva
e sugestiva a presenca de Deus no meio do povo. “Elas oferecem o segredo
que permite descobrir de permeio a historia os sinais da intervencao de Deus.
As narrativas referentes ao clamor do povo de Deus tém por finalidade
manifestar as promessas de Deus” (Comblin, 1985, p. 11).

Nessa década de 2020, tempo em que os discursos e mitos de libertacao
dos pobres ou dos trabalhadores estao em profunda crise, temos dois tipos de
mitos hegemonicos em luta. De um lado, os mitos dos conservadores
religiosos, que acreditam que a salvacao da vida e da sociedade se encontra
no passado; de outro, os mitos neoliberais, que propagam o “mercado livre”
como o caminho do progresso de acumulacao da riqueza sem limite dos
economicamente mais eficientes. Ao lado dos mitos neoliberais do futuro,

temos também o mito dos seus aliados transumanistas, que pregam que, por
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meio de um superinteligéncia artificial, estariamos no caminho de vencer o
envelhecimento e, assim, atingir a vida sem morte.

Mitos assim abrem o horizonte de imaginacoes de desejos sem limite e
atraem multidées com linguagens religiosas ou semi-religiosas. O problema é
que esse horizonte de desejo sem fim sé funciona na medida em que se
“esquece” dos limites da propria condicao humana, condicao real essa que,
sempre volta para nos lembrar que querer nem sempre significa poder
realizar. Além disso, o que esses mitos dominantes hoje escondem é que essas
promessas pressupdem sacrificios e mortes de muitas pessoas pobres,
consideradas ineficientes e obstaculos ao progresso, um progresso que €, na
verdade, desumano e impossivel de atingir o objetivo final.

Em resumo, a novidade do cristianismo, e de uma teologia compativel
com ela, é amar a vida provisoria das pessoas finitas e lutar contra os mitos
que fazem pessoas e sociedades a fugirem da vida real, gerando mentiras e
mortes das pessoas vulneraveis. Na perspectiva da fé crista, o Unico ser
eterno e imutavel é Deus, que quis entrar na histéria e se fez carne: é o
mistério da encarnacao. Para os humanos, nada € eterno, a nao ser o amor de
Deus pela humanidade.

A partir desse principio teologico, devemos enfrentar aquilo que o Papa
Francisco insistiu como as duas grandes crises do nosso tempo: a enorme
desigualdade social, associada ao processo de exclusao social dos pobres, e a
crise ambiental. Crises essas que colocam em perigo a vida imediata dos
pobres do mundo e o meio ambiente que possibilita a reproducao da vida
humana e de outras espécies vivas no planeta. Ao mesmo tempo que aponta
para os desafios dessas crises, o Papa Francisco, juntamente com muitos
cientistas sociais, explicitou que a raiz dessas duas crises & a logica
economico-social do capitalismo.

Entretanto, a constatacao dessas crises por uma parte significativa da
sociedade nao significa, necessariamente, que elas vao ser objetos de uma
luta comum, consciente e organizada pelas principais instituicoes e governos
do mundo. Uma das caracteristicas do neoliberalismo é exatamente combater
essa concepcao de projetos globais comuns em favor da justica social e a

ambiental. Em primeiro lugar, porque para os neoliberais nao existe a justica
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social; e, em segundo lugar, o objetivo de articular consciente e
intencionalmente a solucao desses grandes problemas seria, segundo eles, a
causa original dos problemas. Isso tem a ver com o que Hayek, o principal
pensador do neoliberalismo, chamou de “a pretensao de conhecimento”,
expressao que esta ligada ao tema do “pecado original” de Adao e Eva.

Nesse sentido, a critica dessa teologia enddgena ao mito neoliberal é
uma necessidade, ou uma condicao de possibilidade, para que a luta contra

essas duas crises seja mais eficaz e, a longo prazo, possibilite sua superacao.

O projeto de civilizacao neoliberal e o capitalismo como religiao

Ao tratarmos teologicamente o tema do neoliberalismo, € importante
nao nos equivocarmos pela ideia de que o neoliberalismo é fundamentalmente
uma ideologia econémica ou uma nova forma de racionalidade. E mais do que
isso. O titulo do famoso livro A nova razdo do mundo: ensaio sobre a
sociedade neoliberal (Dardot; Laval, 2016) pode levar as pessoas a pensarem
que estamos tratando da questdo da racionalidade ou que a questao central
do neoliberalismo € o problema da racionalidade. Com certeza o tema da
razao neoliberal é importante, mas ele nao da conta do que é o projeto de
civilizacao ou de sociedade neoliberal.

Isso fica claro em uma entrevista concedida em 1981 por Margareth
Thatcher, a entao primeira-ministra da Gra-Bretanha, que, juntamente com
presidente norte-americano Reagan, impulsionaram politicas neoliberais no
processo de globalizacao econémica. Ela afirmou: “O que me tem irritado no
direcionamento da politica nos Ultimos 30 anos € que sempre tem sido em
direcdo a sociedade coletivista. Pessoas esqueceram de sociedade de
individuos” (Thatcher, 1981). Sem discutir aqui o estranho conceito de
“sociedade de individuos”, o que quero chamar atencao é esse periodo de os
Gltimos 30 anos. E o periodo pos Il Guerra Mundial, tempo em que a teoria
economica de Keynes foi hegemonica no mundo capitalista e tinha como um
dos objetivos a criacao e a consolidacao de um Estado de Bem-Estar Social.
Esse modelo buscava assegurar uma sociedade em que todas as pessoas
tivessem direito de participar da vida social, o que incluia ter acesso a

emprego e aos beneficios produzidos pela sociedade. Um dos fundamentos
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desse modelo de Estado e de sociedade era a nocao dos direitos humanos
explicitada na Declaracao dos Direitos Humanos da ONU.

O que significava que o projeto neoliberal é muito mais do que
racionalidade ou ideologia econémica porque, além da critica a racionalidade
moderna, ele questiona e critica a propria antropologia e a ética social
subjacente a essa politica que Thatcher chamou de “sociedade coletivista”. E

ela afirmou explicitamente:

[...] ndo é que eu tenha estabelecido politicas economicas, é que eu
estabeleci, na verdade, uma mudanca na abordagem, e a mudanca
na economia € um meio de mudar essa abordagem. Se vocé muda a
abordagem, vocé, na verdade, esta querendo mudar o coracao e a
alma da nacédo. Economia é o método; o objetivo € mudar o coracao
e a alma” (Thatcher, 1981, grifo nosso).

Nesse sentido, Comblin (2000, p. 15) disse: “O neoliberalismo é uma
utopia ou teoria que pretende dar uma explicacao total do ser humano e da
sua historia em torno da economia. Faz da economia o centro do ser humano
a partir do qual todo o resta se explica. [...] a base de um projeto de
sociedade e de programas de governo [...]".

Mudar a economia como meio para mudar o coracao e a alma da
sociedade é alterar: (a) a visao do futuro, isto €, para onde queremos e
devemos ir, isto €, o seu horizonte utopico que oferece direcao e o sentido
das acoes (Hinkelammert, 2002); (b) os critérios de discernimento do que é
certo e errado e o desejo fundamental que move os desejos cotidianos, o
coracao; (c) e, por fim, a alma, isto é, o principio vital que move a sociedade;
ou a nocao de “espirito”, a energia que move os agentes. Em termos de
linguagem religiosa, o que Thatcher e os neoliberais propoem é uma
“conversao”. Uma conversao que se justifica e se explica por um novo mito,
nao no sentido comum da palavra “mito” - uma narrativa que se opde a
verdade cientifica -, mas no sentido de uma narrativa que confere sentido a
historia e oferece direcionamento para as acdes e decisdes éticas e
estratégicas de um grupo social: o mito do “Mercado Livre” (Sung, 2018).

E claro que os neoliberais ndo aceitam essa palavra “mito” para falar
do que eles propdoem e divulgam, pois eles justificam suas propostas em nome
da “ciéncia”. Mas, o capitalismo, como um sistema social totalizante, nao

pode ser reduzido a um objeto de analise cientifica. Nesse sentido, como
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disse W. Benjamin, o capitalismo deve ser entendido como uma religiao
(Benjamin, 2013; ver também Lowy, 2013; Coelho, 2021). E é papel da
teologia discernir o que Hugo Assmann denominou de “teologia endogena”
presente nas concepc¢oes tedricas economicas. Para Assmann e Hinkelammert
(1989, p. 25-26),

[...] essa teologia infiltrada na linguagem cotidiana sobre os fatos
econdmicos é a que passa a integrar o universo mitico do sentido
comum do povo e da maneira como o povo € levado a pensar sobre
os fatos mais corriqueiros da economia”.

Para isso, apresentaremos brevemente alguns aspectos da teologia
neoliberal: a nocao de pecado original como “pretensao do conhecimento”, a
inversao da nocao de justica e a antropologia. Esses elementos estruturam o
que podemos chamar de uma “rebeliao” contemporanea contra a nocao de

igualdade fundamental de todos os seres humanos e a dos direitos humanos.

A teologia neoliberal do pecado original e o conceito de ordem

espontdnea

Em 1974, na Conferéncia ao receber o Prémio Nobel da Economia (que
foi instituido pelo Banco Central de Suécia, em 1968, oficialmente
denominado “Prémio do Banco da Suécia para as Ciéncias Economicas em
Memoria de Alfred Nobel”, e deu a economia o carater de ciéncia em sentido
mais duro do termo ciéncia), Hayek, de modo interessante, colocou como
titulo a expressao “A pretensao do conhecimento”. Ele apresentou a crise
economica do inicio da década de 1970, o desemprego e inflacao, como o
tema objeto de analise e colocou a critica da pretensao do conhecimento dos
economistas keynesianos e socialistas como a chave de intepretacao dessa

crise. E, ao final, da conferéncia ele disse:

Agir na crenca de que possuimos o conhecimento e a capacidade que
nos permitem moldar ao nosso gosto, completamente, os processos
da sociedade, conhecimento que, de fato, nao possuimos, € algo
capaz de nos causar dano. [...] No campo social, no entanto, a
crenca erronea de que o exercicio de algum poder teria
consequéncias benéficas, provavelmente, leva a conferir um novo
poder para coagir outros homens para alguma autoridade. [...] é
provavel que o seu exercicio impeca o funcionamento de ordens
espontaneas por meio das quais, sem compreendé-las, o homem é
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imensamente assistido na busca dos objetivos (Hayek, 2005 [1974] p.
602-603, grifo nosso).

Em outras palavras, a pretensao de conhecimento seria a causa dos
males das crises econdOmicas e sociais porque essa pretensao levaria a coagir
outras pessoas e, mais importante, a interferir nos mecanismos da ordem
espontanea, que ele nomeia de “mercado livre”. O que nos leva a discutir a
nocao de “pecado original” no pensamento teoldgico-social do neoliberalismo.

E claro que ndo estamos tratando aqui do conceito de pecado original
no sentido cronoldgico, que teria modificada a condicao ontologica de todos
os seres humanos posteriores, conceito que muitos ainda usam no campo da
teologia. Isto é, nao estamos lidando com a ideia de que, apds o pecado de
Adao e Eva, todos os seres humanos foram marcados por esse pecado e que,
para alcancar a salvacao eterna, precisariam ser batizados e ser libertos das
penas desse pecado original. Na conferéncia de Hayek fica claro que ele se
referiu, apesar de nao usado explicitamente essa expressao, a nocao de
pecado que esta na origem de outros pecados ou males sociais e pessoais. E
fica claro também que ele nao esta lidando com o conceito de “erro” no
sentido do erro fruto da ignorancia ou de um erro ldgico ou metodoldgico, que
seriam problemas meramente epistemologicos, mas sim com a nocao do mal
no sentido moral ao falar da “pretensao” ou de a “arrogancia” - termo usado
no titulo do seu altimo livro, A arrogancia fatal (Hayek, 1988) - que é
associado com o tema do pecado original.

Para Hayek, a crenca de que podemos ter conhecimento e capacidade
de, por meio do exercicio do poder, coagir outros seres humanos, moldar
processos sociais ao nosso gosto e produzir resultados benéficos para a
sociedade é nao somente erronea, mas a causa dos problemas econdmico-
sociais. Isso porque, para ele, a pretensao do conhecimento, associada a
vontade politica de resolver consciente e intencionalmente os problemas
econdmico-sociais, levaria ao mal caminho do socialismo ou do keynesianismo,
caminho esse que, no seu livro de 1945, intitulou O caminho da servidao
(Hayek, 2010). O problema central é que, segundo ele, a partir da pretensao
de conhecimento, chega-se a politicas de metas sociais destinadas a resolver

0s problemas sociais, o que interfere conscientemente no funcionamento de
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ordens espontaneas - o sistema de mercado livre - e leva a civilizacao ao
fracasso. Em resumo, essa pretensao de saber qual € o caminho do bem na
sociedade pode levar, segundo Hayek, o soberbo a tornar se “nao sé6 um tirano
de seus semelhantes, mas que pode muito bem torna-lo o destruidor de uma
civilizacao nao criada por nenhuma mente” (Hayek, 2014, p. 603). Aceita essa
premissa, surge a “missao” dos crentes no mercado livre de lutar contra os
inimigos da civilizacao, os socialistas e os afins.

Nesse sentido, a expressao  “mercado livre”  significa,
fundamentalmente, um mercado livre das intervencées ou regulacoes do
Estado ou da sociedade. Com isso, ele reduz o conceito de liberdade, um
tema central tanto para o mundo moderno quanto para o cristianismo, ao de
ser livre das coercoes externas.

Nessa perspectiva, o “pecado original” teria, pelo menos, dois
componentes: a pretensao do conhecimento e o hybris de fazer consciente e
intencionalmente o bem social. Mas, antes de entrarmos na discussao sobre o
fazer consciente e intencionalmente o bem, precisamos profundar um pouco
mais o conceito de “ordem espontanea”, um conceito fundamental para
Hayek.

No mundo da teologia latino-americana, ao tratar das duas crises que
assolam o mundo, a desigualdade social e a ambiental, € muito comum
associar a visdao cartesiana mecanica do mundo com o capitalismo. Assim,
podemos dizer que uma boa parte das discussoes ecoteolodgicas na linha da
libertacao acusam o cartesianismo e o antropocentrismo como erros teoricos
fundamentais desses problemas.

Edgar Morin, um dos teoricos do paradigma da complexidade que mais

influenciou essa discussao desses paradigmas no Brasil, disse:

Vivemos sob o império dos principios de disjuncao, de reducao e de
abstracao, cujo conjunto constitui o que eu chamo de o ‘paradigma
da simplificacao’. Descartes formulou este paradigma mestre do
Ocidente, ao separar o sujeito pensante (ego cogitans) e a coisa
extensa (res extensa). [...] o principio da disjuncdo isolou
radicalmente uns dos outros os trés grandes campos do
conhecimento cientifico: a fisica, a biologia, a ciéncia do homem.
(Morin, 1991, p. 15)

Fritjof Capra, um autor bastante utilizado por Leonardo Boff em suas

reflexdes ecoteologicas, diz também que a abordagem sistémica, base das
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ciéncias da ecologia, trabalha com a nocao de conhecimento aproximado, em
contraposicao do velho paradigma cientifico que “baseia-se na crenca
cartesiana na certeza do conhecimento cientifico. [...] A ciéncia nunca pode
fornecer uma compreensao completa e definitiva” (Capra, 1997, p. 49).

Uma conclusao antropologica dessa critica ao paradigma cartesiano
moderno seria uma que Leonardo Boff exp6e no seu livro Ecologia: grito da
Terra, grito dos pobres: “O antropocentrismo resulta desta leitura arrogante
do ser humano” (Boff, 1995, p. 125, grifo nosso). Curiosamente, temos a
mesma critica de Boff e de Hayek.

Com essas citacoes de Morin, Capra e Boff, ndao estou querendo dizer
que eles sejam neoliberais, mas € preciso reconhecer que o projeto de
civilizacao neoliberal ndao é o mesmo do capitalismo liberal contra o qual a
teologia da libertacao surgiu nas décadas de 1960 e 1970, em dialogo com a
teoria da dependéncia. O paradigma cientifico adotado pelos principais
autores do neoliberalismo, especialmente de Hayek, ja incorpora uma critica
ao paradigma cientifico moderno cartesiano ou da racionalidade cientifica
moderna. Mais do que isso, a critica de Hayek ao socialismo e ao Estado de
Bem-Estar Social esta baseada nessa critica a racionalidade moderna,
incluindo a nocao de “arrogancia” e da pretensao do conhecimento.

No argumento apresentado na conferéncia de Hayek, que associei ao
conceito de pecado original, o critério é a soberba dos economistas que nao
tém humildade suficiente para reconhecer a superioridade e a importancia
das “ordens espontaneas”, conceito que, no paradigma da complexidade, é
chamado de sistemas ou ordens auto-organizadoras ou autopoiese.

Antes que o uso do conceito de “pecado original” na discussao
economica incomode o leitor e lhe atrapalhe o acompanhar essa
argumentacao, penso que vale a pena trazer aqui alguns exemplos de textos
economicos que usam a metafora do pecado original. A referéncia ao conceito
de metafora aqui nao significa diminuir o carater cientifico ou tedrico de um
argumento. Como disse o bidlogo evolucionista Richard Lewontin, “Nao se
pode fazer ciéncia sem usar uma linguagem cheia de metaforas. Praticamente
todo o corpo da ciéncia moderna € uma tentativa de explicar fendbmenos que

nao podem ser experimentados diretamente pelos seres humanos” (Lewontin,
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2002, p. 9). Nesse mesmo sentido, George Lakoff e Mark Johnson, dois dos
principais teodricos na area da linguistica, afirmam que “Usamos metaforas
ontoldgicas para compreender eventos, acoes, atividades e estados. Eventos e
acoes sao conceitualizados metaforicamente como objetos, atividades como
substancias, estados como recipientes” (Lakoff; Johnson, 1996, p. 30).

Assim, antes de voltarmos a discussao do pecado original no argumento
de Hayek, quero trazer aqui uns exemplos do uso desse conceito de pecado
original na economia contemporanea. Em 1999, Barry Eichengreen e Ricardi
Hausmann, em um debate sobre as taxas de cambio e a fragilidade financeira
dos paises de economia emergente, propés o que eles chamaram de “a
hipotese do Pecado Original” (Eichengreen; Hausmann, 1999, p. 3). Sem
entrar em discussao aqui os detalhes economicos da hipotese, o que quero
chamar atencdo € que essa hipdtese ou essa metafora foi aceita e esse
conceito metaférico de pecado original continua sendo usado. Esses dois
autores, juntamente com um terceiro, Ugo Panizz, apresentaram um texto em
um evento do Banco Interamericano de Desenvolvimento com o titulo
sugestivo de Original Sin: The Pain, the Mystery, and the Road to Redemption
(Pecado original: A dor, o mistério e o caminho para a redencao),
(Eichengreen et al, 2002; ver Onen et al, 2023).

Voltemos ao Hayek e a sua teologia do pecado original e a nocao de

ordem espontanea. Ele afirma:

Desde suas origens, a economia diz respeito ao modo como uma
ordem espontanea de interacdes humanas comeca a existir por um
processo de diferenciacao, analise e selecdo muito superior a nossa
capacidade de planejar. Adam Smith foi o primeiro a perceber que
nos deparamos por acaso com métodos de ordenamento da
cooperacao econdmica humana os quais ultrapassam os limites de
nosso conhecimento e percepcao. Sua “mao invisivel” foi, quem
sabe, melhor definida, como um modelo invisivel ou impossivel de
ser vislumbrado (Hayek, 1995, p. 31).

Nao ha espaco neste artigo desenvolver mais questdes sobre esse
conceito, por isso vou resumir as questoes dessa citacao. Adam Smith, com o
seu conceito de “mao invisivel”, foi um dos primeiros a propor teorias sobre a
emergéncia de sistemas que nao foram criados ou planejados por pessoas ou
grupos de forma intencional. Sem entrar na discussao sobre o carater

idolatrico do mercado - isto €, considerar o mercado como algo sagrado,
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inquestionavel (Assmann; Hinkelammert, 1989; Sung, 2018) -, o que quero
lembrar é a influéncia da filosofia estoica no pensamento de Adam Smith na
construcao da nocao de “mao invisivel”, isto €, como as acbes de individuos
movidos por interesses proprios no mercado geram, como um resultado nao
intencional, um bem para a coletividade. Temos assim a nocao de providéncia
“divina” na economia moderna.

No pensamento de Adam Smith, ao lado da mao invisivel do mercado,
as relacoées morais sao fundamentais para o desenvolvimento da sociedade.
Enquanto para os neoliberais a mao invisivel do mercado € suficiente e a
questao da moral é abandonada. Mais do que isso, as escolhas éticas, por
definicao intencionais, seriam as causas dos males sociais e economicas por
pressupor a pretensao do conhecimento.

S6 para deixar mais clara a semelhanca entre a critica da razao
moderna feita por pensadores do paradigma da complexidade e por setores de
teologias e teorias criticas, e a critica formulada por Hayek, trago aqui uma
citacdo dele. Ao explicar a nocao de ordens espontaneas, Hayek afirma que as
implicacOes desse conceito sao reveladas “pela economia e biologia, de que a
ordem gerada sem uma intencao pode ultrapassar de longe os planos
conscientemente idealizados pelos homens” (Hayek, 1995, p. 23).

Apesar de semelhancas na critica a racionalidade moderna cartesiana e
mecanicista, a critica de Hayek ao pecado original nao pode ser reduzida ao
problema da “pretensao do conhecimento” em si, sem discutir o conteldo
desse conhecimento, isto €, o conhecimento sobre o “bem e o mal”. A relacao

entre a epistemologia e a ética.

A justica social e a inveja

O que diferencia a critica hayekiana a pretensao do conhecimento e de
outros pensadores que lidam com o paradigma de complexidade é a questao
de ética, ou do segundo aspecto do pecado original, e o mais importante, o
conhecer a diferenca entre o bem e o mal. A questao que nos interessa aqui €
a relacao entre a compreensao hayekiana da pretensao do conhecimento e os
seus efeitos nas praticas sociais e politicas na sociedade. Para ele, como

vimos acima, a pretensao do conhecimento em si nao é tao problematica, mas
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sim o seu efeito em pretender saber o que é o bem social e saber o caminho
para realizar intencionalmente o bem da coletividade, ou o que
contemporaneamente chamamos de “justica social”.

A sua conclusao de que essa busca por realizar o bem coletivo leva a
destruicao da civilizacao nao se sustenta somente com a nocao do erro da
pretensao de conhecimento. Isto €, o fundamento de uma conclusao tao
destrutiva, que justifica até apoiar ditaduras sangrentas, como a de Pinochet,
no Chile, nao pode ser somente um principio epistemoldgico. E, de fato,
enquanto proposta de compreensao e de construcao de uma civilizacao, sua
visao além da epistemologia e da politica, mas depende também de uma
concepcao antropologica.

No seu capitulo famosos sobre a “justica social”, no seu livro Direito,

Legislacao e Liberdade, Hayek diz:

[...] o evangelho da “justica social” visa a sentimentos muito mais
sordidos: a aversdao aos que estao em condicoes melhores, ou
simplesmente a inveja, essa mais antissocial e nociva de todas as
paixdes. Essa animosidade para com a grande fortuna, que considera
um ‘escandalo’ que alguns desfrutem da riqueza enquanto outros
tém necessidades basicas insatisfeitas, e esconde sob o nome de
justica o que nada tem a ver com ela (Hayek, 1985, p. 120).

Todos os discursos cristaos e todas as lutas sociais feitas por diferentes
grupos da sociedade sao realizadas em nome da justica social: em nome da
satisfacao das necessidades basicas que permitam aos pobres manterem-se
vivos com o minimo de dignidade. Porém, com essa afirmacao de Hayek,
vemos uma inversao radical do que é a nocao de justica. Para os neoliberais,
nao existe a nocao de “justica social”, mas somente a justica estabelecida
pelos contratos no mercado. Os ricos sao os que merecem ser defendidos
contra a animosidade e a inveja dos pobres e de seus aliados.

Sem desvelar a inversao da nocao de justica e da ética social nos dias
de hoje, o discurso ético-teoldgica das igrejas cristas perde-se em discursos
abstratos ou, pior, na legitimacao religiosa dessa mentira. No processo de
critica dessa inversao, devemos reconhecer que ha, no discurso de Hayek,
uma certa verdade. O problema é quando se confunde uma parte da verdade

com a verdade total.

Fronteiras, Recife, v. 8, n. 1, p. 47-66, jan./jun., 2025



Jung Mo Sung | 62

Por exemplo, assim como a pretensao de conhecimento, tipica do
mundo moderno, é um erro que pode gerar acdoes e projetos sociais
intencionalmente benéficos, mas com efeitos nao intencionais e maléficos,
também ha pessoas ou grupos sociais invejosos que usam indevidamente a
nocao de justica social para justificar suas reivindicacoes insustentaveis. Mas,
isso nao significa que todas acdes ou projetos sociais baseados em pretensdes
indevidas do conhecimento sejam necessariamente maléficas para a
sociedade. Assim como, nem todas as pessoas que lutam por justica social ou
a reivindicam sao invejosas ou movidas por inveja.

Hayek e os neoliberais partem de um pressuposto antropologico
extremamente pessimista. Porém, nao € o mesmo de muitos pensadores
cristaos que, baseando-se na teologia do pecado original, elaboraram uma
visao antropoldgico pessimista, sem saida: um ser humano tao marcado pela
queda que nao seria capaz de solidariedade ou amor gratuito. Uma visao da
historia sem nenhum caminho de humanizacao e que tudo dependeria da acao
de Deus. Para Hayek, o ser humano é essencialmente egoista, um ser movido
por interesse proprio, e essa natureza que permite o funcionamento da légica
do mercado, a ordem espontanea da concorréncia, e que leva a sociedade ao
seu melhor resultado possivel. Isto €, ao lado de um ser humano egoista que
calcula seus interesses, a evolucao do universo e das espécies nos “doa” a
“mao invisivel” do mercado que ira dirigir a evolucao da humanidade para a
civilizacdo mais eficiente possivel. E o cardter de crenca, fé, na visao
providencial da historia.

Assim, os pobres e os defensores dos direitos dos pobres sao
interpretados, na cultura neoliberal, como incompetentes invejosos que
querem roubar - por meios ilegais ou por meio de impostos que financiariam
0S programas sociais aos pobres, - a riqueza que os eficientes mereceriam de

acordo com a justica do mercado. Por isso, Bauman diz:

Cada vez mais, ser pobre é encarado como um crime; empobrecer,
como produto de predisposicdes ou intencdes criminosas - abusos de
alcool, jogos de azar, drogas, vadiagem e vagabundagem. Os pobres,
longe de fazer jus a cuidado e assisténcia, merecem o&dio e
condenacado - como a propria encarnacao do pecado (Bauman, 1998,
p.59).
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E claro que os defensores do neoliberalismo ndo privilegiam esse
discurso negativo sobre os pobres, mas que esta sempre presente como o lado
obscuro da narrativa mitica sobre o futuro e como os invejosos, pobres e
“comunistas” sao ameacas a civilizacdo. No mundo moderno, nao se pode
propagar ou impor um sistema social s6 baseado no medo ou no discurso de
obediéncia a um poder divino. Por isso, é sempre em nome da “verdadeira
liberdade”. Na atual cultura neoliberal, essa é a liberdade dos ricos,
eficientes e poderosos de fazer o que quiserem, sem limites ou sem
regulacoes que defendam os direitos dos frageis ou vulneraveis.

Na argumentacao sobre a nocao de liberdade, Hayek diz:

Liberdade significa, necessariamente, que cada um acabara agindo
de uma forma que podera desagradar aos outros. Nossa fé na
liberdade nao se baseia nos resultados previsiveis em determinadas
circunstancias, mas na conviccao de que ela acabara liberando mais
forcas para o bem do que para o mal (Hayek, 1983, p. 29-30).

Essa citacdo sobre a definicao do que é a verdadeira liberdade nos traz
de volta o tema do “pecado original”: a pretensao do conhecimento sobre o

bem e o mal e o caminho de realizar o bem possivel na sociedade.

Consideracées finais

Neste final do artigo, mais do que uma conclusao que fecha os
argumentos criticos contra o neoliberalismo, quero terminar com uma citacao
de Comblin sobre a verdadeira liberdade como um convite para novas
reflexdes. Em Ultima instancia, o tema do conhecimento do bem e do mal é
uma questao sobre a liberdade e a vocacao humana frente ao sofrimento e

injustica no mundo:

A verdadeira liberdade realiza-se no servico voluntario ao outro.
Longe de fugir do outro, sobretudo do necessitado, ela consiste em
aceitar o desafio, ir ao encontro da diferenca e criar uma resposta a
uma situacdo nova. O outro € o desafio que provoca a liberdade
(Comblin, 1998, p. 311).

Hayek tem, em parte, razdo ao afirmar que nds, humanos, nao somos
capazes de alcancar um conhecimento perfeito ou pleno sobre o bem e o mal.

No entanto, ao invés de termos uma fé idolatrica no mercado, o que podemos

Fronteiras, Recife, v. 8, n. 1, p. 47-66, jan./jun., 2025



Jung Mo Sung | 64

e devemos assumir € o desafio que emerge dos clamores das pessoas

necessitadas e, no servico aos outros, vivermos a verdadeira liberdade.
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