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Resumo Palavras-chave

O presente texto visa refletir sobre a dinamica cristoldgica da Cristologia.

Igreja contemporanea, na qual parecem coexistir visdes Comblin.

distintas — e, por vezes, opostas — acerca da pessoa e da acao Seguimento de Jesus.

de Jesus Cristo. Para isso, parte da pluralidade de
interpretacbes neotestamentarias, percorre a patristica para
perceber como, no periodo medieval, essas interpretacoes
distintas se separam. Utilizando-se da comparacao, analisa
como, na atualidade, percepcbes antagobnicas sobre Cristo
reaparecem e, sob a perspectiva de Comblin, elege-se a pratica
de vida crista, sobretudo na atencao e cuidado para com os
pobres, como critério para a verdade das afirmacdes que se
fazem sobre o Cristo.

Abstract Keywords

This text aims to reflect on the Christological dynamics of the Christology.
contemporary Church, where distinct and sometimes opposing Comblin.

views of the person and action of Jesus Christ seem to coexist. Following Jesus.

To do this, it starts from the plurality of New Testament
interpretations, goes through patristics to understand how in the
medieval period distinct interpretations were separated. Using
comparison, he sees how antagonistic perceptions of Christ
reappear today and, from Comblin's perspective, he chooses the
practice of Christian life, especially in attention and care for
the poor, as a criterion for the truth of the statements made
about the Christ.
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Introducao

Aquela pergunta feita por Jesus aos seus discipulos — “E vos, quem
dizeis que eu sou?”, conforme relato dos evangelhos, fez com que a
comunidade crente buscasse compreender, em cada tempo e lugar, a figura
do Mestre que veio de Nazaré. A resposta de Pedro, simples e direta — “Tu és
0 Messias” — engaja todos os crentes a se posicionarem, concordando com ele
ou nao. O fato é que proclamar Jesus como o Messias, o Cristo, ndao é algo
facil nem leviano, porque implica um compromisso com a propria forma como
Jesus viveu sua existéncia. Aqui cabem diferentes interpretacdes, como
podemos constatar ao longo da histoéria. A palavra “Messias”, ou sua traducao
como “Cristo”, pode assumir diversos significados, e assim tem sido,
historicamente, e continua sendo atualmente. A fé em Jesus, proclamada pela
Igreja, pode ser interpretada de varias maneiras, segundo interesses
individuais ou situacdes concretas vividas pelas comunidades. Nao se trata de
relativismos, mas do processo “encarnatorio” da realidade eclesial, uma vez
que a Igreja nao existe nas nuvens, mas no chao da historia. Varias correntes
de pensamento e diferentes situacoes historicamente vividas sao como ventos
que fazem balancar a barca de Pedro e, algumas vezes, podem chegar a

comprometer a unidade eclesial.

Cristologias plurais
A realidade plural da interpretacao da figura de Jesus, ou da confissao
de fé da Igreja que o proclama Messias, nao €, necessariamente, negativa

para a unidade eclesial, nem compromete, necessariamente, a unidade da fé.

Novo Testamento

No Novo Testamento, temos quatro relatos evangélicos, além de uma
gama de textos paulinos, que apresentam Jesus de forma distinta. Os detalhes
de sua historia, narrados nesses textos, nem sempre sao concordantes e estao
ali para destacar certos elementos da compreensao que a comunidade de fé
tem de Jesus. Assim, por exemplo, o Quarto Evangelho nao traz a “narrativa
da instituicdo da Eucaristia”, porque prefere apresentar, no episodio da

Ultima Ceia, a cena do lava-pés, mesmo porque ja havia apresentado seu

Fronteiras, Recife, v. 8, n. 1, p. 67-82, jan./jun., 2025



69 | Um pouco de cristologia entre o seguimento e o devocionismo

discurso eucaristico no capitulo 6, no chamado “discurso do Pao da Vida”.
Mesmo a diferenca de vocabulario, como a de Marcos, que fala de ‘Reino de
Deus’, e a de Mateus, que fala de ‘Reino dos Céus’, nao nega a unidade de fé
da Igreja, podendo se justificar por conta do publico-alvo concretamente
situado de cada um deles. Paulo, inclusive, alude a essa diversidade de
maneiras de compreender a fé quando afirma que “ha diversidade de dons,
mas o Espirito € o mesmo”. Mesmo diante da dificuldade de convivéncia entre
os cristaos vindos do helenismo e os oriundos do judaismo, foi encontrada uma
solucao que nao comprometeu a unidade da fé eclesial.

A Igreja Catdlica sempre prezou seu senso de universalidade. Trata-se
de uma grande comunidade de fé que redne povos com historias, culturas e
perspectivas diferentes. O lado oriental nao tem os mesmos comportamentos
ou referéncias do lado ocidental, e a diversidade de linguas presentes na
Igreja enriquecem. A uniformidade do uso do latim, em outros tempos, nao
impediu quebras na comunhdao, o que confirma a afirmacao de que
uniformidade nao significa unidade, e nem diversidade significa diferenca.
Pode-se viver a mesma fé de formas e maneiras distintas, guardando o sentido
da unidade. Isso nao €, nem nunca foi, um problema. O problema existe
quando ha vontade de supremacia, de afirmar uma Unica forma de
compreensdo ou comportamento, com a negacdo de outras possibilidades. E
isso que, efetivamente, leva a quebra da comunhao, como ja aconteceu

diversas vezes na historia.

Patristica

O periodo patristico também conheceu diferentes formas de
compreensao da figura de Jesus e da realidade da Igreja, sem que isso
implicasse, necessariamente, o rompimento da comunhdao. Na Igreja
primitiva, ecoava ainda a pregacao de Jesus sobre o Reino de Deus e a
maneira como os apostolos realizarem a historicizacao desse Reino na
formacao de comunidades. No periodo chamado de antigo, entao iniciado, a
questao tornou-se a compreensao da pessoa de Jesus. Nao é sem significacao
a mudanca do interesse teologico, com nitida influéncia da cultura helenista

na qual a Igreja agora se situava. E bastante conhecida a distincdo entre uma
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“cristologia de cima” e uma “cristologia de baixo”, que trouxe muitas
dificuldades para que se mantivesse a unidade eclesial. Em ambiente grego,
porque os cristdos ja estao majoritariamente fora da Palestina, a
compreensao do “Logos-sarx” nao era exatamente idéntica a do “Logos-
anthropos”. A primeira tem como expoente a escola de Alexandria, que se
tornou referéncia teoldgica para os cristaos ja no século Il; a segunda é
representada pela escola de Antioquia, também referéncia para os cristaos na
mesma época, ela que existia desde o século .

De maneira geral, as escolas coexistiam, embora com pontuais
problemas mais sérios. Inseridas na realidade de sua época, nao estavam
isentas dos interesses politicos que envolviam a sociedade. Muitas vezes, as
questdes religiosas tornavam-se problemas politicos, e vice-versa. Assim
ocorreu com a famosa questao do “homoousios”, que demandou a realizacao
de um Concilio em 325, realizado na cidade de Nicéia, sob a convocacao do
imperador Constantino. Se, do ponto de vista teologico, a questao trinitaria
foi contemplada naquele concilio, a questao cristologica permaneceu em
aberto, pelo menos até o Concilio de Calcedonia, realizado em 451. Da
proclamacao da Igreja primitiva — de que Jesus é o Messias, o Cristo —
chegou-se, entao, a afirmacao de que ele é o Filho de Deus, da mesma
natureza do Pai, e que também € humano, da mesma natureza que a nossa,
com ambas existindo em sua Unica pessoa, “sem confusao e sem
transformacao, sem divisao e sem separacao”. Em todo esse periodo, nao
foram poucas as situacées que ameacaram comprometer a unidade eclesial, e
algumas chegaram ao ponto de ocasionar rupturas. As formulas dos concilios e
suas conclusées nem sempre agradaram a todas as comunidades e seus
pastores, ocasionando o surgimento de Igrejas separadas da comunhao da
Grande Igreja. No entanto, ainda que separadas, essas igrejas entendiam que,
no essencial, proclamavam a mesma fé, embora de maneira distinta.

Apos Calceddnia, embora os debates cristoldgicos nao tenham cessado,
chegando mesmo a provocarem diversas situacdes conflituosas, como no caso
do Monotelismo, foram gradualmente transformados em debates
soterioldgicos. Se havia, entao, consenso em relacao a maneira de interpretar

a realidade de Jesus, apareceram as questdes sobre o “como” se dava a

Fronteiras, Recife, v. 8, n. 1, p. 67-82, jan./jun., 2025



71 | Um pouco de cristologia entre o seguimento e o devocionismo

redencao que ele realizou. Mais ainda, a transformacao da sociedade ocasiona
também uma transformacao eclesial. O cristianismo, de religiao perseguida,
passou a ser religiao oficial no Império Romano com a proclamacao de
Teodosio, em 380. A queda do Império Romano do Ocidente, em 476, e o
consequente aparecimento dos senhores feudais — que, posteriormente, se
transformariam nos reinos medievais e evoluiriam para os reinos nacionais —
nao significaram o enfraquecimento da Igreja ou do cristianismo. Ao
contrario, o que garantiu certa unidade cultural a esses reinos foi,
exatamente, sua relacao com a confissao de fé eclesial. Assim, mesmo
havendo concordancia quanto a forma de professar a fé na pessoa de Jesus,
havia necessidade de compreender melhor a questao soterioldgica: de como,

afinal, a salvacao acontecia.

Idade Média

Sobre essa questao debrucaram-se os estudiosos da teologia, e foi em
tal contexto que Anselmo de Cantuaria escreveu seu célebre “Cur Deus homo”
— Por que Deus se fez homem? — ainda no final do século XI. Na teologia de
Anselmo, em um primeiro momento, esta a afirmacao de que quer se manter
fiel a tradicao eclesial, que afirmava, desde Nicéia, que o Filho de Deus se fez
homem para a salvacdao da humanidade: “por nds, homens, e por nossa
salvacao, desceu dos céus, e se encarnou pelo Espirito Santo no seio da
Virgem Maria, e se fez homem”. Assim, a encarnacao é afirmada em vista da
salvacao da humanidade. Compreender como isso acontecia era a questao de
Anselmo. A forma de organizacao da sociedade, assim como a espiritualidade
penitencial que comandava o ambiente eclesial no periodo medieval,
ajudaram Anselmo a construir sua teologia da “morte vicaria” ou da
“satisfacao representativa”. Grosso modo, ele dizia que Jesus morreu na cruz
no lugar de todos os seres humanos, como forma de pagar o resgate por eles.
Assim, Jesus salva a humanidade morrendo na cruz em lugar de todos os seres
humanos em sacrificio expiatério pelos pecados de todas as pessoas — ele, o
Unico sem pecado e o Unico que, por ser homem e Deus, poderia apresentar

ao Pai uma “satisfacao” que fosse digna (Ferraro, 2021, p. 94ss).
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A teoria de Anselmo perdurou durante muito tempo e, de certa
maneira, ainda permanece nos tempos atuais. Se a teologia medieval tem seu
apice em Santo Tomas de Aquino, é ele quem confirma a compreensao
soteriologica de Anselmo. Boaventura, contemporaneo de Tomas e andando
nos passos de Agostinho, também confirma a solucao de Anselmo. Tomas,
trabalhando com as categorias filosoficas aristotélicas — o que provocou uma
revolucao na forma de fazer teologia — apresenta sua cristologia na parte 3
de sua Suma Teoldgica. Nela, estabelece uma divisao clara entre a
perspectiva  histérico-salvifica e a perspectiva teorico-metafisica,
permanecendo cristocéntrico e optando por uma cristologia descendente, que
privilegia a metafisica da encarnacao. Nessa abordagem, a humanidade € um
“organon” da divindade, que afirma a “unidao hipostatica” como sendo a
maneira de a Igreja compreender a figura de Jesus Cristo, homem e Deus, o
Filho eterno encarnado (Cardedal, 2022, p. 359ss). Tomas nao se importa com
a historia de Jesus de Nazaré e a concretude de sua pessoa, bastando-lhe
repetir o que Calcedonia ja havia afirmado em termos de cristologia. Assim,
permanece no ambito da satisfacdo representativa, que Anselmo havia
elaborado, em termos de soteriologia.

Se, na sequéncia, Duns Scoto pensa a encarnacao como sendo motivada
pelo amor de Deus, e nao pelo pecado humano, afastando-se da teoria
anselmiana, nao avanca verdadeiramente em cristologia nem trabalha
convenientemente a questao da mediacao redentora. Talvez por isso a
explicacao de Anselmo fez mais sucesso que a sua. O fato é que a sutileza das
distintas teorias e a erudicao necessaria para bem compreendé-las provocou
uma separacao entre o Cristo da devocao — aquele trabalhado nas pregacoes
e no ambito religioso — e o Cristo da reflexao — trabalhado nas universidades
nascentes e no trabalho dos teodlogos. Essa ruptura perdurou durante bastante
tempo entre a teologia do Cristo e a religiosidade, como se fossem duas
realidades distintas. E em tal contexto que aparece a famosa “Imitacdo de
Cristo”, de Tomas de Kempis, na passagem do século 14 para o 15. Toda ela
pensada e elaborada segundo a perspectiva medieval, a obra envereda pelo
caminho devocional, acrescentando, talvez, um complemento de cristologia

mistica.
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Separacdo entre mistica e teologia

Com a teoria sobre o Cristo separada da mistica do Cristo, nao é dificil
perceber porque os ambientes religiosos privilegiarao diversas formas de
cristologia mistica: a mistica da paixao, presente no pensamento de Bernardo,
Boaventura, Francisco de Assis, os cistercienses, etc.; a mistica do Coracao de
Jesus, com Matilde de Magdeburgo e, sobretudo, Margarida Maria; a mistica
esponsal, presente em Bernardo, Mestre Eckhart, Joao da Cruz, etc.; uma
mistica eucaristica, no pensamento de Nicolau Cabasilas e Juliana de Liege e
na festa de Corpus Christi; uma mistica da pobreza, presente em Jeronimo,
Francisco de Assis e Clara, etc.; ou uma mistica cosmica, com Nicolau de Cusa
e, posteriormente, Teilhard Chardin (Cardedal, 2022, p. 379s). Por sua vez, a
teoria sobre o Cristo permanece a mesma durante toda a ldade Média e,
praticamente, durante todo o periodo moderno, tendo novas proposicoes
apenas na passagem do século 19 ao 20, quando novos elementos virao
incorporar-se a reflexao teologica. A questao cultural nao € sem sentido aqui
e, mais ainda, a questao eclesial.

Com efeito, a cristologia esta intimamente unida a eclesiologia, a
forma de pensar a Igreja. Isso porque é a Igreja quem anuncia o Cristo, e o faz
segundo sua compreensao atual, e € isso que a configura. Ha aqui uma relacao
dialética que nao é sem interesse: a Igreja se compreende a luz do Cristo que
ela anuncia, e o faz segundo sua forma de compreensao. Ou seja, a ideia de
Igreja depende da ideia que se faz do Cristo, e essa depende da ideia que se
tem de Igreja. Toda transformacao da forma de compreender o Cristo
provoca, necessariamente, uma mudanca na forma de se compreender e se
organizar a Igreja. Como a Igreja resiste ao modernismo ansiando ainda pelo
retorno a cristandade medieval, sua cristologia nao se modifica e ndao avancga,
permanecendo o apelo a mistica cristolégica medieval e a afirmacao da
cristologia tomista. Por outro lado, o periodo contemporaneo traz as
conquistas da exegese historico-critica e provoca a tentativa de retorno aquilo
que compde a historia de Jesus de Nazaré. Em ambiente académico, busca-se
conhecer e compreender a figura historica concreta de Jesus em seu ambiente

de vida, originando as diversas buscas pelo Jesus historico. Tal caminho vai
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trazer, inexoravelmente, novas perspectivas cristoldgicas, ainda que isso leve

tempo e continue dissociado do ambiente mais estritamente religioso.

Pensando atualmente em cristologia

Conhecemos atualmente o que se convencionou chamar de Terceira
busca pelo Jesus historico, na qual os textos evangélicos sao lidos e
interpretados com o auxilio também de outras ciéncias, como a linguistica, a
gramatica, a poética, a arqueologia, a histéria e a antropologia cultural. Esses
aportes permitem tracar um quadro mais amplo e significativo do
comportamento do personagem historico Jesus (Crossan, 1994, p. 128s). Os
evangelhos sao aceitos como referéncias fundamentais, tanto pela sua
antiguidade quanto por trazerem referéncias a testemunhos contemporaneos
ou muito proximos da época de Jesus (Alonso, 2022, p. 60). Pelas outras
ciéncias, conhecemos muito mais do ambiente em que ele viveu, tanto do
judaismo quanto da cultura greco-romana que o envolvia e, a luz de tais
conhecimentos, as referéncias a Jesus tornam-se significativas, provocando a
evolucao do pensamento cristoldgico.

A questao que se coloca aqui € a da relacao entre a histéria e o dogma,
entre acontecimento e proclamacao da fé. O cristianismo, na sequéncia do
judaismo, afirma a revelacao de Deus na histéria, o que significa dizer que
Deus age na historia humana e pode ser conhecido a partir dela. Se nao ha
referéncias historicas concretas, a cristologia pode se perder em ideologias
pré-fabricadas ou em simples mitologia. Jesus nao € um mito, simples
personagem literario ou imaginario, mas uma pessoa historica, que viveu em
determinada época e em determinado lugar. Os registros de sua passagem
pelo mundo existem e, até mesmo ultrapassam os limites do ambito religioso,
ou seja, ha referéncias fora da fé a existéncia concreta de Jesus. As
referéncias a historicidade sao exigéncias para a constituicao do dogma, isto
€, da formulacao de fé, pois, do contrario, a afirmacao da fé se basearia em
simples mito, folclore ou ideologia de qualquer tipo, o que negaria a
objetividade e a densidade significativa da fé. No entanto, é preciso notar
que a afirmacao de fé nao é a simples constatacao do fato histérico, mas uma

referéncia a seu significado. Ou seja, o fato histérico nao funda de per si a fé,
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ele precisa ser lido e interpretado pela comunidade crente. Nesse ponto que
se situa o trabalho da teologia, que é, e continua sendo, uma inteleccao da
fé, ainda que precedida pelo comportamento da comunidade. Com isso,
afirma-se que o conhecimento da historia de Jesus é importante para a
compreensao daquilo que a fé afirma, ou seja, a fé nao se baseia em simples
historias, contos ou alucinacoes.

Do concreto da existéncia de Jesus, conhece-se bastante coisa: sua
geografia, ou seja, onde viveu; sua lingua, em qual cultura viveu; sua religiao,
em qual tradicao constituiu sua existéncia; sua época, para saber seu
contexto vital; sua familia, para dar concretude a sua histéria pessoal; sua
morte, para situa-la em seu contexto; seus amigos, para afirmar a realidade
de seus seguidores; sua pregacao sobre o Reino de Deus, que constitui sua
singularidade em meio a outros pregadores que perambulavam pela Palestina
de sua época. E mais ainda, sabemos que seus seguidores o afirmaram vivo
depois de sua morte, proclamaram-no Messias, isto &, aquele que instaura o
Reino de Deus, e entenderam que sua missao era continuar a obra de seu
mestre, em todos os lugares e entre todos os povos. Isso diz muito sobre o que
deve compor a cristologia da Igreja: qual fé ela professa e quais os pontos
mais significativos de sua proclamacao. Porque, se a afirmacao de fé nao € a
proclamacao de um fato histérico, ele €, ao menos, um componente diretivo
da formulacao da fé.

Assim, as recentes pesquisas sobre a historia de Jesus — sobre as quais
se pronunciou também o Papa Bento XVI (Ratzinger, 2007, p. 10) — afirmam
sua pertenca ao judaismo e o sentido de sua pregacao sobre o Reino de Deus.
Na verdade, o titulo “Messias” refere-se a uma funcdo: aquele que realiza o
Reino e o entrega a Deus. Nesse sentido, a confissao de fé da Igreja primitiva,
ao afirmar Jesus como o Messias, atesta sua acao de realizar o Reino de Deus.
A compreensao de tal Reino também deve ser inserida dentro do contexto do
judaismo de sua época, porque, embora Jesus tenha pregado sobre o Reino de
Deus, ele nao cunhou a expressao. No Novo Testamento, a expressao “Reino
de Deus” aparece cerca de uma centena de vezes e, em mais de noventa
delas, aparece na boca de Jesus, o que atesta sua pregacao sobre o Reino.

Porém, a ideia fundamental de que Deus € Rei ja se encontra expressa muitas
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vezes no Antigo Testamento e continua presente na época de Jesus, com
inimeras referéncias nos textos apocalipticos do judaismo, sejam eles
apocrifos ou canonicos. Cabe, entao, a pergunta sobre o significado da
expressao utilizada por Jesus.

Grosso modo, a expressao refere-se ao mundo de Deus, o mundo em
que Deus € Rei, em que governa, entendido como novo éon, que deve
substituir o presente. A ideia remete, imediatamente, ndao a um governo
teocratico, mas aquele em que a “lei de Deus esta gravada nos coracoes”.
Trata-se, portanto, nao simplesmente de um lugar, mas de uma forma de
viver que corresponda ao designio divino. O anlUncio do Reino futuro, de um
Deus que vem para Reinar, mesmo revestido de imagens fisicas, com
fenomenos no sol, na lua, nas estrelas, tem, na verdade, uma capital
referéncia religiosa: a superacao do pecado. Ha também uma explicita
referéncia politica, pois proclama que Deus vem para reinar em lugar dos
governantes desse mundo, estabelecendo a superacao da dominacao. A
chegada desse Reino garante que todos, a comecar pelos pobres, possam viver
em paz e segundo a justica. Essa vinda de Deus esta presente no anuncio
realizado por Jesus e figura na oracao que, segundo os evangelhos, ele mesmo
ensinou a seus discipulos, pedindo: “Venha a nés o Reino”.

Sua pregacao sobre o Reino acarreta sua prisao e sua morte, porque o
imperador nao pode permitir a ideia de outro reino que nao o seu. Isso explica
por que a morte de Jesus foi obra dos romanos, ja que se tratou de uma
crucificacao. Efetivamente, Jesus foi considerado subversivo pela autoridade
politica — o Império Romano — além de ser considerado blasfemo pelas
autoridades religiosas, que tampouco podiam permitir que alguém, fora delas,
assumisse a tarefa de organizar o mundo segundo a vontade de Deus. Donde
se deduz que a morte de Jesus tem relacao direta com sua pregacao, como
transparece claramente nos relatos da paixao.

Se a morte de Jesus tem ligacao direta com sua pregacao sobre o
Reino, nao é diferente com o fato de sua ressurreicao. E verdade que, do
ponto de vista historico, a vida de Jesus se encerra com sua morte, nao
havendo mais registros sobre ele depois disso. Porém, do ponto de vista da fé,

a vida de Jesus nao termina com sua morte, porque ela é vencida pela
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ressurreicao, e tudo, definitivamente, comeca a partir dai. E sob o filtro da fé
no ressuscitado que toda a historia de Jesus é relida pelos seus discipulos, e a
experiéncia do ressuscitado constitui o inicio historico da Igreja. Embora a
historia, segundo seus métodos proprios, nao possa afirmar nada a respeito da
ressurreicao de Jesus, precisa reconhecer que algo aconteceu com o0s
apostolos depois da morte do mestre, de tal maneira que a Igreja comeca a
ser presente no mundo a partir desse ponto.

A ressurreicao de Jesus é entendida, para além do fato de vida depois
da morte, como a instauracao definitiva do Reino de Deus na histéria humana.
Na afirmacao da fé dos apodstolos, Jesus nao ressuscita no “além”, mas pode
ser encontrado no aqui da histéria humana, o que significa que o Reino ja esta
presente e nao é apenas esperanca futura. Na ressurreicao, Jesus esta vivo, o
que traz sua existéncia para o presente, algo que seria impossivel se ele nao
tivesse morrido e ressuscitado. E sim, trata-se de Jesus, mas agora vivo e
presente ao lado dos discipulos de uma maneira diferente daquela presenca
do Jesus pré-pascal. Configura-se, portanto, a vida nova anunciada por ele
durante toda a sua existéncia terrena.

Se Jesus anunciou a proximidade do Reino de Deus, mas nao o realizou,
entao ele teria sido um falso profeta e nao poderia ser o Messias; mas a fé
eclesial o reconhece e o afirma como Messias, o que significa que seu anuncio
se tornou realidade, e sua ressurreicao significa exatamente que o Reino foi
instaurado. Por isso, os cristaos sao batizados “na morte e na ressurreicao do
Senhor”, sendo marcados como o povo escatoldogico pertencente ao Reino de
Deus. E se o Reino esta na historia, pode ser experimentado no novo modo
que viver apresentado por Jesus: a vida no amor e na fraternidade. Por isso os
apostolos, encarregados de continuarem a missao de Jesus, fundam
comunidades: porque é na comunidade que se pode viver, efetivamente, a
vida nova do Reino, uma fraternidade que inclui a partilha dos bens e da
propria vida, pois todos sdao irmaos e irmas, filhos e filhas do mesmo Pai. Eis a
salvacao trazida por Jesus: a superacao de todo pecado de dominacao e

egoismo pelo dom de sua vida.
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Ainda a separacao entre mistica e teologia

Porém, essa forma de entender Jesus e sua missao nao se tornou
hegemonica na historia da Igreja. Ela conviveu, desde cedo, com o fenémeno
da individualizacao e da espiritualizacao do Reino. De grandeza coletiva, o
Reino tornou-se uma realidade intima de cada fiel, experimentada no interior
de seu coracdo; de realidade objetiva e histdrica, tornou-se apenas uma
grandeza espiritual, a ser vivida misticamente, no mais das vezes; e de algo
presente e atual, tornou-se a simples espera futura a ser vivida depois da
morte. No ambiente erudito e académico, conhece-se a forma de
compreender o Reino de Deus como grandeza historica. Contudo, no ambiente
de religiosidade, predomina o jeito mistico, espiritual e futuro. Isso acarreta
maneiras diferentes de compreender a realidade de Jesus, o ser cristao e a
forma de organizacao da Igreja.

Ainda hoje, de certa forma, percebemos a separacao entre a devocao a
Cristo, vivida em dimensao religiosa, e aquilo que se conhece na teologia
como inteligéncia da fé dos que efetivamente se comportam como discipulos
de Jesus. Se o cristianismo for reduzido a uma questao apenas religiosa, entao
o cumprimento de obrigacdes cultuais e devocionais é suficiente para
caracterizar o “bom cristao”. Por outro lado, se ele for compreendido como
outra maneira de viver — marcada por relacoes de fraternidade e de amor —,
entdo ha um componente ético inseparavel do existir cristdao. Essas duas
maneiras de entender a fé ocasionam duas maneiras distintas de ser Igreja
ser, como bem destaca Comblin (Comblin, 1983, p. 48).

O Concilio Vaticano Il propos uma nova forma de pensar a Igreja, suas
caracteristicas e sua insercao na historia, exigindo, assim, novas formas de
elaborar a cristologia. Tais novidades vinham sendo gestadas ao longo do
século XX, no ambiente eclesial, e se concretizaram no Concilio, mas nao de
maneira Unica, clara e indolor. Ao contrario, tal processo custou, e continua
custa, bastante ao conjunto do Povo de Deus, pois trouxe e continua trazendo
sementes de heresia e cisma; tudo isso calcado na separacao entre o Cristo
que se prega no ambiente religioso e aquele desenvolvido nas reflexdes
teologicas da academia. Certa superacao dessa situacao aconteceu no periodo

imediatamente pos-conciliar, quando se investiu fortemente na popularizacao
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da teologia e na facilitacao do acesso do Povo de Deus a reflexao teoldgica.
De um lado, isso possibilitou ultrapassar o fideismo religioso e, de certa
forma, purificar certas compreensbes de uma mistica cristologica
individualista; de outro lado, a presenca do Povo na elaboracao propriamente
teoldgica possibilitou evitar o racionalismo e manter a pratica eclesial como
critério de verificabilidade do que se afirma crer e do que se pensa sobre o
Cristo. Nesse ponto encontramos o inestimavel trabalho de José Comblin
(Comblin, 1979, p. 86).

E Comblin?

Ele foi um dos que muito trabalhou para que o povo pobre acedesse a
teologia, mesmo a mais elaborada, multiplicando cursos de formacao em
todos os niveis. Como consequéncia, contribuiu para que a devocao popular
nao se restringisse a atos de religiosidade, mas alcancasse a pratica
existencial concreta. Afinal, como bem ensinava Gutierrez, a teologia é ato
segundo (Gutierrez, 1972, p. 67), pois, em primeiro lugar, esta a vivéncia da
fé, que envolve necessariamente o seguimento de Jesus.

Em tempos recentes, houve, no entanto, um refluxo em relacao a
renovacao conciliar, e uma proposta de nova cristandade foi construida e
cultivada. O que se buscou foi reconstruir a identidade eclesiolégica como
aquela medieval, centrada na hierarquia e, portanto, no direito candnico e
nos sacramentos, fazendo com que a cristologia se reelabore a partir dessa
premissa. Novamente se dissociaram o comportamento religioso e a reflexao
critica, possibilitando o reaparecimento de antigas formas de mistica e de
religiosidade medieval, com énfase na peniténcia, no reencantamento do
mundo, além da negacao da possibilidade de uma reflexao critica sobre a fé e
sobre o ser eclesial.

Se a perspectiva do seguimento de Jesus (Sobrino, 2000, p. 96), tao
afirmada pela teologia latino-americana e retomada em Aparecida, foi
esquecida ou negada, a énfase passou a se dar em aspectos cultuais ou, mais
propriamente, religiosos, muitos deles problematicos. Passou-se do ético ao
estético, retomou-se o clericalismo; e destacou-se o papel terapéutico da

religido. Por isso, conhecemos na atualidade verdadeiros “shows” midiaticos
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de pregacao ou de culto religioso, presenciamos o aparecimento de
influenciadores digitais que se dizem modelos de cristianismo e ensinam uma
forma propria de ser cristao, muitas vezes sem levar em conta o ensinamento
do mestre de Nazaré. Produziu-se, entdo, por incrivel que pareca, uma
cristologia desencarnada que, diferentemente do que fez Tomas, deixa de se
preocupar com aspectos metafisicos e afirma apenas “o poder do divino” que,
segundo a crenca atual, pode qualquer coisa.

Em reacao a isso, o Papa Francisco pronunciou-se muitas vezes,
lembrando que é essencial no cristianismo a encarnacao do Verbo. Sua
cristologia da encarnacao, conforme escrevi, retoma aspectos tradicionais da
doutrina e critica os desvios contemporaneos que, por vontade de cativar
multidoes, falsifica a fé da Igreja omitindo alguns de seus aspectos essenciais
(Manzatto, 2019). A critica do papa ao neodocetismo, ao neopelagianismo, ao
neognosticismo e a outras formas contemporaneas de se cultivar devocao a
um Cristo sem carne se insere nesse contexto. A relacao é obvia: se o que o
Cristo que se prega é nao toma a sério sua encarnacao, entao produz uma
Igreja que também nao precisa levar em conta a realidade concreta onde se
encarna. Por outro lado, se a fé crista afirma o Cristo encarnado, que
concretamente viveu situacoes historicas definidas, por consequéncia a Igreja
também precisa encarnar-se, ou seja, perceber como as realidades concretas
da historia, dos homens e das mulheres que vivem a contemporaneidade, se
relacionam com sua missao de continuadora da obra de Jesus. O fato da
encarnacao tem consequéncias na cultura, na economia e na politica, o que
conduz o cristao a assumir compromissos concretos para a transformacao do
mundo, a fim de torna-lo mais humano e fraterno e, portanto, mais proximo
do Reino de Deus. A pratica de atos religiosos que em nada modificam a
sociedade e apenas confirmam as propostas do sistema e daqueles que o
controlam, nao tem muito de cristdo. Sem um comportamento ético que
tenha por fundamento a fé, o cristao se considera capaz de afirmar que aceita
Jesus, mas nao vé problemas em ser violento ou discriminatério, o que nega a

afirmacao da propria fé.
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Consideracoées finais

Recuperar a historia de Jesus e seu comprometimento com a realizacao
do Reino de Deus é exigéncia para uma vivéncia cristd auténtica, marcada
pelo seguimento do mestre, pois toma a sério a encarnacao do Filho de Deus e
reconhece sua preferéncia de existir no meio dos pobres — primeiros
destinatarios do Reino. A resisténcia a isso se explica pela vontade de
manutencao do poder na sociedade e pela auséncia de compromisso com os
sofredores, ao gosto do sistema que propde uma sociedade do entretenimento
e da desigualdade. Seguir Jesus Cristo nao se resume a atos de devocao
cultual; exige também compromisso historico de transformacao da realidade

para que o mundo onde Deus governa possa surgir.
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