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Resumo Palavras-chave
As cartas aos Galatas e aos Efésios, respectivamente, uma Paulo.
protopaulina e uma deuterotapualina, pelos seus conteludos e Ecumenismo.
formas, tém sido objeto de varios estudos, especialmente no campo Diversidade.

da liberdade e da universalidade da salvacao. Trata-se de duas cartas Unidade.

do epistolario paulino bem aceitas pelas diversas tradicdes cristas: Cristo Jesus.

por catdlicos, ortodoxos e protestantes. O presente artigo tem como
objetivo analisar o tema do ecumenismo a partir de duas pericopes
tomadas dessas cartas, Gl 3,26-29 e Ef 4,1-6, as quais abordam a
universalidade da filiacdo divina pelo batismo e do Evangelho de
Cristo, anunciado a todos sem distincao alguma, devendo ser causa
de unido e nao de divisao, especialmente entre os que aceitam Jesus
Cristo como Senhor e Salvador. Para se atingir tal objetivo, o
presente artigo apresenta dados sobre as cartas, considerando texto
e contexto, e realiza uma exegese das duas pericopes aqui indicadas
(Gl 3,26-29 e Ef 4,1-6). Ambas promovem o dialogo e a abertura para
se tracar caminhos em conjunto, seja a partir do batismo, seja a
partir do Evangelho. Elas abrem portas e janelas, constroem pontes
e nao muros, alargam horizontes e indicam caminhos de dialogo e
respeito entre os filhos e filhas de Deus, e destes com os demais
crentes e ndo crentes, em uma cooperacao comum na promocao da
vida humana, em prol da casa comum, do Reino. Sao como que
partituras a indicar as notas musicais a serem executadas pela
orquestra sinfénica, harmoniosamente, com seus muitos e variados
instrumentosl.
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Abstract Keywords
The letters to the Galatians and to the Ephesians, respectively, one Paul.
proto-Pauline and one deutero-Pauline, have been the subject of Ecumenism.
several studies due to their contents and forms, especially in the field Diversity.

of freedom and the universality of salvation. These are two letters Unity.

from the Pauline epistolary that are well accepted by the various Christ Jesus.

Christian traditions: by Catholics, Orthodox and Protestants. This
article aims to analyze the theme of ecumenism based on two
passages taken from these letters, Gal 3:26-29 and Eph 4:1-6, which
address the universality of divine filiation through baptism and of the
Gospel of Christ, proclaimed to all without any distinction, which
should be a cause of unity and not division, especially among those
who accept Jesus Christ as Lord and Savior. To achieve this objective,
this article presents data on the letters, considering text and
context, and performs an exegesis of the two passages indicated here
(Gal 3:26-29 and Eph 4:1-6). Both promote dialogue and openness to
charting paths together, whether through baptism or the Gospel.
They open doors and windows, build bridges and not walls, broaden
horizons and indicate paths of dialogue and respect between the sons
and daughters of God, and between them and other believers and
non-believers, in a common cooperation in the promotion of human
life, for the sake of our common home, the Kingdom. They are like
scores indicating the musical notes to be played harmoniously by the
symphony orchestra, with its many and varied instruments.

Introducao

A unidade na Igreja tem sido uma questao controversa por muitos
séculos, com a Igreja visivel caracterizada pela desuniao, fato este que tem se
avolumado ao longo dos séculos, inclusive com grandes cismas e
autoexcomunhdes. Além das numerosas denominacoes, ha também numerosas
tradicoes teoldgicas diferentes; entretanto, apesar dessas diferencas
teoldgicas, raciais, de géneros, de orientacoes, de primeiras linguas e de
histérias muito diferentes, no centro desta comunidade esta a afirmacao de que
todos os cristaos tém “um so Senhor, uma so fé, um s6 batismo” (Ef 4,4-6) e
formam um so6 corpo, pelo batismo (Gl 3,26-28; 1Cor 12,12-13) (Barnes, 2017,
p. 11-12; De Beer, 2020, p. 1; Vanhoye, 2000, p. 99).

Paulo, trazendo toda a sua heranca judaica e se convertendo a Cristo,
indica aos seus evangelizados um caminho de dialogo e tolerancia para com
todos. Ele “elimina” as barreiras de divisao entre os povos, indica que o
caminho nao € o da separacao por motivos de raca e tradicoes pessoais, mas o

da unidade nos grandes temas. Sendo judeu de ventre materno, grego de local
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de nascimento e romano de cidadania herdada do pai, Paulo tem as condicoes
plurais para se abrir e indicar o dialogo como caminho. Neste sentido, ele indica
que os cristaos, respeitando suas singularidades, devem trilhar caminhos
comuns na construcao da comunhao, que muito nos ajudaria no ecumenismo: o
dialogo, o batismo, a fé, a caridade, a vocacao a santidade, a Trindade, a
unidade na diversidade, Cristo cabeca e Igreja corpo, a reconciliacao e a paz
etc (Cardoso, 2009, p. 245-257).

A beleza da pluralidade do cristianismo ja se percebe desde seus escritos,
pois sao quatro os Evangelhos, indicando quatro olhares diferentes sobre o
mesmo Senhor, seus passos, ensinamentos e milagres. Essa pluralidade também
se percebe igualmente nos diferentes corpora biblicos com toda a riqueza que
cada autor do NT deixou por escrito, documentando o desenvolvimento da
Igreja nascente e deixando um grande legado para a humanidade, com suas
diferencas, erros e acertos. Prova disso € que, desde os tempos apostolicos, ja
se fez necessario a Assembleia de Jerusalém para se dirimir problemas de
convivéncia na diferenca, do caminhar juntos na mesma fé e no mesmo Senhor
(At 15; Gl 2) (Lagrangre, 1926, p. 92).

Paulo abordou o tema da unidade dos cristaos em sua Carta aos Galatas,
uma carta protopaulina (Gonzaga, 2017, 21-22), considerada a Magna Carta da
Liberdade Crista (Bover, 1926, p. 44-59) ou ainda como Manifesto do
Cristianismo Paulino (Burgos Nufnez, 2001, p. 201-228), por tratar-se de um
escrito versado sobre a liberdade dos cristaos em relacao ao abracar a fé em
Cristo (Pastor Ramos, 1977; Tenney, 1967). Foi escrita entre os anos 54-57 d.C.
(Gonzaga, 2015, p. 18), desde Efeso, enviada a diversas comunidades da Galacia
do Norte, ou seja, aos galatas étnicos (Vanni, 1995, p. 22), que enfrentavam
problemas concretos, entre os quais se encontrava a unidade da comunidade

na diversidade, que o cristianismo nascente ja estava apresentando.

Um texto de Galatas importante acerca do tema da unidade de todos em
Cristo, sem distincao de raca, cor e sexo, € a pericope de 3,26-29, que trata da
universalidade da filiacao divina e da igualdade de todos os filhos e filhas de
Deus pela fé e pelo batismo, pois “em Cristo Jesus” sao superadas todas as
divisées (Buscemi, 2004, p. 349; Mussner, 1987, p. 406; Cousar, 2003, p. 109;
Pohl, 1999, p. 132; Mussner, 1987, p. 406). Esta importancia € ainda maior por

Fronteiras, Recife, v. 7, n. 1, p. 149-172, jan./jun., 2024



Waldecir Gonzaga e Doaldo Ferreira Belem | 152

tratar-se de uma carta considerada unanimemente de autenticidade paulina
(Gonzaga, 2017, 21-22).

Uma geracao apos, um discipulo da “escola paulina” aborda de maneira
ainda mais apaixonada o tema da unidade, em Ef 4,1-6. Esse texto tem sido
explorado em varios momentos da Historia da Igreja: o Credo Niceno-
Constantinopolitano (381 d.C.), moldado pela teologia de Efésios, estabeleceu
quatro critérios em sua afirmacao da “santa Igreja catolica e apostolica”. Assim
como esses quatro critérios foram chamados de notae ecclesiae, as sete
afirmacdes sobre a unidade de Ef 4,4-6 também poderiam ser chamadas de
notae unitatis, sete marcas da unidade da igreja. Uma excelente base para se

chegar a compreensao mutua entre os cristaos (Heckel, 2021, p. 568).

Ja na época Patristica, o substantivo “évotng/unidade”, de uso
neotestamentario exclusivo em Ef 4,3.13, foi bastante explorado
posteriormente por Inacio de Antioquia em suas cartas, insistindo na unidade
como fator essencial para a Igreja: unidade interna (Inacio aos Efésios 4,2; 5,1);
a unidade com Deus (Inacio aos Filadélfios 8,1; 9,1; Inacio aos Esmirniotas 12,2);
uma unidade evidenciada na celebracao comum da Eucaristia (Inacio aos Efésios
20,2)'". Uma insisténcia nesse tema permitiu que Camelot (segundo
Schnackenburg) o alcunhasse de “mestre da unidade” (Schnackengurb, 1991, p.
164). Nos albores da Reforma Protestante, Felipe Melanchton, preocupado em
anunciar o principio eclesiolégico da unidade da Igreja, utilizou o texto de Ef
4,4-5 no Artigo VIl da Confissao de Augsburgo (Heckel, 2021, p. 567).2

Apesar do forte apelo de Ef 4,1-6, Snodgrass (segundo De Beer) faz uma
severa adverténcia: “dificilmente podemos usar Ef 4 como uma descricao da
Igreja do século [XXI]” - e, embora a citacao original diga respeito ao século

XX, o atual século nao melhorou a situacao (De Beer, 2020, p. 3).

Gl 3,26-29 e a descendéncia abraamica: todos filhos e filhas de
Deus em Cristo Jesus

' Inacio utiliza o termo évotng 11 vezes ao todos em suas cartas: aos Efésios 4,2[2x]; 5,1; 14,1;
aos Filadélfios 2,2; 3,2; 5,2; 8,1; 9,1; aos Esmirniotas 12,2; a Policarpo 8,3.

2 Conferir Artigo VIl da Confissao de Augsburgo, LC 52-53. A sigla LC é utilizada para
Brandenburg, 2023 - o nimero logo apds a sigla indica a paginacao.

Fronteiras, Recife, v. 7, n. 1, p. 149-172, jan./jun., 2024



153 | O desenvolvimento das notae unitatis: Luzes a partir de Gl 3,26-29 e Ef 4,1-6

No dialogo inter-religioso, as trés religides abraamicas, as quais tém um
livro sagrado e seguem pontos comuns e tém pontos especificos, sao chamadas
a viver segundo a filiacao divina comum. Quanto mais na relacao ecuménica
entre os cristaos, que, além de reconhecerem em Abradao o pai na fé,
reconhecem a Cristo como salvador, nele tém o batismo, a fé, a Ceia Eucaristica
etc. O texto de Gl 3,26-29 se apresenta como uma joia rara entre os varios
textos paulinos que indicam a filiacao comum a partir do batismo, indo além da
questao de raca e fé (judeu e grego), abarcando igualmente a questao social
(escravo e livre) e a questao de género (homem e mulher), abrindo caminhos
para a universalidade do Evangelho a ser anunciado a todos indistintamente
(Ferreira, 2027, p. 101-109; Mussner, 1987, p. 409), como a Boa Nova da
solidariedade entre todos em Cristo Jesus (Gonzaga, 2017, p. 62-75). Segundo
Lagrange, “estas diferencas nao existem mais para aqueles que abracam o

caminho espiritual de seguidores de Cristo” (1926, p. 92)

26pois todos sois filhos de Deus por meio da fé em Cristo Jesus,

Z7pois todos quantos, em Cristo fostes batizados, de Cristo vos vestistes.
28Nao ha judeu (oUk &vi loudaiog) nem grego (oUd¢ “EAANV),
nao ha escravo (oUKk &vi 000A0G) nem livre (oUd¢ £éAe0Bep0Q),
nao ha homem (oUk vt Gpoev) e mulher (kai 6iAuv);

Pois todos vOs sois um em Cristo Jesus.

2%E se v0s sois de Cristo, entdao de Abrado sois descendéncia, herdeiros segundo a

promessa.

Fonte: Texto grego da NESTLE-ALAND?, 2012; quadro e traducéo dos autores.

Segundo Gonzaga (2021, p. 9-41), estruturalmente, a Carta aos Galatas
pode ser dividida em 3 secoes e 15 sequéncias: A (Gl 1,1-2,21), B (Gl 3,1-4,31)
e C (Gl 5,1-6,18). Na Secdo B, encontra-se a pericope Gl 3,26-29, que trata

igualmente de todos os filhos e filhas de Deus, independentemente de raca,
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situacao social ou de género. Em toda a Carta aos Galatas ha argumentos que
conduzem a liberdade e a unidade dos filhos e filhas de Deus em torno da fé
em Cristo, independentemente de qualquer situacao pessoal e/ou comunitaria.
Neste sentido, a carta constitui-se como uma pérola do caminho do dialogo em
todos os campos, inclusive no ecuménico, pois abre portas e janelas, constroi
pontes e nao muros, estabelece pontos comuns e nao permite endurecimento
nas diferencas. Pelo contrario, valoriza as especificidades de cada um e vé a
beleza da pluralidade na construcao de caminhos de seguimento de Cristo,
como uma riqueza de espiritualidades, alias, muitas ja presentes ao longo da
bimilenar histéria do cristianismo. Assim como em Ef 2,11-16, também em Gl
3,28, Paulo procura eliminar “os muros de separacao” entre os cristaos, visando

a unidade dos que abracaram a fé em Cristo (Meynet, 2012, p. 111).

Paulo, o “apdstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7) (Gonzaga;
Lima, 2023, p. 29-76.), na Carta aos Galatas, registra sua luta incansavel pela
defesa da “Verdade do Evangelho” e pela liberdade dos seguidores de Cristo
em aderir a fé sem os condicionamentos da Lei Mosaica (Gonzaga, 2015, p. 57,
Marin, 1979, p. 43-68), propria da tradicao judaica e nao de todos os povos,
visto que o cristao, como uma “nova criatura” (Gl 6,14-16 e Ef 4,22-24), tem a
liberdade (Gl 5,1) que o proprio Cristo lhe concedeu (Ramazzotti, 1958, p. 51-
82; Quenam, 1981, p. 267-286).

Além dos cotidianos problemas que Paulo enfrenta na evangelizacao, nas
comunidades da Galacia, ele tem que se confrontar com os chamados
“opositores” ao Evangelho da igualdade dos filhos e filhas de Deus. Esses
opositores, que se opdem fortemente ao anuncio do Evangelho sem os
condicionamentos da lei mosaica, geram uma crise nas igrejas paulinas dessa
regido. Paulo os chama de “falsos irmaos” (Gl 2,4), de “perturbadores” dos fiéis
(Gl 1,7; 5,10); indica que eles que causam divisao e sublevacao (Gl 5,12), que
procuram forcar os galatas a circuncisao (Gl 6,12) etc. E neste contexto que
Paulo tem que defender “a verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a igual filiacao
divina de todos os batizados (Guthrie, 1988, p. 138), sem a lei mosaica como
conditio sine qua non para a salvacao de todos os filhos e filhas de Deus, em
Cristo Jesus, desenvolvendo seu pensamento, suas teses, argumentos e

conclusdes na defesa de que em Cristo nao ha diferenca entre judeu e grego,
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escravo e livre, homem e mulher (Gl 3,28); todos compartilham da mesma
heranca e linhagem de Abraao (Mussner, 1987, p. 412; Pérez Millos, 2013, p.
361), visto que todos pertencem a “filiacao abraamica” (Buscemi, 2004, p.
364).

Pode-se perceber que Paulo, em Gl 3,26-29, de fato, sintetiza toda sua
argumentacao em favor da universalidade da Salvacao, indicando que nao ha
distincao entre os batizados (Ferreira, 2005, p. 98): a fé é a mesma e nao pode
admitir divisdes entre os batizados em Cristo Jesus. A filiacao divina abre um
movimento de dialogo, de entendimento e de unidade, e nao de divisao e
separacoes. Neste sentido, o texto de Gl 3,26-29, realmente, apresenta-se
como uma pérola e um tesouro para o ecumenismo entre os cristaos. Alias, é
possivel dizer que vai além, pois abre um vasto campo para o dialogo inter-

religioso, de pontos comuns, como a reconciliacao e a paz.

Para Paulo, pelo batismo, os batizados sao revestidos de Cristo (Gl 3,27)
e, pela fé em Cristo Jesus, da-se a abertura para a grande liberdade e igualdade
dos filhos e filhas e Deus (Bruce, 1982, p. 255-258; Pohl, 1999, p. 132-135), nos
grandes ideais e valores que o Senhor transmitiu, respeitando a pluralidade
entre os evangelizados e promovendo a unidade do corpo da Igreja, a exemplo
da unidade da Trindade. E neste sentido que Paulo, em Gl 3,28, o cume da

pericope Gl 3,26-29, anuncia que em Cristo,

Nao ha judeu (oUk £vi loudaiog) nem grego (oUd¢ “EAANV),
nao ha escravo (oUk &vt 600A0G) nem livre (oud¢ €Ae0Bepog),
nao ha homem (oUk £€vi Gpoev) e mulher (kai 6/Av).

Este anlncio deve ter provocado uma reviravolta na maneira de pensar
e agir dos evangelizados, inclusive para Paulo, que, nas demais cartas, nao o
faz de forma tao clara como em Galatas. As demais ocorréncias da mesma
afirmacao, ainda que nao com a mesma intensidade, igualmente colocam a
unidade na filiacao divina e no batismo, focando mais nao questao religiosa-
racial-social, enquanto Gl 3,28 se abre também para a questao de género. Por
exemplo, Rm 10,12 menciona apenas uma dupla “judeu e grego”; 1Cor 12,13
menciona duas duplas” (judeus e gregos, escravos e libres”); Cl 3,11 menciona

uma sequéncia de duplas: “grego e judeu, circunciso e incircunciso, barbaro e
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cita, escravo e libre” (Pitta, 1996, p. 225). Em todos os casos, diante de
situacoes de divisdao, Paulo conclama a unidade do corpo em Cristo Jesus,
procurando superar as diferencas, no sentido de viver a unidade na pluralidade.
As “diferencas” de qualquer tipo nao podem estar acima da riqueza e beleza

do batismo e da fé no mesmo e Unico Senhor (Pérez Millos, 2013, p. 357).

Em Gl 3,28, Paulo comeca por indicar, no primeiro grupo “judeu e grego”
(oUK €vi louddiog oUd¢ "EAANV), algo comum em todas as demais ocorréncias e
demais cartas, que deve haver “abertura de fronteiras na esfera racial”
(Ferreira, 2005, p. 103; ainda Légasse, 2000, p. 278; Cousar, 2003, p. 111;
Bruce, 1982, p. 258; Vanhoye, 2000, p. 99; Buscemi, 2004, p. 356; Corsani,
1990, p. 244), o que tem suas implicacoes religiosas e culturais. Nao se trata,
em primeiro lugar, de questao cultura e sim religiosa, por isso mesmo € que
ele, em todas as ocorréncias, cita por primeiro o “judeu” e depois os demais,
indicando as diferencas e, sobretudo, a necessidade do dialogo e da unidade do
corpo de Cristo a partir de valores basicos, como o batismo e a fé comum, visto
que esses pontos indicam a “veste comum”: Cristo Jesus (Légasse, 2000, p. 277;
Schlier, 1999, p. 201). Da mesma forma podemos dizer que o “grego” nao diz
respeito a uma questdao racial e sim uma indicacao do “étnico-pagdo”,
referindo-se a todos os estrangeiros, ou negativamente falando, a todos os
“nao-judeus”.

No segundo grupo, “escravo e livre” (oUk &vi 00UA0G oudE €AeUBEPOQ),
indo além do plano religioso-social, Paulo indica que, entre os cristaos, é
preciso ter “abertura de fronteiras na esfera racial (com implicacoes civis,
politicas e economicas)” (Ferreira, 2005, p. 108; ainda Légasse, 2000, p. 279;
Cousar, 2003, p. 112; Bruce, 1982, p. 260; Vanhoye, 2000, p. 100; Buscemi,
2004, p. 358; Corsani, 1990, p. 244). Paulo nao se pauta pela dupla “escravo e
senhor” e sim por “escravo e livre”, pois quer indicar a fraternidade universal
de todos os membros do corpo de Cristo, estejam onde estiverem e em qualquer
situacao que se encontrem, distincao esta muito importante na organizacao

greco-romana, com forte peso na questao da escravidao.

No terceiro grupo, “homem e mulher” (oUk &vi Gpoev kai 6fAu), Paulo
indica a terceira dimensao a ser valorizada na vida comum dos filhos e filhas de

Deus: “abertura de fronteira na esfera sexual” (Ferreira, 2005, p. 115; ainda

Fronteiras, Recife, v. 7, n. 1, p. 149-172, jan./jun., 2024



157 | O desenvolvimento das notae unitatis: Luzes a partir de Gl 3,26-29 e Ef 4,1-6

Légasse, 2000, p. 283; Cousar, 2003, p. 113; Bruce, 1982, p. 261; Vanhoye,
2000, p. 101; Buscemi, 2004, p. 360; Corsani, 1990, p. 244). Esta dimensao,
como indicado antes, nao se encontra nos demais textos do epistolario paulino
(Rm 10,12; 1Cor 12,13; Col 3,11) (PITTA, 1996, p. 224-230; CORSANI, 1990, p.
242-243), sendo uma novidade de Gl 3,28. Isso nao significa que as trés
categorias estejam ausentes nas cartas paulinas; pelo contrario, elas estao
agrupadas ao longo de varios de seus textos, como é o caso de 1Cor 7,7-28
(circunciso e incircunciso, escravo e livre, esposado e nao esposado), em que
“o tema principal € o da vida sexual” (FERREIRA, 2005, p. 115).

Toda a riqueza do v.28, com suas “trés duplas”, pode ser percebida na
unidade da pericope Gl 3,26-29, a qual é indicada pelos seus extremos, os v.26
e 29, que emolduram o texto realcando que todos os batizados em Cristo Jesus
(Guthrie, 1988, p. 139; Vanhoye, 2000, p. 103; Meynet, 2012, p. 111),
independentemente de qual realidade venham ou pertencam, sao filhos e filhas
de Deus, titulo dados igualmente “aos cristaos” (Légasse, 2000, p. 271). Isso se
evidencia pela passagem do pronome de terceira pessoa plural (v.25) para o de
segunda plural, no v.26, sendo levado até o v. 29 (Cousar, 2003, p. 109; Corsani,
1990, p. 235).

26Pois todos sois filhos de Deus por meio da fé em Cristo Jesus,

Z’pois todos quantos,  em Cristo fostes batizados, de Cristo vos vestistes.

Pois todos VoS sois um em Cristo Jesus.

29E se vOs sois de Cristo, entdo de Abrado sois descendéncia, herdeiros segundo

a promessa.

A estrutura do texto nao deixa duvidas de que a intencao paulina se volta
para a unidade do Corpo de Cristo, Cabeca da Igreja (Ef 4,15), a partir de sua
plural realidade. Ninguém precisa, e muito menos deve, ser sufocado; pelo

contrario, no Corpo de Cristo, a Igreja (1Cor 13 e Cl 2), todos os filhos e filhas
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sao herdeiros e herdeiras da mesma descendéncia abraamica (Lémonon, 2008,
p. 144; Lagrange, 1926, p. 93; Pérez Millos, 2013, p. 352), o que de fato amplia
o leque para ir além do ecumenismo e avancar para o dialogo inter-religioso.
Esta abertura para a promessa e a heranca abraamicas (Pitta, 1996, p. 230)
retoma toda “a grande riqueza verterotestamentaria” (Lémonon, 2008, p. 144;
ainda Pitta, 1996, p. 223; Corsani, 1990, p. 237-238) e traz a luz caminhos de
dialogo entre as tradicées, colocando a riqueza nas origens comuns. Paulo
indica que ha uma nova realidade entre os batizados, venham de onde vierem:
todos sao filhos adotivos e herdeiros da mesma heranca divina, nao podendo
haver distincao e separacao. Esta nova realidade implica em novas e concretas
relacoes entre os batizados, “a partir da uniao vital com Cristo” (Pérez Millos,
2013, p. 355). Esse é o “topos que Paulo adota para os diversos contextos”
(Légasse, 2000, p. 272), do anlncio da Boa Nova de Cristo, buscando a unidade
do corpo, em sua diversidade e pluralidade, “por meio da fé em Cristo Jesus”
(Schlier, 1999, p. 200; Corsani, 1990, p. 236), sendo o Unico lugar em que Paulo
fala da “fé em Cristo Jesus”, sendo que nos demais, ele fala da “fé de Cristo
Jesus”, a exemplo de: Rm 3,22.26; Gl 2,16.20; Fl 1,27; 3,9; Ef 3,12; Cl 2,12;
1Ts 2,13; ou de “fé para Cristo Jesus”, como em Cl 2,5 (Schlier, 1999, p. 200;
Bruce, 1982, p. 253-255).

Paulo nao tem dlvidas em afirmar que entre os cristaos nao pode mais
haver distincoes e diferencas no que diz respeito a filiacao divina. Na Igreja, o
Corpo de Cristo, nao pode haver divisdes, nao obstante as “tensdes” (Pohl,
1999, p. 135) que sao proprias da vida comum e da riqueza da pluralidade.
Paulo conclama a uma identidade comum (Gl 3,26), “em Cristo Jesus” (Gl 3,28)
pelo batismo e pela fé, capaz de transcender a todas as diferencas (Gl 3,28),
uma vez que “todos os batizados foram revestidos de Cristo Jesus” (COUSAR,
2003, p. 110).

Ef 4,1-6 e a universidade do anuncio do Evangelho de Jesus
Cristo
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A opinido dos biblistas esta dividida quanto a autoria paulina de Efésios,
e talvez um maior nimero deles afirme que a carta nao foi escrita por Paulo.
Essa situacao € um tanto ironica, ja que outros biblistas avaliam Efésios como
“a culminancia” do pensamento paulino (e.g., Dodd e Robinson) (segundo
Arnold, 2008, p. 423). Por outro lado, Kimmel (ainda segundo Arnold, 2008, p.
423) assevera que a teologia de Efésios impossibilita por completo a composicao
paulina da carta.? De fato, a Carta aos Efésios € uma carta circular direcionada
a toda Igreja; pelas similaridades com a Carta aos Colossenses, € reputada como
uma das trés deuteropaulinas (Gonzaga, 2017, 21-22), escrita por um mestre da
“escola paulina” nao para Efeso, e sim de Efeso, que se tornou um importante
centro paulino. Quanto a datacao, uma vez que nao menciona explicitamente
qualquer perseguicdo violenta, como a que atingiu a Asia proconsular no final
do reinado do imperador Domiciano (81-96 d.C.), provavelmente foi redigida
nos anos 80 da era crista (FABRIS, 1992, p. 138-140).

Efésios, também chamada de a “rainha das epistolas”, além de ser tida
entre as deuteropaulinas (juntamente com Colossenses e 2Tessalonicenses), faz
parte do conjunto das quatro cartas denominadas da prisao/carcere (Filipenses,
Filemon, Efésios e Colossenses). E a (nica carta que se refere ao conceito de
Igreja como universal e nao como comunidade local, comum entre as paulinas,
ou seja, as normas e os termos de Deus para Igreja de Efeso seriam os mesmos
que teriam que ser praticados em qualquer outra Igreja/comunidade, tanto no
passado como nos dias atuais e em qualquer lugar do planeta, nao tratando de
situacoes ou de problemas locais e sim de temas universais (Gonzaga; Lacerda
Filho, 2023, p. 15-16). Notabiliza-se por uma “eclesiologia cristoldgica”, tendo
como tema a unidade em Cristo, escrita para uma lIgreja formada por
representantes das mais variadas origens, de um mundo fraturado que devia ser
restaurado a unidade em Cristo - implicando a unidade de pessoa, familia,
igreja e raca. Assim, a restauracao da unidade individual da vida de cada crente

assegura a unidade do universo de Deus (Rode, 2006, p. 53-54).

3 Kimmel também observa que a “autoria paulina de Efésios so foi contestada no fim do século
XVIII e inicio do XIX. Entretanto, foi a franca rejeicao de autenticidade por F. C. Baur e seus
seguidores que teve a maior influéncia no curso subsequente dos estudos. Antes disso, Efésios
era universalmente reconhecida como paulina” (apud ARNOLD, 2008, p. 423).
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Como encontrada em outras cartas paulinas, a estrutura de Efésios é
dividida em duas partes principais: Ef 1-3, a parte teodrica ou doutrinaria, a
“chamada da Igreja”; e Ef 4-6, a parte pratica ou parenética que trata da
conduta da Igreja. Esta segunda parte comeca com o conjunto de Ef 4,1-16,
uma parénese introduzida pela expressao “lapakaA& oUv Up&c/Rogo-vos, pois”
- e este estilo parenético é confirmado pelo uso participial dos verbos, em
especial nos v.2-3 (Lincoln, 1990, p. 224; Rode, 2006, p. 54-55). Embora a
palavra “igreja” nao seja utilizada em Ef 4,1-16, a inteira passagem lida com
sua vida, ordem e propodsito. Na forma dos imperativos e dos enunciados
confessionais, exegéticos, narrativos, escatologicos e polémicos, a constituicao
da Igreja é descrita sob diversos aspectos. Neste conjunto, encontram-se duas
subdivisdes: na primeira (v.1-6), uma admoestacao pela unidade da lIgreja,
enquanto na segunda (v.7-16), a diversidade de dons nessa unidade, num
movimento similar ao de “sistole e diastole” do coracao (Barth, 2008, p. 451;
Pérez Millos, 2010, p. 252; Schnackenburg, 1991, p. 158).

A pericope de Ef 4,1-6 enfatiza a unidade - uma “realidade ja existente
e perfeita”. Além disso, esta unidade nao € externa nem mecanica, porém
interna e organica (Best, 2001, p. 414; Hendriksen, 1992, p. 214). Uma tematica
inédita, sem paralelos com o Antigo Testamento - uma passagem que, portanto,
nao se utiliza de qualquer tipo de citacao, alusao ou eco deste (Gonzaga;
Lacerda Filho, 2023, p. 19-20). Ela apresenta estrutura triplice: apos um
preambulo (v.1), em que o autor se apresenta como “o preso” e introduz todas
as exortacoes a seguir com o titulo “Andai como homens dignos da vossa
vocacao”, percebe-se duas secoes - na primeira (v.2-3) os santos escolhidos sao
admoestados a viver humildemente, a suportar-se uns aos outros e a preservar
a unidade, enquanto na segunda (v.4-6), o conteudo e o fato da confissao da
Igreja sao chamados a mente para demonstrar como a unidade é essencial para
o proprio ser e vida da Igreja (BARTH, 2008, p. 451). E um apelo para a conduta
caracterizada pela harmonia (v.1-3), a qual proporciona os termos sobre os
quais a Igreja esta baseada (v.4-6), “materializando” sua unidade (LINCOLN,
1990, p. 224).

Em Ef 4,1, ao apresentar-se como “prisioneiro do Senhor”, mais do que

evidenciar os sofrimentos pela causa do Evangelho através do epiteto
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“prisioneiro” (ja declarado anteriormente na carta, em Ef 3,1), coloca sua
autoridade na declaracao “do Senhor” - a Ele pertence, como toda Igreja deve
pertencer (BEST, 2001, p. 418). Por isto, enquanto em Ef 3,1 utiliza-se a
construcao genitiva possessiva “de Cristo Jesus”, em Ef 4,1 utiliza-se a
preposicao év (“em”) seguida do dativo, resultando na expressao “no Senhor”,
reiterando a intima uniao de Paulo com Cristo (HOCHNER, 2013, p. 559).

A clausula mapakaA® é caracteristicamente paulina, expressando o
apelo pastoral as acoes e desejos de seus leitores, derivado do contexto do
Evangelho (2Cor 5,20) (LINCOLN, 1990, p. 234). Esta exortacao ecoa a
compreensao judaica da divina eleicao, evidenciando que a chamada cria um
povo devotado as leis de Deus. Isso implica falar em nome de Deus e com o
poder do Espirito. O tema em 2Cor 5,20 é o apelo evangelistico, mas com um
tom de autoridade (Perkins, 1997, p. 95; Schmitz; Stahlin, 2013, p. 133). Essa
exortacao do autor a fim de que as pequenas comunidades conservassem a
unidade, mais do que pressupor uma desuniao existente a época, busca evitar
um dos principios norteadores da cultura popular helenistica: o individualismo,
que originava um comportamento proprio e pouco comprometido com a
comunidade e com a sociedade (Mazzarolo, 2013, p. 84-85). Dessa forma, ha
uma énfase na dimensao comunitaria, e nao individual, uma Igreja indivisa

como “patrimonio da fé” (Penna, 1988, p. 177).

Em Ef 4,2-3, as trés virtudes aqui assinaladas foram tomadas da lista
quintupla de Cl 3,12, que funcionavam num contexto de apelo pela paz e
harmonia na comunidade mantendo a mesma ordem: humildade, mansidéao e
longanimidade (ou paciéncia). A estrutura da exortacao em Ef 4 significa que
essas virtudes estao agora subordinadas mais distintivamente ao tema da
chamada aos leitores para serem um s6 corpo da Igreja, a uma unidade na
pluralidade (Lincoln, 1990, p. 236; Schnackenburg, 1991, p. 163).

Ainda que nao pretenda dar uma lista completa de qualidades que os
crentes deveriam revelar em suas vidas, a lista de Efésios fornece uma ampla
caracterizacao desta nova disposicao e conduta. A primeira mencionada é a
“ramewvoppoouvn/humildade”, que, no conceito grego original, possui um juizo
negativo, posto exaltar a liberdade e desprezar a sujeicao. Mas a Biblia, como

um todo, concede-lhe um significado positivo, pois a humanidade encontra-se
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sob o controle de Deus e, assim, exalta o servico obediente. Por isso, a
humildade tem sido chamada a primeira, a segunda e a terceira esséncia da
vida crista (Grundmann, 2013, p. 545; Hendriksen, 1992, p. 216-217). A palavra
Tanewvoppocuvn nao ocorre antes do periodo do NT. Aparece sete vezes no NT
(At 20,19; Ef 4,2; Fl 2,3; Cl 2,18.23; 3,12; 1Pd 3,5). Em Fl 2,3, ela contrasta
com “épiBeia/interesse egoista” e “kevodofia/vangloria”; e em 1Pd 5,5,
contrasta com os “Umepn@avot/orgulhosos”. Transmite a ideia de “humildade
de espirito” ou melhor ainda, de “humildade”. Como os seres humanos nao
consideram a humildade uma virtude, € compreensivel que essa palavra nao
existisse antes da época do NT (HOCHNER, 2013, p. 561).

A segunda qualidade é a “mpaiitng/mansiddo”. Ao contrario da
humildade, é grandemente valorizada pelos gregos, desde que haja forca
compensatoria. No AT, praiis ocorre 12 vezes para varios termos hebraicos.
Visto que o hebraico se refere primariamente a posicao social de um servo ou
inferior e, assim, contém uma nuanca de humilde, nunca é usado para Deus. No
Pentateuco, € usado somente em Nm 12,3 para Moisés (Hauck; Schulz, 2013, p.
296-297). Mas se o grande exemplo fornecido de mansidao no Antigo
Testamento € o de Moisés, este é “sombra” e tipo do exemplo supremo dado
por Jesus, no qual se cumpre a absoluta dimensao da condicao de manso e
humilde. Com base na identificacao com Cristo, a mansidao ha de ser a forma
natural do carater de cada fiel. Assim, a mansidao do cristao nao se expressa
por subserviéncia, “submissao servil”, mas antes pela comunhdao com Cristo
(Pérez Millos, 2010, p. 263-264).

A terceira qualidade, a “pakpoBupia/paciéncia”, pode também ser
entendida como “longanimidade”, acompanhando bem de perto o equivalente
hebraico ox 778, (Elliger; Rudolph,1997), o qual pode ser traduzido como o
“adiar da manifestacao de sua ira”. A principio, pakpoBupia significa
“resignacao” ou “aceitacao forcada”. Em seguida, assume a nuance de
paciéncia. Paciéncia, evidentemente, nao é renlncia, mas adiamento com
vistas ao arrependimento (Na 1,2). Diante disso, a pakpoBupia de Deus é um
dom. A paciéncia de Deus compromete os cristaos a uma paciéncia semelhante
(1Ts 5,14) que, como fruto do Espirito controlado pelo amor (Gl 5,22), resulta

em mutua correcao (Hochner, 2013, p. 584; Horst, 2013, p. 609-910).
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As demandas de Ef 4,2 funcionam como uma cadeia formada por
diversificados elos, de modo que tem toda a humildade e mansiddo, pode ter
paciéncia com os demais. Saber ter paciéncia é elemento indispensavel para
uma correta relacao entre os irmaos, colaborando para sua unidade (Pérez
Millos, 2010, p. 266). Assim, para o crente, a paciéncia € aquela perseveranca
cautelosa que nao abandona a esperanca, envolvendo a perseveranca paciente
enquanto aguarda a heranca das promessas - assim como fez Abraao (Hb 6,12-
15) (Hochner, 2013, p. 565). A mencao da longanimidade é seguida pela da
tolerancia ou indulgéncia. O texto diz literalmente, combinando duas virtudes,
“Gvexopevol GAANAwY €v aydamn/suportando uns aos outros em amor” (Ef 4,2b).
A pessoa que suporta a injuria tenta nao dar atencao a ela. Mantém-se de
cabeca erguida, como a derivacao da palavra no original sugere; nao se abala,

porém, continua em posicao ereta e firme (Hendriksen, 1992, p. 217).

Esta unidade nao vem de sua propria deliberacao, senao que resulta no
v.3 tanto do esforco como da oracao; do esforco, porquanto o autor diz:
“omoudalovteg/ fazendo todo esforco” (“mostrar diligéncia”, “dando de si o
maximo”), para “tnpeiv/guardar”, e fazendo-o constantemente (observe o
participio presente, continuativo); e de oracdo, porquanto ele se refere a uma
unidade “do Espirito” (expressa literalmente, porém que significa: concedida
pelo Espirito); portanto, € o resultado de fervente oracdo (Lc 11,13). Quando
ha contenda, ha desuniao. Por outro lado, a paz promove a perpetuacao da
unidade. Portanto, conclui-se que isto deve ser alcancado “por meio do vinculo
(“de”, isto é, consistindo em) a paz”. Esse vinculo ou laco que mantém os
crentes unidos é a paz, assim como em Cl 3,14 é o amor. Isto ndao envolve
nenhuma contradicao, pois € precisamente o amor que faz a paz possivel
(Hendriksen, 1992, p. 218-219). O substantivo cuvdeopog tem basicamente o
sentido de “aquilo que une”, como a coesao de uma estrutura defensiva ou o
fechamento de uma peca de roupa. Metaforicamente ¢é utilizado para designar
o vinculo que mantém unido um pais, a saber, seus bons cidadaos, ou o vinculo
entre pais e filhos. A palavra “paz” aparece oito vezes nessa epistola (Ef 1,2;
2,14-15.17[2x]; 4,3; 6,13.23), e se refere aqui a paz entre os crentes. Alguns

tém interpretado “tii¢ €ipnvng/da paz” como um genitivo objetivo e propoem
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que a unidade é preservada por aquilo que constitui o vinculo da paz, a saber,
o amor (Hochner, 2013, p. 569-570).

Sobre a unidade do Espirito, dois importantes tedlogos, em momentos
historicos distintos, contribuiram para a tematica. Joao Calvino (2010, p. 286),
comentando Ef 4,3, afirma que embora considere a unidade do Espirito como
aquela unidade espiritual que o Espirito de Deus efetua em nos, e que “fomenta
em nos uma s6 mente”, interpreta a frase mais no sentido de “harmonia de
mente” - e assim de muitos faz um sbé. Ele segue o exposto por seus
predecessores, como: Anselmo, Tomas de Aquino e Ambrosiaster mediante a
expressao animorum concordia (Abbot, 1985, p. 107; Best, 2001, p. 423). Nao
obstante a unidade aqui evidenciada envolva o Espirito Santo, ndao o espirito
humano - como o v.4 deixa claro; e € uma referéncia nao a generosidade de
algum agrupamento social, mas a unidade que o Espirito de Deus concede, base
para a existéncia mesmo da Igreja (Lincoln, 1990, p. 237; Hochner, 2013, p.
568-569). Por isso, segundo Joao Criséstomo, o Espirito foi dado “para unir os
que se diferenciam por geracao e costumes. O velho e o jovem, o pobre e o
rico, o menino e o adolescente, a mulher e o homem, todas estas almas se
tornam um sé. Esta afinidade causa maior uniao e unidade perfeita” (2010, p.
763).

A exortacao para que os leitores vivam em amor e unidade (Ef 4,2-3) é
seguida por uma descricao dessa unidade na secao dos vv.4-6. Nessa descricao,
a unidade e todas aquelas caracteristicas associadas a ela sdao consideradas,
primeiramente, procedentes do Espirito, o qual estabeleceu sua morada nos
coracoes dos crentes; dai se volta para o Senhor (Jesus Cristo), cujo sacrificio
vicario fez possivel o dom do Espirito; e, finalmente, dirige-se para Deus o Pai,
aquele que outorgou seu Filho e que, juntamente com o Filho, foi também o
Doador e quem envia o Espirito (Hendriksen, 1992, p. 219). Assim, a unidade da
Igreja, ja expressa no v.3 em termos da Unidade do Espirito, agora em Ef 4,4-6
€ declarada mediante uma série de sete aclamagbes de unido. Estes sao
organizados em dois grupos de trés, mais uma aclamacao conclusiva do unico
Deus com sua repeticao quadrupla da palavra “tudo”. Tanto o nUmero sete
quanto o trés possuem alto simbolismo no texto biblico (Best, 2001, p. 416;
Lincoln, 1990, p. 237).
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O que foi dito até agora sobre a unidade é resumido em Ef 4,4-6 como
sete caracteristicas da unidade. Ao repetir a palavra “um” sete vezes, as sete
caracteristicas de ser um estao ligadas, divididas em trés etapas, resultando
em uma estrutura trinitaria. A primeira triade (um corpo, um Espirito, uma
esperanca) abrange o arco da eclesiologia a escatologia pneumatologicamente;
a segunda triade liga cristologicamente a confissao ao Unico Senhor com a Unica
fé e o Unico batismo; a declaracao final € uma confissao ao unico Deus e Pai
(Heckel, 2021, p. 571). Embora a ordem histérica da descricao trinitaria nos
credos seja “Pai, Filho, Espirito Santo”, a ordem encontrada em Efésios é
Espirito, Senhor (referindo-se ao Filho) e Pai. Sem abordar uma “ordem de
importancia”, o objetivo € salientar a unidade proporcionada pelo Espirito (De
Beer, 2020, p. 5).

Segundo Ef 4,4, quando Deus chama os crentes, ele os chama a uma
esperanca particular. Uma vez que seus leitores foram separados de Cristo e
nao tinham esperanca real (Ef 2,12), agora eles podem ser descritos como
aqueles que esperam em Cristo (Ef 1,12) e possuem uma esperanca certa -
porque repousa no chamado de Deus, na iniciativa de Deus (Ef 1,18) (Lincoln,
1990, p. 239). Embora o tema da vocacao e da esperanca ja tenham sido
previamente apresentados na carta, em Ef 1,18, somente aqui se assume uma
conotacao comunitaria, caracterizando nao so a vida dos crentes individuais,
mas também a da comunidade como um todo (Romanello, 2003, p. 135). Para
a Carta aos Efésios, nao mais Israel, nem este mundo com suas alienacoes e
divisdes, mas a Igreja constitui a expressao da unidade da Igreja. Ha um 6bvio
corolario a esta nocao: quando a Igreja falha em manter e expressar unidade,
ela radicalmente mina a credibilidade de sua conviccao no Unico Deus (Lincoln,
1990, p. 241).

A segunda triade vem em Ef 4,5: um s6 Senhor, uma so6 fé, um so batismo.
Este Senhor é “o Senhor Jesus Cristo”. Ele é nosso Senhor no sentido em que,
havendo-nos comprado, agora somos seus (Hendriksen, 1992, p. 220). Chama a
atencao nesta triade a sequéncia no grego das formas masculina, feminina e
neutra de €ig, sem que se possa dizer tratar-se de um artificio estilistico
deliberado, ou uma casualidade devido ao género do substantivo (Best, 2001,

p. 427). Schnackenburg (991, p. 166) levanta a hipétese de tratar-se de uma
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aclamacao litlrgica formando a conclusao de uma cerimodnia batismal na
comunidade crista gentilica - e a sonoridade da mudanca triplice de género
evocaria a formula trinitaria batismal de Mt 28,19. Pode-se também conjecturar
que o uso de gi¢ em todas as trés formas possiveis de género no grego
possibilitaria enfatizar a necessidade da unidade em todas as suas formas, e
para esta mesma unidade nao se deve poupar esforcos, confirmando o que ja

se disse supra, no v.3.

E uma s6 fé - nao fé historica, miraculosa ou temporal, porém confianca
real e genuina -, por meio da qual abracamos o Unico Senhor Jesus Cristo. E
verdade que nao podemos desmembrar o subjetivo do objetivo: quando alguém
se rende a Cristo como seu Senhor, ao mesmo tempo também aceita o corpo de
verdades referentes a ele. Todavia, isso ndao € o mesmo que dizer que o termo

fé é aqui usado num duplo sentido (Hendriksen, 1992, p. 221).

O batismo aqui nao se refere em si ao ritual - o qual, diga-se de
passagem, tem apresentado nuances ao longo das diversas confissdes eclesiais
- mas metaforicamente ao batismo do crente na morte de Cristo, em referéncia
a uniao do crente com Cristo em sua morte e ressurreicao. Esta explicacao se
ajusta bem ao contexto, lembrando o que Paulo ja expusera anteriormente do
batismo, posto este ser a uniao com Cristo que ocorre por ocasiao de sua
conversao (Rm 6,2-5) (Hochner, 2013, p. 576), mas é igualmente uniao dos

irmaos e irmas entre si, eliminando as diferencas (Gl 3,27-28).

A pericope de Ef 4,1-6, é concluida justamente no v.6, com a declaracao
magistral da unidade em torno de Deus, Pai de todos. Como afirma Origenes
(segundo Edwards), “de todos € Deus e Pai, porque para alguns ele é Deus, mas
nao Pai, e para outros ele é Deus e Pai. E como se, quando alguém mostrasse
um numero de dez homens, cinco dos quais eram filhos desse homem e cinco
outros servos, dissesse: ‘Este € o senhor e pai dos dez’” (Edwards, 2018, p.
208).

Ainda mais impressionante em Efésios € a nao mencao da Eucaristia, a
“Ceia do Senhor”. O “Unico corpo” é mencionado repetidamente (Ef 2,16; 4,4),
mas nem o “Unico pao” (1Cor 10,17) nem a “participacao no corpo de Cristo”
(1Cor 10,16), e nem o conceito de comunhao (koinonia) sao referidos. Isso tem

suas razoes na mudanca da questao eclesioldgica em jogo. Enquanto Paulo viu
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a comunidade da Igreja em Corinto ameacada por divisoes (1Cor 1,10; 11,18)
na ceia do Senhor (1Cor 11,23-32) e exortou os membros da comunidade a
estarem unidos na mesma mente (1Cor 1,10), a Carta aos Efésios, uma geracao
depois, nao esta mais tratando da unidao da comunidade local, mas da questao
do que une todos os cristaos que vivem espalhados por toda a terra habitada.
Portanto, a mudanca da comunhao na ceia do Senhor através da participacao
no Unico pao em 1Corintios (10,16) para o Unico batismo em Efésios (4,5) pode
ser explicada pela preocupacao eclesioldgica se deslocando do nivel local para
o universal. Os crentes do mundo nao podem celebrar a ceia do Senhor juntos
(fisicamente), mas podem ser lembrados de seu batismo comum (Heckel, 2021,
p. 578-579) e viver a unidade querida pelo Senhor a partir do batismo, que une

a todos indistintamente.

Considerag¢des finais

Abracar a fé em Cristo Jesus implica viver como filhos e filhas de Deus,
buscando sempre a beleza da unidade na riqueza da diversidade. Neste sentido,
Paulo, em suas cartas, é de singular sutileza em indicar varios pontos que sao
comuns na sequella Christi. Todos os batizados sao revestidos de Cristo Jesus e
chamados a viver a fé pessoal e comunitariamente, buscando sempre a unidade

do corpo de Cristo, atraidos por Cristo Cabeca da Igreja, que € seu corpo.

Como indicado acima, o ecumenismo pode trabalhar a unidade na
diversidade a partir de alguns pontos comuns que Paulo indica, a exemplo de
Abradao como pai na fé, o Cristo como salvador, o batismo, a fé, a Ceia
Eucaristica etc., pontos teste que sao realcados ao longo de seu epistolario.
Entre suas cartas, como indicado na introducao deste artigo, destacamos duas
pericopes paulinas, Gl 3,26-29 (protopaulina) e Ef 4,1-6 (deuteropaulina).

Gl 3,26-29 reveste-se de especial forca ecuménica por varios pontos
comuns: batismo e fé em Cristo Jesus (v.26-27), igualdade de todos os filhos e
filhas de Deus (v.28a), filiacdo e heranca abraamica (v.28b-29), a paz, a
reconciliacdo, a caridade etc. A triade de duplas das questoes de raca e fé
(judeu e grego), social (escravo e livre) e de género (homem e mulher), oferece

uma grande abertura para o dialogo que Paulo deseja como caminho de
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construcao para a comunhao de todos os cristaos. Mas, vai além e abre espaco,
inclusive, para o dialogo inter-religioso. Neste sentido, Paulo ajudou e continua
a ajudando o cristianismo a viver a unidade na pluralidade e a abrir-se cada vez
mais ao dialogo. O caminho foi aberto e precisa ser seguido, para o bem do

cristianismo, das demais religides e da casa comum.

Ef 4,1-6, como um possivel ethos de conduta entre igrejas e tradicoes
teoldgicas, sugeriria cautela em como os crentes veriam e tratariam uns aos
outros, mantendo posicoes teologicas diferentes (De Beer, 2020, p. 6-7). Felipe
Melanchton afirma, em sua Apologia da Confissao acerca do artigo VIl (que se
baseia em Ef 4,4-5), que somos uma Unica igreja constituida por “pessoas
dispersas pelo globo terrestre inteiro”, que “concordam quanto ao Evangelho e
tém o mesmo Cristo, 0 mesmo Espirito Santo”, “nao importando se tém ou nao
as mesmas tradicdées humanas” (Apologia da Confissao, Artigos VIl e VIII, LC

207).

Nao obstante os diversos problemas institucionais, € possivel ter
“diferentes modelos de unidade visivel”, uma “unidade em uma diversidade
reconciliada” (Heckel, 2021, p. 576). Ha unidade na Igreja e no Espirito Santo,
e deve haver unidade no corpo local dos crentes (Hochner, 2013, p. 572). O
Unico batismo - nao em seu sentido litlrgico, sobre o qual pairam ainda
diferencas mesmo dentro do cristianismo, e sim enquanto “imersao no Corpo
de Cristo” - que demanda uma Unica fé e que nos faz sujeitos ao Unico Senhor,
torna-se a base sobre a qual apoiam-se todos os esforcos para se alcancar a
unidade, ajudando a superar as dificuldades impostas pelos “muros de
separacao”, como as diferentes compreensdes doutrinarias/dogmaticas, de
interpretacao de textos biblicos, de estrutura de Igreja etc. (Schnackenburg,
1991, p. 169).
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