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Resumo

O presente artigo tem por objetivo refletir duas questoes atuais
na teologia desde o ponto de vista da teologia da Reforma, cujos
500 anos foram celebrados em 2017. O desafio é retomar algumas
das balizas do movimento que transformou a igreja e o mundo no
inicio do século XVI, desde uma perspectiva critica e prospectiva.
A primeira vista, os dois temas - missdo e politica - ndo parecem
se apresentar no fulcro dos debates que o movimento suscitou.
Mas em nossa abordagem vamos tentar demonstrar a pertinéncia
de ambos para um debate justo sobre a “dimens&o politica da fé
cristd”. E vamos fazé-lo acessando o que se poderia chamar de
subterraneos da experiéncia da vida de fé e da experiéncia
religiosa. O artigo vai propor o tema em trés topicos: um primeiro
sobre o sentido do movimento da Reforma e suas consequéncias
para igreja e sociedade; na sequéncia debater a possivel auséncia
da ideia de missao na teologia da Reforma, especialmente em
Lutero; por fim, a pergunta pela politica como espaco de
incidéncia da fé e sem a qual o amor proclamado a partir da fé
se torna discurso indcuo.

Abstract

This article aims to reflect on two current issues in theology from
the point of view of Reformation theology, whose 500 years were
celebrated in 2017. The challenge is to retake some of the
beacons of the movement that transformed the church and the
world at the beginning of the century XVI from a critical and
prospective perspective. At first glance, the two themes - mission
and politics - do not appear to be at the heart of the debates that
the movement has aroused. But in our approach we will try to
demonstrate the relevance of both to a fair debate on the
"political dimension of the Christian faith.” And we will do so by
accessing what might be termed underground from the
experience of life of faith and of religious experience. The article
proposes the theme in three topics: a first on the meaning of the
Reformation movement and its consequences for church and
society; in sequence, to discuss the possible absence of the idea
of mission in the theology of the Reformation, especially in
Luther; and finally, the question of politics as an area of
incidence of faith and without which the love proclaimed from
faith becomes an innocuous discourse.
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Introducao

O debate em relacao ao movimento da Reforma Protestante do século 16,
cujos momentos iniciais foram as 95 Teses sobre as indulgéncias pelo monge Martim
Lutero, em 31 de outubro de 1517, na Igreja do Castelo em Wittenberg, Alemanha,
esseve em alta nos ultimos anos, em virtude da celebracao dos 500 anos (1517-2017)
do evento que transformou a igreja e a sociedade da época. Mas os desafios que esse
evento histérico acarreta para a histéria e a teologia continuam a levantar
interrogacées a quem estuda e se propde retirar do bal da historia tesouros nele
escondidos.

Com esse artigo nos propomos refletir sobre duas questdes atuais da teologia
desde a perspectiva do movimento da Reforma, isso &, missao e politica. Visamos a
retomar algumas das balizas do movimento, que, iniciado em outubro de 1517, teve
repercussoes para muito além daquele momento. Entretanto, procuramos fazé-lo
desde uma perspectiva critica e prospectiva.

A primeira vista, os dois temas - missdo e politica - ndo parecem se apresentar
no fulcro dos debates que o movimento suscitou. Mas, em nossa abordagem, vamos
tentar demonstrar a pertinéncia de ambos para um debate justo sobre a “dimensao
politica da fé crista”. E vamos fazé-lo acessando o que se poderia chamar de
subterrdneos da experiéncia da vida de fé e da experiéncia religiosa. O artigo
desenvolve o tema em trés topicos: um primeiro, sobre o sentido do movimento da
Reforma e suas consequéncias para igreja e sociedade, basicamente a partir da
compreensao da Palavra de Deus e sua relacdao com a acao do Espirito Santo. Na
sequéncia, debatemos a possivel auséncia da ideia de missao na teologia da Reforma,
especialmente em Lutero; por fim, a pergunta pela politica como espaco de
incidéncia da fé e sem a qual o amor proclamado a partir da fé se torna discurso

inocuo.

Reforma - um movimento em favor do evangelho libertador

Um dos desafios na analise do impacto do movimento da Reforma do século

16 é, sem duvida, a sua reivindicacao da centralidade da Palavra de Deus, e tal
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centralidade na sua relacao com o Espirito Santo. Dessa relacao dialética decorre a
autoridade da Palavra de Deus para a vida da igreja e a proclamacao do evangelho

que liberta e salva.

Em busca da palavra

A Reforma nao € uma pessoa, mas sao pessoas. Foi e € um movimento! Suas
raizes remontam ao século Xll, quando Pedro Valdo, em 1176, iniciou um modo de
vida e de pregacao que originaram o grupo dos “pobres de espirito” e, mais tarde, a
Igreja Valdense. Valdo traduziu a biblia para o franco-provencal. Em 1182, Giovanni
di Bernardone, que ficou conhecido como Francisco de Assis, renunciou a tudo e
iniciou um modo de vida simples e dedicado a pregacao do evangelho, que se tornou,
mais tarde, a Ordem dos Franciscanos. Ele queria que a regra da ordem fosse uma
singela compilacao de textos dos evangelhos. Em 1376, John Wycliffe deu a conhecer
ao mundo suas ideias que enfatizavam que Deus € Senhor de tudo e que a Escritura
€ a Unica norma da Igreja. Ele traduziu a Biblia para a lingua inglesa. Entre os anos
1400 e 1415, Jan Huss, inspirando-se em Wycliffe, preocupava-se em divulgar o
Evangelho na lingua do povo tcheco, enfatizando a ideia do sacerddcio geral de todas
as pessoas crentes.

Evidencia-se, em cada um desses momentos marcantes, a centralidade que
cobrava a Escritura como fonte de autoridade. Cada um desses personagens, a seu
modo, reivindicava a centralidade da Palavra de Deus. Os diversos grupos desse
amplo movimento de reforma nada mais pretendiam do que libertar, desocultar,
desobstruir a leitura da Biblia. Em outras palavras, fazer com que a Igreja retornasse
a sua referéncia fundamental: a Escritura.

O movimento da Reforma é, fundamentalmente, uma “redescoberta”. O
Evangelho do Nosso Senhor Jesus Cristo estava encoberto por séculos de
interpretacées bem-intencionadas. O encobrimento deveu-se ao esforco de proteger
a Biblia contra interpretacoes que podiam, segundo a compreensao dominante, gerar
“heresias”! Devido a tal perspectiva, era preciso criar um dique, uma protecao para
evitar distorcoes na interpretacao da Biblia (os pais da igreja ja falavam de “regula
fidei” - conjunto padrao de principios que garantiam interpretacoes ortodoxas). A
preocupacao por um tipo de protecao que coibisse desvios tornou-se a propria razao

de ser do cristianismo.
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Nao foi outra motivacao que levou Martinho Lutero a insistir, a partir de 1517,
na centralidade da Palavra de Deus. Curiosamente, nas conversacoes com o Cardeal
Caetano de Vio, em 1518, e no debate com Johan von Eck, em Leipzig, em 1519,
Lutero apelou sem maiores preocupacoes para a autoridade da Biblia em favor dos
seus argumentos. Ele julgava que nao precisava justificar a autoridade da Escritura,
pois essa jamais havia sido contestada em qualquer concilio. No entanto, ambos
lembraram que seu primeiro dever era reconhecer a autoridade da Igreja e que devia
estar pronto a submeter-se a interpretacao oferecida.

Uma vez mais, em Worms, em abril de 1521, Lutero disse que so estaria
disposto a voltar atras em suas ideias se fosse convencido por argumentos
corretamente tirados da Escritura (LUTERO, 1984, p. 148s)'. Visto que sua
consciéncia estava ligada a Palavra de Deus, nao julgava certo nem recomendavel
agir contra a consciéncia (STROHL, 1963, p. 72, nota 1)2. O porta-voz oficial da Igreja
lhe disse: “Depone conscientia, Martine (Abra mao da sua consciéncia, Martinho).
Nada é mais seguro do que submeter-se a Igreja” (STROHL, 1963, p. 72). O que Lutero
constatou em termos pessoais nao foi, de forma alguma, uma objecao da Igreja ao
principio da Escritura, mas os efeitos concretos da nao clareza na relacao entre

Escritura e tradicao®.

Na “escola” do Espirito

A questao é de onde o movimento da Reforma arrancava para aferrar-se a essa
conviccao quanto a centralidade Escritura e quanto a confianca na autoridade que
nascia dessa centralidade? Seria interessante aqui analisar como cada um dos
personagens desse amplo movimento da Reforma reagiu ao seu encontro com a

Escritura. Isso ndo € possivel aqui. Concentremos nossa atencao em Martinho Lutero.

'"A ndo ser que seja convencido pelo testemunho da Escritura ou por argumentos evidentes (pois nao
acredito nem no papa nem nos concilios exclusivamente, visto que esta claro que os mesmos
erraram muitas vezes e se contradisseram a si mesmos) - a minha conviccao vem das Escrituras a
que me reporto, e minha consciéncia esta presa a palavra de Deus - nada consigo nem quero
retratar, porque é dificil, maléfico e perigoso agir contra a consciéncia.” (LUTERO, 1984, p. 148s).

2 Nao se tratava aqui, ainda, da, posteriormente elaborada, nocdo liberal de “liberdade de
consciéncia”. Lutero reivindicava simplesmente o “direito de ter uma conviccao fundamentada na
autoridade suprema da Biblia”.

3 Segundo Ebeling, o movimento da Reforma levou a definicdes claras dessas relacdes. (EBELING,
1988, p. 76).
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Usualmente, a reflexao sobre o sentido da Reforma comeca pela biografia de
Lutero e sua luta pessoal com o evangelho. Esse tipo de abordagem nao deve ser
visto da perspectiva da celebracao do personagem historico. Nos reformadores e
também em Lutero, plasmou-se uma questao decisiva: na luta pela compreensao da
Biblia estava implicita a questao “pelo que confere certeza a consciéncia” (EBELING,
1988, p. 77). Entretanto, para obviar o possivel mal-entendido, vamos analisar a
maneira de Lutero interpretar um texto biblico para ai captar como ele entendia a
relacao entre a Escritura, interpretacao e autoridade.

Queremos destacar aqui o pequeno comentario a Lucas 1.46-55, que Lutero
escreveu entre 1520 e 1521, a caminho da Dieta de Worms, a pedido de um
governante, o Duque Joao Frederico, posteriormente Eleitor da Saxonia. Intitulado
Magnificat. No louvor de Maria, o texto expde a interpretacao que Lutero realizou
do cantico em que Maria festeja o fato de que Deus derruba de seus tronos “os
grandes senhores” e exalta os que sao “nulos” e “nadas”. Ao mesmo tempo que é
uma guia para o governante, o comentario de Lutero € um pequeno tratado de
politica e também um tratado sobre a relacao entre espiritualidade crista e
interpretacao da Escritura.

Logo no “Prefacio”, Lutero afirma que a “louvada” Maria fala, nesse texto, a
partir de sua experiéncia propria. Nessa experiéncia, diz ele, ela foi “iluminada e
instruida” pelo Espirito Santo. A partir dessa afirmacao inicial, Lutero passa a
apresentar um principio central da sua hermenéutica: “Ninguém é capaz de entender
corretamente Deus ou a Palavra de Deus se nao for com a ajuda do Espirito Santo.
Mas de nada adianta essa ajuda, se a pessoa hao experimenta, sente ou percebe o
Espirito Santo. Nessa experiéncia, o Espirito ensina como em sua prépria escola”
(LUTERO, 2015, p. 13).

A autoridade da Biblia para Lutero é construida a partir dessa experiéncia na
“escola” do Espirito Santo. Com essa ideia, Lutero queria enfatizar que € o proprio
Deus, através da acao do Espirito, que nos instrui e faz que tenhamos conhecimento
de sua Palavra e experimentemos pessoalmente a sua obra. Para que nao se passe
rapidamente a conclusao de que Lutero desdenharia o sentido literal da Escritura em

favor dessa experiéncia espiritual*, convém lembrar que essa instrucao do Espirito

4 Para acompanhar a reflexao e também as contribuices de Lutero ao tema da exegese, cf. EBELING,
1988, p. 81-97. Ebeling mostra nestas paginas como Lutero vai, paulatinamente, abandonando a
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sO se mantém na correta relacao entre “letra e espirito” (Palavra e Fé). Lutero
recupera aqui a classica distincao que Paulo introduzira em seus escritos.

Lutero expressou isso de maneira muito intensa, em 1537, em “Os Artigos de
Esmalcalde”, nos quais se pode ler o que segue: “[...] é preciso permanecer com
firmeza nisso que Deus a ninguém da o seu Espirito a nao ser por intermédio da
palavra exterior precedente ou com ela” (LIVRO DE CONCORDIA, 1993, p. 336)°. Para
Lutero tudo que viesse a se falar do Espirito sem essa palavra era o diabo. Como
escreveu Ebeling, Lutero entende que o Espirito “esta oculto na letra” (EBELING,
1988, p. 78). Entretanto, isso precisa ser compreendido corretamente, pois nao se
trata de uma submissao do Espirito a letra, posto que, como diz Paulo em 2 Corintios
3.6, “a letra mata, mas o Espirito vivifica”.

Ha, nesse ponto, um elemento central da teologia de Lutero que, em geral,
escapa a compreensao. A palavra em sua literalidade, como afirmou Paulo, € letra
morta. O que a torna palavra de vida € a sua intima conexao com o Espirito. O Espirito
reveste-se da palavra externa e se une a ela de tal modo que o que se atribui a ela
é fruto da acao do Espirito. Por isso, Lutero insiste que essa é a “escola” do Espirito.
O Espirito oferece-se ai como experiéncia. Nessa experiéncia, o Espirito, mediante a
palavra, funda, pela fé, a relacao com Cristo.

Essa relacao nao se reduz a um processo cognitivo. Pela acdo do Espirito, cada
pessoa é conduzida ao encontro concreto com o Cristo crucificado, historico,
mediante a palavra da Escritura. O Espirito vence as distancias espacial e temporal
propiciando que Deus, em Cristo, venha a nds e noés possamos ir a Ele, tornando a
salvacao acessivel a experiéncia de cada pessoa. As dimensdes interna e externa da
palavra sao inseparaveis. O Espirito nao somente assegura essa inseparabilidade
como também possibilita o acesso a ela. Essa € a soberania do Espirito, que nos leva
a Cristo e nos faz desfrutar dos seus beneficios (SCHAPER, 2017, p. 121-125)°. Eis a

corrente da interpretacdo alegdrica em favor de uma interpretacao que enfatizava o “aspecto
gramatical” que, no seu entender, era “o verdadeiramente teoldgico”. Nessa formulacao reside
uma mudanca decisiva na compreensao, pois, em Ultima analise, Lutero estava dizendo que havia
apenas um sentido da Escritura, o literal, que era também espiritual. Estava aberta, assim, a senda
que culminaria na interpretacao historico-critica.

> 0 Artigo 5 da Confissdo de Augsburgo, um dos principais documentos doutrinarios da Reforma
luterana, conservou essa compreensao quando afirma que “mediante a palavra e os sacramentos
[...] é dado o Espirito Santo”. CONFISSAO DE AUGSBURGO. Sao Leopoldo: Sinodal, 1980.

¢ O texto a que me refiro foi publicado in: ZWETSCH, Roberto (Org.). Lutero e a teologia pentecostal.
Sao Leopoldo: Sinodal, 2017, p. 121-125. O livro reveste-se de interesse para esse tdpico, pois se
dedica a esquadrinhar os elementos da doutrina do Espirito Santo em Lutero e as possiveis conexoes
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graca: mediante a Palavra o Espirito Santo apodera-se do ser humano, conferindo-
lhe “a certeza que torna certa a consciéncia” (EBELING, 1988, p. 78)".

Entretanto, ao contestar o direito de uma instituicao - a Igreja - regular o
processo interpretativo da Escritura, Lutero nao estava propondo que a autoridade
interpretativa passasse a coincidir com uma pessoa, uma lideranca, por mais
“inspirada” que fosse. Lutero propde, entao, um deslocamento da autoridade da
instituicao e dos poderes constituidos para a prépria Escritura enquanto palavra de
Deus. O principio do "sola Scriptura" da Reforma &, portanto, um "principio negativo”,
posto que indica que nada, além da Escritura, mediante a acao do Espirito Santo,
regula o processo interpretativo.

Em sintese, a proposta de Lutero consiste em contestar a identificacao da
Escritura com a Palavra, reafirmando, ao mesmo tempo, a inseparabilidade de
ambas. A literalidade "escritural" nao leva diretamente a Palavra, visto que nao ha
identidade imediata. A Palavra, porém, nao alcanca o ser humano senao por meio da
Escritura, mediante acao do Espirito Santo. Portanto, a nao-identidade liberta para
o enfrentamento do "sensus literalis" da Escritura, que permite, pela abordagem
historica da Escritura, acessar o nicleo da mensagem, diante do qual a Escritura
torna-se Palavra pela acao do Espirito Santo. A acao do Espirito funda a liberdade
que orienta o livre exame da Escritura e funda a autoridade da Palavra. A Escritura
€ autoridade reguladora do processo hermenéutico enquanto, ao negar toda outra
possibilidade de regulacao, apontar, pela acao do Espirito Santo, para a Palavra
(BRANDT, 1977, p. 1-14; BAYER, 2007, p. 49-63).

Essa compreensao representa uma novidade por deslocar a posicao da
autoridade num sentido muito amplo. Tanto o poder civil como o poder eclesiastico
constituidos nao tém a autoridade para legislar quanto a consciéncia da pessoa
crente diante de Deus. Essa consciéncia, porque fundada na experiéncia da Palavra

mediante a acao do Espirito, s6 pode ser refutada pelo mesmo recurso a Palavra,

com o pentecostalismo como ele se configurou no Brasil e com textos escritos por trés importantes
tedlogos da Assembleia de Deus.

7 “’Consciéncia’, contudo, nao significa aqui, como na dominante, mas problematica interpretacao
da consciéncia, a esséncia dos conteldos normativos da mente e fungdes autdonomas de juizo, ou
seja, a presenca da norma e instancia decisivas dentro do proprio ser humano. Antes, Lutero
entende por “consciéncia” a relacdo essencial do ser humano com a palavra, isso €, o fato de estar
sempre - nao nesse ou naquele sentido, mas em seu proprio ser-pessoa - requisitado, exigido,
questionado, exposto a juizo, sendo dessas ou daquela maneira consciéncia [...] certa e confortada
na dependéncia de Deus, que na realidade é liberdade diante do mundo” (EBELING, 1988, p. 209).
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como disse Lutero em 1521 ao ser instado a retratar-se na Dieta de Worms (LUTERO,
1984, p. 148s). Estava posto, entao, um elemento de clivagem no pensamento da
nascente modernidade, cujos desdobramentos nao podemos levar adiante nesse

artigo.

Pelo poder da palavra

Entender, compreender a Palavra de Deus é tarefa continua, permanente,
infindavel da igreja crista. No entanto, compreender é também e sempre algo
historico. Isso deve ser entendido no sentido de que toda compreensao se da na vida
concreta da comunidade, mas também no sentido de que essa Palavra é Palavra de
Deus para esse tempo e esse lugar e deve ai tornar-se real. Nesses termos, € possivel
entender a seguinte afirmacao de Lutero: “Nascera a fé e serao feitas as reformas
necessarias quando a Palavra puder agir livremente” (apud STROHL, 1963, p. 73).

Lutero entendia que a palavra tinha uma forca irrefreavel, capaz de realizar
0 que parecia, a primeira vista, impossivel. Nao se tratava de atribuir qualquer poder
magico a palavra. A forca da palavra lhe advém do fato do Espirito unir-se
profundamente a ela. O Espirito Santo €, por exceléncia, presenca “atualizante”,
“espirito vivificante” (EBELING, 1988, p. 78). A forca vivificante e “atualizante” do
Espirito possibilita uma radical concretude e historicidade a palavra. Entretanto, os
contextos mudam de forma constante e a Palavra, outrora concreta, converte-se em
mera letra, incapaz de dinamizar os coracdes, de mover a comunidade.

A comunidade ouvinte, pela escuta permanente da palavra, é continuamente
desafiada a seguir adiante, sabendo que o que fica para tras é letra e aquilo que esta
a sua frente é Espirito (LUTERO apud EBELING, 1988, p. 79)3. A relacdo do Espirito
com a palavra € como a da serpente com a sua pele. De tempos em tempos, a
serpente abandona a pele que lhe foi tao util por uma nova. Ainda é possivel
reconhecer a serpente na pele abandonada, mas ai nao ha mais movimento, vida ou
mesmo ameaca. A pele abandonada é como letra morta.

Porque é viva e eficaz, a palavra de Deus, como diz o profeta (Isaias 55.11),
nao retorna sem realizar aquilo a que foi destinada. Portanto, onde ha Palavra, ha

povo, como Lutero deixa claro em seu escrito “Dos Concilios e da Igreja”:

8 O autor se refere a um comentario de Lutero ao Salmo 119.125.
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[...] a palavra de Deus nao pode existir sem o povo de Deus; por outro
lado, o povo de Deus nao pode existir sem a palavra de Deus. Do
contrario quem a pregaria ou quem ouviria a pregacao se nao existisse
o povo de Deus? E que poderia ou quereria crer o povo de Deus se nao
existisse a palavra de Deus (LUTERO, 1992, p. 410).

A palavra de Deus funda e dinamiza realidades. Nao ha aqui como supor que
Lutero estivesse pensando em algum tipo de interiorizacao. Antes, como enfatiza
corretamente Ebeling, evidencia-se o seguinte: “[...] a realidade s6 é compreendida
como aquilo que é, se foi ouvida a palavra de Deus pela qual ela tem o seu ser e que
nela constitui o que ha de realmente real” (EBELING, 1988, p. 156).

Nada ha, porém, de triunfalismo nessa visdao. A presenca de Deus, como a de
sua igreja, € um acontecimento da palavra pela acao do Espirito que demanda uma
compreensao capaz de captar essa presenca para além de uma onipresenca formal
ou de uma imanéncia triunfal. Deus estd oculto naquilo que é o seu contrdrio, isso
€, na profundidade, na fraqueza, nas exclusdes, nas misérias ou, como traduziu
Lutero no Cantico de Maria, nos “nulos” e “nadas” desse mundo. Portanto, igreja,
como povo de Deus reunido pela palavra, é evento que ocorre nas “adjacéncias”
(WESTHELLE, 2017, p. 194), em lugares surpreendentes, reivindicando o senhorio de
Cristo como reino que vem ao nosso encontro como evento que liberta e de encontro
aos poderes desse mundo como juizo. Nesse sentido, € preciso atentarmos para os
subterrdneos da acao libertadora da Palavra por meio do Espirito de Cristo no aqui e

agora da histéria que nos cabe viver.

Missao - um conceito ausente na Reforma?

Uma das criticas mais veementes que a teologia da missao protestante do
século XIX fez a Lutero e a teologia luterana é que a Reforma nao tinha nem formulou
uma perspectiva missionaria. E a ortodoxia luterana no século XVII abandonou
definitivamente esse desafio delegando-o aos governantes especialmente nos
territorios colonizados. A eles caberia a tarefa de envio de missionarios e a extensao
da igreja evangélica (ZWETSCH, 2009, p. 8s). Um dos mais fortes criticos foi Gustav
Warneck (1834-1910), para quem a Reforma foi decepcionante em termos de teologia

missionaria. Assim, se pode pensar que os problemas do luteranismo com a missao
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vém de longe, desde os inicios do movimento da Reforma e até mesmo da teologia
do Reformador Lutero.

O tedlogo James A. Scherer pondera essas afirmacoes e defende que nao é
razoavel restringir-nos - no estudo da teologia da missao em Lutero - ao pensamento
missionario protestante moderno, que so6 vai ser formulado a partir do século XVlll e
se firmar no século XIX (SCHERER, 1991, p. 43s). Scherer entende que ha varios motivos
para tal revisdo. Ele retoma o pensamento do tedlogo Gustav Leopold Pitt (1836-
1880) para quem Lutero foi, sim, fiel a ordem missionaria de Jesus, porém, de uma
forma mais fundamental. Para Pitt, a questao deve ser vista a partir da compreensao
global que Lutero tinha do evangelho, pois foi esse que caira no esquecimento dentro
da cristandade medieval, seja na hierarquia, no meio do povo e mesmo em muitos
mosteiros. Para a Reforma, afirma Scherer, a obediéncia missionaria s6 poderia ser
entendida como pregar, incessantemente e de forma renovada, o evangelho, por
meio do qual temos Cristo e seus beneficios, o perdao dos pecados, a graca e a fé,
de forma gratuita, plena e libertadora. Scherer afirma que - para ser justos com
Lutero -, a missao € e sempre sera obra do Deus triuno, tese que no século XX sera
formulada com o conceito da missio Dei, cujos alvo e resultado sao a vinda do reino
ou reinado de Deus, como rogamos na oracao de Jesus (“venha o teu reino”). Isso
nos permite afirmar que o conceito de missao, embora nao esteja explicitamente
presente em Lutero e na teologia da Reforma diz respeito a triade: palavra de Deus
(Cristo, o evangelho) - igreja (povo de Deus, as pessoas batizadas e crentes) -
reino/reinado de Deus (soberania e gloria de Deus).

Essa compreensao é muito importante para iluminar os debates atuais nos
meios protestantes, pois existem muitas diferentes compreensées do que venha a
ser missao ou missoes. Zwetsch escreveu que entre nos, luteranos, e nas igrejas da
tradicao da Reforma, de um modo geral, o debate sobre uma teologia da missao esta
no centro de sua compreensao do que vem a ser igreja e sua razao de ser nesse
mundo (ZWETSCH, 2015, p. 309s ). Se nos voltamos para uma compreensao que coloca
a igreja no centro (eclesiocentrismo), vamos dar no proselitismo que, em vez da
unidade de fé e testemunho, nos divide ainda mais como igrejas cristas, fazendo
aumentar o escandalo da divisao e, consequentemente, a apostasia de milhodes. Ora,

a teologia da missao em seu sentido biblico nos remete ao agir de Deus por meio de
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Cristo e seu Espirito, por isso mesmo, nos desafia a repensar o que entendemos por
igreja, missao e reino de Deus.

Isso significa que, para falar de missao, temos de falar sobre a igreja. E essa
nao é uma realidade primordial na tradicao crista. Pois a igreja de Jesus, o povo do
Caminho como o expressou Atos 9.2, nao vive para si mesmo, € um povo a caminho
e a servico de algo que o transcende, o reino ou reinado de Deus, uma nova
humanidade liberta e libertadora. Essa € sua razao de ser e existir

Nesse sentido, a teologia missionaria contemporanea praticamente assumiu
de forma consensual que a Trindade deve ser considerada a referéncia teoldgica mais
adequada para se definir igreja e - por extensao - a missao para a qual a igreja existe
e foi enviada. E que dessa forma, situamos a igreja - o povo de Deus - dentro e a
partir da obra do Espirito Santo, que € o Espirito de Cristo hoje presente em nossa
realidade e cujo propdsito € resgatar a humanidade e a propria criacao para uma
nova relacao com o Criador (Romanos 8.19s). Quer dizer, uma experiéncia de
libertacao, gratuidade e plenitude, como se observa relendo a parte final do
Apocalipse, na qual temos que vira um novo céu e uma nova terra, e Deus habitara
no meio do seu povo. E serdo povos de Deus e Deus mesmo estara com sua gente. E
lhes enxugara dos olhos toda lagrima, e a morte ja nao mais existira, ja nao havera
luto, nem pranto, nem dor, porque as primeiras cousas passaram (Apocalipse 21.1-
4) Visao extraordinaria e totalmente utdépica. Mas afirmada como promessa e
esperanca que mobiliza e nos faz elaborar uma nova imagem de Deus e de sua
promessa. E interessante observar que o Novo Testamento termina com esse tipo de
visdo. Por ela nos damos conta de que nosso destino - como crentes - ndo € ir ao céu
depois de nossa morte, como séi ouvirmos nas imagens tradicionais do pés-morte. Ao
contrario, o que esperamos em fé e pela fé é algo completamente distinto.
Aguardamos, sim, com paciéncia e engajamento que venham “novos céus e nova
terra”, para os quais Deus vird, reunindo assim os povos e lhes enxugando dos olhos
toda lagrima, curando todas as feridas, libertando de todas as prisdes que nos
impedem de sermos plenamente filhos e filhas de Deus. Haveria algo mais
extraordinario do que essa visao de futuro?

A missao de Deus, assim, visa a apontar para além da igreja, constituindo-se
como um povo a caminho que testemunha, que acompanha as pessoas sofridas, que

luta por justica, que denuncia o pecado e a violéncia, que celebra a presenca de um
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Deus compassivo e libertador, portanto, um povo que semeia esperanca e fé na qual
a descrenca, o desanimo e a falta de fé se insinuam e nos enfraquecem a ponto de
perdermos o rumo como igreja e como seres humanos, criados para a alegria, a
beleza e a fraternura (palavra cara ao saudoso Hugo Assmann). Como escreveu
Jiirgen Moltmann, é nos momentos de crise que a igreja crista se reencontra, percebe
novas oportunidades e se experimenta como comunidade messianica sustentada pelo
Espirito de Cristo e a servico do seu reinado nesse mundo, isso é, em solidariedade
com todos os seres humanos e seus gritos por vida e liberdade (MOLTMANN, 2013, p.
19s), ao que podemos acrescentar hoje o grito em defesa da terra, do meio ambiente,
contra todas as formas de depredacdao e destruicao. Nao é fortuito, portanto,
afirmarmos que a obra de Cristo e do seu Espirito € uma obra de libertacdo, em
muitos sentidos. E isso que nos permite vincular missdo com a dimensao concreta da
politica, entendida como aquilo que diz respeito as relacoes de poder efetivamente
existentes e que dirigem a vida das pessoas e da sociedade como um todo, hoje, uma
sociedade plural e extremamente complexa.

Com isso passamos ao Ultimo topico que nos fara discutir o tema da politica
nao como algo exterior ao discurso teologico, mas nele inserido desde a raiz. Como
diz um colega nosso, tanto quanto saibamos pela tradicao, os credos de ontem e de
hoje, e uma teologia digha desse nome, somos seguidores, seguidoras de um
crucificado, de um perseguido, preso, torturado, condenado injustamente e que,
finalmente, na cruz, se sente abandonado até mesmo por Deus, ao clamar: “Deus
meu, Deus meu, por que me abandonaste? ” (Mateus 27.46). E esse crucificado que
Deus ressuscitou contra todas as probabilidades e a incredulidade de seus amigos
mais proximos. Somente as mulheres o acompanharam até o fim, quase como seres
invisiveis, desde a sexta-feira até a madrugada do domingo, quando, por amor ao
Amado, foram ao sepulcro para embalsamar o corpo desfigurado com aromas e 6leos.
Com esse gesto de total gratuidade, elas se tornaram as primeiras testemunhas da
ressurreicao (Lucas 23 e 24). Esse privilégio jamais lhes sera tirado.

E desse testemunho, depois assumido pela comunidade dos discipulos em seu
conjunto, que nasce a igreja, e é dele que procedemos hoje, e dele nos alimentamos,
seja na derrota, seja nas ténues experiéncias de consolo, esperanca e libertacdo. A
ressurreicao € um gesto de Deus que desfaz as amarras da impiedade, que destroi os

limites impostos pelos poderes imperiais desse mundo e suas estruturas podres, que
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rompe com os determinismos que nos impedem de ver e transformar esse mundo.
Por isso, a dimensao politica da fé nao pode ser considerada ideologia extemporanea
a vivéncia crista. Ela revela um aspecto intrinseco a fé, aquele que diz respeito
justamente a dignidade da pessoa humana ao valorizar in extremis a vida em todas
as dimensdes e mesmo a realidade do mundo mediante um ato de recriacao, de

reinvencao, a promessa de “novo céu e nova terra”.

Politica - um servico imprescindivel a Deus e ao proximo (mesmo apos a
queda!)

A politica - em sentido lato e amplo - diz respeito ao governo sobre a vida das
pessoas e das sociedades. Teoricamente, seu significado é produzir justica para todas
as pessoas. Em seu Diciondrio de Politica, Norberto Bobbio esclarece que existem
diferentes sentidos da palavra ou do conceito politica. Mas um prioritario é aquele
que relaciona politica com o poder que monopoliza o exercicio da forca, o poder ao
qual todos estao de algum modo subordinados, o poder coativo, em Ultima instancia.
Ocorre que Aristételes afirmou, em sua obra classica Politica, que o fim ou finalidade
da politica nao é viver (ou fazer viver, poderiamos dizer), mas viver bem. Dai que -
ao tornar-se o poder politico um fim em si mesmo, isso €, o poder pelo poder, uma
maneira especifica de o exercer -, temos o que Bobbio chama didaticamente de “um

modo deturpado do exercicio de qualquer poder” (BOBBIO, 1986, p. 958).

Ora, atualmente estamos diante de um momento histérico em que as formas
dominantes de exercicio do poder politico nao s6 deturparam o seu exercicio em
escala global nunca antes vista, como o tem feito comprometendo a vida humana e
a vida do planeta em escala exponencial. E isso tem a ver com a alianca cada vez
mais evidente entre o poder politico e o poder econdomico, ambos concentrados em
poucas maos num mundo globalizado. Essa relacdo intrinseca e simbiotica entre
economia e politica permite afirmar, portanto, que a atual economia mundial &, de
fato, economia politica no seu sentido mais preciso possivel. A nosso ver, é essa
relacao que esta na base da exaustiva pesquisa realizada pelo grupo liderado pelo
economista liberal Thomas Piketty e cujas conclusdes ele publicou no seu O capital
no século XX| (PIKETTY, 2014). Como comentou o Nobel de Economia Paul Krugman,

num artigo publicado no The New York Times a época: “Piketty transformou nosso
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discurso econdmico; jamais voltaremos a falar sobre renda e desigualdade da mesma
maneira” (contracapa do citado livro). O que Piketty denunciou com dados
inatacaveis é que os problemas da pobreza e da miséria no mundo nao sao problemas
econdémicos, mas politicos, pois tém a ver com a ma distribuicao da riqueza no
mundo. A desigualdade de renda no sistema capitalista nao &, portanto, uma
fatalidade ou resultado da incapacidade dos trabalhadores e trabalhadoras de
regerem suas vidas. Ela é fabricada, arquitetada por um sistema econémico-politico
que privilegia quem ja tem para que acumule ainda mais riqueza, pauperizando quem
pouco tem ou tem nada. Piketty denunciou que os mais ricos nao s6 nao pagam
impostos como também escondem os dados sobre sua riqueza. E que a luta pela
democracia deve chegar ao capital, produzindo justica social e, assim, o reforco aos
valores democraticos’. Um exemplo é o sistema de juros do dinheiro disponivel no
mercado. SO para se ter uma ideia, recentemente e com dados fornecidos pela
Receita Federal do Brasil, sabe-se que, se em fevereiro de 2018, a taxa Selic (que
regula o sistema de crédito), ficou em 6,5% ao ano, a taxa média dos juros bancarios
ficou em 398% ao ano, isso &, 61 vezes maior. Como escreve o economista Paulo
Kliass, trata-se de “um verdadeiro crime praticado por uns poucos agentes da banca
sobre dezenas de milhdes de individuos”'?, quer dizer, sobre o povo brasileiro em
geral, uma vez que esse tipo de decisao sem controle atinge a maioria das pessoas.
Essa dissorcao nao tem justificativa, mas apenas confirma que a economia brasileira
vem sendo administrada - politicamente - para favorecer um setor da sociedade,
quer dizer, o setor liberal-rentista administrado pelos bancos. E, no Brasil, os bancos
publicos via de regra estao a servico dos bancos privados, entre os quais dois deles
concentram a maior parte dos lucros liquidos anuais.

Essa digressao sobre economia e politica nos ajuda a retomar uma avaliacao
da questao politica do ponto de vista da Reforma, particularmente, de Lutero, que

se expressou sobre o tema em varios de seus escritos. Yamos aqui nos referir

9 Revista Epoca. Entrevista a Ivan Martins, 31 de maio de 2014. Sobre as relacdes entre pobreza e
riqueza desde uma perspectiva teoldgica, cf. Zwetsch (2015, p. 79-122).

10 KLIASS, Paulo. Brasil devagar, quase parando. Site de Carta capital, 18/04/2018. Acesso em
23/04/2018. O autor comenta: “na pratica, a rentabilidade do financismo aumentou ao longo do
periodo de queda da taxa de juros. E o mais impressionante é que o BC assiste a tudo isso fazendo
cara de paisagem. A funcdo do o6rgao regulador do sistema financeiro foi esquecida, se € que em
algum momento anterior ela foi exercida de fato”.
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especialmente a dois deles, o comentario ao Cantico de Maria, Magnificat (LUTERO,
2015), ja mencionado acima, e Da liberdade crista (LUTERO, 1998).

Lutero é uma figura historica polémica, até contraditéoria em varios
momentos, de modo que seu pensamento e elaboracao teoldgica estao sujeitos -
como, alias, toda teologia - a muitas interpretacoes, criticas, releituras. O que ele
escreveu sobre a revolta dos camponeses de 1524/25 e suas opinides sobre os turcos
(muculmanos) e judeus até hoje causam vergonha e justas criticas. Ainda assim, ha
muito a aprender com esse tedlogo inquieto e criativo. Vitor Westhelle escreveu um
artigo em que estuda a relacao entre poder e politica na teologia de Lutero. Ele
demonstra como nossa leitura da teologia da Reforma e de Lutero precisa assumir
certas cautelas para nao mal compreendermos o reformador. Por exemplo, Lutero
nao deixou de ser um tedlogo cujas referéncias lhe foram disponibilizadas pela
teologia escolastica. Ele leu Aristoteles e outros filosofos gregos e se valeu deles em
seus argumentos. Na questao politica, por exemplo, Lutero assumiu a distincao
aristotélica das causas formais e materiais, embora ndo gaste tempo em explica-las.
Mas sua perspicacia se da na maneira como trabalha esses conceitos. Se Deus atua
de forma soberana no mundo e ninguém pode se interpor a sua acao, a0 mesmo
tempo, Lutero compreende que a filosofia tem sua razao de ser quando se trata da
realidade humana dos fendémenos, ainda que na situacao de “pecadores em meio ao
pecado”, como escreveu Westhelle (WESTHELLE, 2013, p. 324). E isso tem a ver com
a producao e reproducao da vida nesse mundo (poiesis, em grego) e com a acao das
pessoas no seu sentido politico (praxis, em grego). Se em relacao a materialidade da
vida “o humano se torna ‘visivel’ pelo que é produzido como resultado do trabalho”,
em relacao a causa formal, quer dizer, ao “discurso (verbum vocale) e a
comunicacao, ela trata da representacao humana no sentido politico de pratica”
(WESTHELLE, 2013, p. 325).

No tempo de Lutero, na transicao entre o feudalismo e os tempos modernos,
o ambito da producao e da reproducao era a casa, entendida em sentido amplo e
produtivo. Dai que para ele a economia (que vem do grego oikos, casa) tem por
finalidade produzir as condicoes de existéncias, das pessoas, do povo. Ja a politica
(de polis, em grego, cidade) diz respeito ao governo da cidade, portanto, sua
finalidade é proteger e defender a cidade, isso é, a vida das pessoas. Westhelle

esclarece que Lutero “nao sabia que a revolucao industrial retiraria a producao do
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lar. Tampouco sabia que as revolucées americana e francesa acabariam com os
direitos da nobreza. Mas compreende que as duas dimensdes antropologicas
fundamentais ndao poderiam sofrer um colapso” (casa=economia; cidade=politica -
RZ). Conclui Westhelle: “A distincao é o que realmente importa” (WESTHELLE, 2013,
p. 325).

Em Lutero, encontramos nao um pensamento sistematico, mas situado e
paradoxal. Como sua famosa afirmacao no seu libelo Da liberdade crista: “um cristao
€ um senhor livre sobre todas as coisas e nao se submete a ninguém. Um cristao é
um sudito e servidor de todas as coisas e se submete a todos” (LUTERO, 1998, p. 25).
Essas frases de Lutero descrevem para ele a liberdade que cada pessoa crista
encontra na fé em Cristo, conforme encontramos nas cartas de Paulo, sobretudo na
carta aos Galatas (Galatas 5). A vida crista é, pois, uma arriscada e grata experiéncia
de viver em e a partir da liberdade. E essa afirmacao precisa ser bem entendida para
nao a confundir com a liberdade burguesa que individualizou a vivéncia dela e
particularizou seu direito. Para Lutero, a liberdade é questao de relacGo com as
pessoas, e ela é vivida como ser livre e servidor, ao mesmo tempo. A liberdade so
pode ser vivida a partir do amor, e a fé é o fundamento de uma vida livre e amorosa.
Para Lutero, a fé é graca divina, é o beneficio que Cristo nos oferece com sua vida,
morte e ressurreicao, perpetuamente.

Em alguns de seus escritos, Lutero - como pensador contextual - se refere
explicitamente ao exercicio do poder politico e procura superar a escolastica. Por
exemplo, entende que uma regra basica para qualquer governante é saber usar o
bom senso, nao se deixando prender pelas amarras do direito estrito nem jamais se
enganar pelos bajuladores, assumindo assim o risco de decidir por conta propria
diante de questdes maiores (LUTERO, 2000, p. 40). Varios escritos de Lutero surgiram
por solicitacao das autoridades. Geralmente, ele causou polémica com seus
posicionamentos, o que s6 fez aumentar as resisténcias e ira dos poderosos contra
ele, como se pode perceber nos textos ja mencionados. Para ele, uma autoridade
merece respeito e obediéncia naquilo que se refere ao “governo da cidade”, mas
jamais poderia interferir ou querer dominar a consciéncia das pessoas ou seus
coracoes. Tal prerrogativa pertence exclusivamente a Deus e sua misericordia.

Lutero afirmou:

Fronteiras, Recife, v. 1, n. 1, p. 112-136, jan./jun., 2018



128 | Reforma, missao e politica: dimensdes esquecidas

O governo secular tem leis que abrangem apenas corpo e bens e
outras coisas externas na terra. Deus nao pode nem quer deixar
ninguém governar sobre a alma sendao ele proprio. Logo onde a
autoridade secular tema coragem de impor uma lei a alam, ali ela
interfere no regime divino e apenas encanta e corrompe as almas.
[...]. Além disso, como alguém outro nao pode ir para o inferno ou ao
céu em meu lugar, também nao pode crer ou deixar de crer por mim.
[...[. Crer ou nao crer é assunto da consciéncia de cada um. Isso nao
prejudica a autoridade secular (LUTERO, 2000, p. 40 e 43).

Nao por acaso, afirma-se que Lutero € um tedlogo moderno, embora muitas
de suas ideias ainda estivessem limitadas ao mundo medieval. A partir de sua
redescoberta do evangelho, da graca, da fé e da liberdade crista, ele encontrou que
a pessoa pode viver a liberdade de consciéncia e decidir por si mesmo, sem depender
de qualquer autoridade, apenas valendo-se do evangelho, da misericordia e da graca
de Deus. Ai esta a raiz da liberdade e dela procede o seu exercicio. Até seria possivel
afirmar que a concepcao moderna de democracia encontra em Lutero um de seus
precursores. Por isso, se pode concluir que, em Lutero, nao temos liberalismo, que
surge bem mais tarde, mas liberdade cristd, que se vive em fé e amor.

No comentario ao Cantico de Maria (Lucas 1.46-55|), conhecido como
(Magnificat) publicado em 1521, Lutero oferece notas sobre o que se poderia chamar
de uma espiritualidade cristd auténtica, porque humilde, realista e libertadora.
Além disso, nesse texto, encontramos uma verdadeira teologia pentecostal, pois
Lutero destaca que a teologia crista so pode ser concebida e construida na forca do
Espirito, como reafirmado no primeiro tépico acima (LUTERO, 2015, p. 13). A partir
do canto de Maria, Lutero afirma que foi o Espirito Santo quem ensinou aquela jovem
camponesa - a futura mae de Jesus - a cantar um salmo de louvor ao Deus
misericordioso e compassivo. O mais interessante é que, nesse salmo, encontramos,
além do louvor, uma verdadeira profecia de conteido eminentemente politico.
Interessa, pois, demonstrar que Maria mostra nele uma face de Deus que os
poderosos rejeitam e tentam ofuscar reiteradamente, nas igrejas ou na sociedade.
O Deus de Jesus nao age como os poderosos do mundo, que apenas exaltam os ricos
e sabios. Pelo contrario, ele so sabe olhar para baixo, para os pobres, vulneraveis e
sem valor. E entre esses, em seu meio, que vamos encontra-lo da forma mais plastica
que se pode imaginar. E nao o contrario. Esse Deus é o mesmo que viu a opressao de
seu povo de escravos no Egito e veio para liberta-lo (Exodo 3.7s; 20.2). Maria se

coloca aqui na tradicdo da libertacdo do Exodo. E precisamente esse Deus que a
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pessoa crista aprende cantando com a jovem Maria. Com ela, aprende ainda que a
verdadeira fé nos ensina a olhar para baixo e para os lados, defendendo a vida em
todos os lugares onde ela esta ameacada. E as ameacas, nos dias de hoje, extrapolam
qualquer razoabilidade, atingindo as maiorias e 0 meio ambiente, em certos casos,
irremediavelmente.

Uma citacao do texto de Lutero pode nos servir de critério para entender
politica desde essa perspectiva profética. Para Lutero, como seres humanos,
costumamos aprender que o que vale € olhar para cima, para onde existe poder,
fama e riqueza. La encontramos conforto, liberdade e felicidade. Numa palavra,
sucesso. Se olhamos para baixo, o que temos é pobreza, miséria, desgraca e angustia.
E isso rejeitamos por principio, segundo o pensamento dominante. Nas palavras de

Lutero:

Todos se afastam de pessoas dessa espécie. Evitam, rejeitam e
abandonam essa gente, e ninguém se lembra de lhes ajudar e de
trabalhar para que também sejam alguém. [...] Por isso, somente
Deus consegue ver as coisas dessa maneira, olhando para baixo, para
a miséria e a desgraca. Ele esta junto a todos os que estao no fundo
do poco, como diz Pedro: “Resiste aos soberbos, aos humildes
concede a sua graca” (1 Pedro 5.5.). Essa experiéncia gera o amor a
Deus e seu louvor. Ninguém pode louvar a Deus sem antes ama-lo
(LUTERO, 2000, p. 14).

O que Lutero destaca aqui € que tal experiéncia espiritual so6 se aprende ao
aprender a amar o que é desprezivel, sem valor, numa palavra, miserdvel. Mas, nesse
escrito, Lutero radicaliza sua afirmacao. O escrito surgiu por um pedido do principe
Joao Frederico, duque da Saxonia. Como foi dirigido a uma autoridade, que o
protegeu quando perseguido e proscrito pela Igreja de Roma, se esperaria um texto
de louvor ao governante e uma palavra amena. Mas o que temos € o que podemos
chamar uma pequena teoria politica, pois Lutero aproveita para expor alguns de seus
pensamentos sobre o que significa a arte de governar e como fazé-lo desde uma
perspectiva cristd. Para surpresa nossa, ele o faz a partir desse cantico, normalmente
lido e recitado de forma piedosa em nossas igrejas, sem que se perceba sua poténcia
critica contundente, desestabilizadora e profética.

Com esse destaque ao ponto de vista em que o governante deve se colocar,
isso é, aprender a governar a partir de baixo, dos que nao tém poder, riqueza ou

fama, e nao se conformar com os de cima nem servir a eles prioritariamente, Lutero
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avanca sua contribuicao afirmando que o exercicio do poder politico tem como
finalidade exclusiva o bem do povo, diriamos hoje, o bem comum, e nao interesses
pessoais, familiares ou corporativos (mais ainda, empresariais!). O governante -
como uma das principais atribuicées do poder politico - existe para promover a paz
e a justica em um mundo mau e corrupto. Por isso, a maior honra de um governante
e, podemos acrescentar, de um politico é “ser util” para seus governados e
representados, contrariando a forma de governar da época e ainda hoje. Ele chega
a escrever que o governante justo é aquele que nao “procura os seus interesses, mas
os de seus suditos”. E se especializa em defendé-los e beneficia-los (por exemplo,
hoje seria defender a economia nacional do dominio das grandes corporacoes e dos
bancos, e nao o contrario como séi acontecer). Em algumas afirmacoes, Lutero até

parece um precursor do anarquismo, como no que segue:

Entre cristaos nao deve nem pode haver autoridade alguma, pois cada
qual esta submisso ao outro, como diz Paulo em Filipenses 2.3: “Cada
qual considere o outro seu superior”. [...] Entre os cristaos nao ha
superior a nao ser o proprio Cristo. Que autoridade pode haver
quando todos sao iguais e tém o mesmo direito, poder, bem e honra
e quando ninguém quer ser superior, mas subalterno ao outro? Nao se
pode instituir autoridade entre pessoas assim, mesmo que se
quisesse. Sua natureza nao aguenta ter superiores, visto que ninguém
quer e pode ser superior. Mas onde nao houver gente desse tipo, ali
também nao ha verdadeiros cristaos (LUTERO, 2000, p. 55).

Esse argumento foi suficientemente utopico para que Lutero voltasse atras e
afirmasse que - mesmo entre pessoas cristas - ha pecado e violéncia, de modo que a
autoridade se faz necessaria para restabelecer a paz e a justica. Ainda assim, o
argumento acabou por incentivar os camponeses a se rebelarem contra os nobres e
principes, desencadeando a revolta, depois destruida a ferro e fogo, para tristeza de
Lutero, pois, em um escrito ignominioso, defendeu a matanca dos camponeses. "

Vitor Westhelle entende que, para a Lutero, a esfera ou acao politica nao tem
autonomia como vimos abordando o tema. E isso se deve ao fato de que ela esta
ligada ao ambito da oikos, isso €, da economia (do grego, oikonomos). Isso significa
afirmar, entao, que a politica:

Existe unicamente com o objetivo de alcancar a justica econémica.

[...[. Se a politica administra relacdes de poder, o trabalho e a
economia sdao o fundamento material do poder. Se a politica se recusa

" Para um aprofundamento desse acontecimento controverso haveria de estender muito o texto, o
que nao é possivel nesse artigo. Para uma visao critica, cf. Altmann (2016, p. 284-302).
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a administrar a justica [...] ela é distorcida e corrompida. A mascara
€ rompida, e suas fissuras expdem apenas a visao insuportavel de um
deus oculto que é, ao mesmo tempo, o proprio diabo (WESTHELLE,
2013, p. 330)."

Isso quer dizer que acdes diabdlicas, isso €, acoes que destroem a vida e a
justica, devem ser buscadas ali onde elas efetivamente se dao e nao imaginariamente
em corpos vulneraveis e feridos, como por vezes acontecem em certos rituais
religiosos. Ha que exercer o poder de discernir os espiritos num tempo de confusao
e tergiversacao, que predominam e movem coracoes todos os dias, especialmente
por meio das midias dominantes. Isso implica ainda em afirmar que, quando a
economia esta corrompida, também a politica o esta. E toda a discussao atualmente
em voga na sociedade brasileira esta fundamentalmente equivocada porque
seleciona casos e os toma como o todo pela parte. Nao é a politica que se corrompeu.
E a economia corrupta que se apropriou da politica fazendo que ela seja imagem e
semelhanca de uma sociedade dominada e corrupta ela mesma, o que significa que
todas as pessoas e cada uma de nds esta de alguma forma relacionada a degradacao
da politica institucional brasileira. Ha que rejeitar falsos moralismos, portanto,
embora haja pessoas que, por sua condicao de autoridade, devam assumir os maiores
onus.

Ha um aspecto interessante em Lutero que vale recordar aqui. Ele tinha em
alta conta as leis sociais. Para ele, elas ajudam a garantir direitos e assegurar que
as pessoas encontrem trabalho (nas oficinas, nas lojas e outros servicos, também nas
escolas e universidades), de tal modo que possam prover as suas necessidades e de
suas familias de forma honesta e criativa. Na auséncia dessas leis, os pobres, 6rfaos
e vilivas sdao esquecidos e as pessoas se veem na condicao de destruir, assaltar,
roubar e ludibriar reciprocamente. Essa sua linguagem nos parece tao atual num pais
em que as desigualdades sao extremas e a pobreza s6 faz aumentar a distancia entre
elite rica e poderosa, e maiorias empobrecidas, silenciadas e desprezadas nas
politicas oficiais. Mas Lutero diz mais. Ele reconhece que a auséncia dessas leis e

normas sociais justas afetam primordialmente os membros mais fracos da sociedade,

12 Seria interessante nesse contexto estudar os conceitos de justica que vigoram nos dias de hoje. Cf.
SEN, Amartya. A ideia de justica. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2011. Nesse livro, o Prémio Nobel de
Economia de 1988, contesta o que ele chama de justica transcendental, a do direito positivo e
abstrato das leis vigentes que favorecem normalmente os poderosos, quer dizer, a justica que
perverte a vida e as relacdes humanas; ele defende a justica relacional, que parte da situacao
realmente existente e que procura na sua aplicacdo defender a vida e o direito dos mais vulnerdveis.
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colocando em perigo a saude da comunidade, de todo o pais, poderiamos
acrescentar. Por isso, para ele, os direitos dos pobres tém que ser promovidos como
um meio eficaz de se alcancar o bem de toda a sociedade. A regra biblica aqui é
clara: “quando um membro sofre, todos sofrem com ele” (1 Corintios 12.26). Se isso
vale para a pequena comunidade crista, muito mais valeria se considerarmos a
complexidade das massivas sociedades contemporaneas. E pelas analises antes
descritas, o empobrecimento e a desigualdade extrema nao é um problema
econdémico a ser resolvido com ajustes e supressdo de direitos. Antes, se trata da
necessidade de uma outra economia, que limite a concentracao da riqueza em
poucas maos, que promova uma mais justa distribuicao da riqueza geral, segundo
regras democraticas transparentes que limitem claramente os conhecidos desvios
tipicos da nossa legislacao tarifaria, que - alias - carreia normalmente recursos para
quem ja os tem e os amealha privadamente (que baste uma analise isenta de como
os recursos do BNDES sao distribuidos).

Em resumo, sobre as duas dimensoes aqui apresentadas em relacao intrinseca,
a economia e a politica: para Lutero, a economia € um instrumento da obra de Deus
trilno no mundo e representa a obra continua de Deus através da criacao e do
trabalho humano. O segundo ambito, a politica, também representa um dos ambitos
da acao de Deus no mundo, mas nesse caso, ela se da como que através de uma
“mascara” (larvae, em latim), pois ela revela o juizo divino do mundo com base na
perversao economica. Por isso, para Lutero a esfera politica, afirma Westhelle, ndo
tem autonomia. E isso porque sua estrutura juridica esta fundamentada no lar

(oikos), isso &, na economia. Westhelle tira uma conclusao surpreendente:

a politica existe unicamente com o objetivo de alcancar a justica
econdmica. Ela s6 deve ser exercida com esse objetivo, por mais
complexa e desafiadora que essa tarefa possa ser para a razao. Se a
politica administra relacoes de poder, o trabalho e a economia sao o
fundamento material do poder. Se a politica se recusa a alcancar a
justica de acordo com o direito intrinseco do domicilio, do trabalho
e da reproducao, a politica é distorcida e corrompida. A mascara é
rompida e suas fissuras expdoem apenas a visao insuportavel de um
deus oculto que €, ao mesmo tempo, o proprio diabo (WESTHELLE,
2013, p. 330).

Alguém poderia pensar que o autor tenha assistido imaginariamente ao
extraordinario desfile, na Escola Beija Flor no Carnaval do Rio de Janeiro de fevereiro

de 2018. Nele, com graca, ironia e grandiosidade, a escola vencedora do segundo
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lugar no desfile, estampou - para o pais e o mundo ver - o que significou o golpe
sofrido pelo Brasil em 2016 e quem sao seus autores e beneficiarios. Mas esse nao é
0 caso. Trata-se antes de uma elaboracao teoldgica que - lucidamente - leva os
argumentos biblicos, teoldgicos e da fé ao seu limite, quando o que esta em jogo nao
sao dogmas ou ideias, mas a vida humana e os destinos do mundo (criacao) e da
humanidade (povo de Deus). E quando essas é a questao, a fé que salva e liberta nao
pode contemporizar ou ser conivente. Nesse sentido, a teologia que vale sé pode ser

pensamento critico com os pés no chao's.

Conclusao

Evidenciou-se em nossa reflexdo que a nocao de Reforma descreve, na
verdade, um amplo e continuo movimento em favor da forca libertadora do
evangelho. Lutero representa um denso momento nessa longa jornada. Em
consonancia com tantas pessoas que o antecederam, ele apresenta uma defesa
intransigente da palavra de Deus. A indissociabilidade do “somente pela escritura”
e do “somente pela fé” proposta por Lutero galvanizou uma hermenéutica que
desencadeou novos processos interpretativos que estavam no alicerce de complexas
transformacoes sociais.

Lutero entendeu que a forca irruptiva e disruptiva da palavra de Deus
propiciava, pela acao do Espirito, conhecimento de Deus na mesma medida em que
revelava ao ser humano sua situacao de justo e pecador, e transfigurava a realidade
desse mundo, indicando a presenca de Deus através de “mascaras” insuspeitas em
lugares dantes suspeitos. Lutero atribuiu a essa palavra o poder irrefreavel de
desmascarar a superficialidade das forcas que conspiram para manter cativas as
pessoas e a verdade. O evangelho pela acao do Espirito é forca viva e capaz de tornar
atual e acessivel a graca justificadora como experiéncia da salvacao.

O movimento da Reforma pode, em Lutero, apontar para esse aspecto central:

a palavra de Deus é forca que convoca, reline e compromete cada pessoa com a

3 Os textos editados por Beros (2017) representam os esforcos de um grande grupo de teologas e
tedlogos de diversas partes do mundo que debatem temas cruciais da atualidade desde a perspectiva
da teologia do movimento da Reforma, mas apontando coerentemente para a necessidade de sua
radicalizacdo diante dos impasses dramaticos que vivemos no mundo globalizado. Para uma visao
desde a realidade brasileira, cf. Reblin (2016); e também Ribeiro (2017).
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causa do reino de Deus nesse mundo. A igreja &, assim, um evento da palavra que
institui, nas “adjacéncias” do mundo, um povo “santo”, pessoas pecadoras-
justificadas, capaz de ouvir a voz de Deus.

Nesse sentido, ela é testemunho e nlcleo da acdao missionaria, pois sua
existéncia com existéncia para mundo é uma rendncia permanente de sua
institucionalizacao em favor do reinado de Deus entre nds, em favor, especialmente,
daquelas pessoas mais vulneraveis (“porque delas € o reino de Deus”).

A palavra que sinaliza a presenca de Deus no mundo que se oculta em seu
contrario é evangelho e juizo. E evangelho porquanto é palavra que testifica o amor
incondicional de Deus que amou esse mundo de tal forma que enviou seu Filho que
salva e resgata a dignidade de todas as pessoas e até mesmo da criacao (Romanos
8.18s). E juizo porque esse mundo é incapaz de acolher Deus na aparéncia
contraditdria de suas realidades. A violéncia e a superficialidade dessas realidades
sao submetidas ao juizo da auséncia de Deus, que se reveste de siléncio e ira contra
os poderes desse mundo. Nao foi sem razao que Lutero escreveu tao duramente
contra as realidades educacionais, juridicas, econdomicas e politicas de sua época.

Diante disso, a missao da igreja € anincio da palavra mediante a “loucura da
pregacao” que insiste apontar para o fato de que Deus “[...] escolheu as coisas
humildes do mundo, e as desprezadas, e aquelas que nao sao, para reduzir a nada as
que sdao” (1 Corintios 1.28). Essa pregacao nao consiste em outra coisa do que apontar
para o “crucificado”. Sobretudo as realidades da politica e da economia tornaram-
se fins em si mesmas e perderam a condicao de “mascaras” mediante as quais Deus
governa o mundo. A palavra de Deus, que aponta para a cruz, revela seu carater de
mera aparéncia, sua perda de profundidade e de transparéncia para Deus. A
ressurreicao € a clara indicacao de que para Deus ha realidades inaceitaveis, pois
violam a “imagem e semelhanca” de sua criacdao. A missao do povo de Deus é,
portanto, vivenciar o evangelho de Jesus Cristo que acolhe os crucificados (as
pessoas, 0 meio ambiente) de uma economia sem coracao e lutar para reconduzir a

politica ao seu propdsito como “mascara” de Deus: produzir justica economica.

Fronteiras, Recife, v. 1, n. 1, p. 112-136, jan./jun., 2018



Valério Guilherme Schaper e Roberto Ervino Zwetsch | 135

Referéncias

ALTMANN, Walter. Lutero e libertacdo. Releitura de Lutero em perspectiva latino-
americana. Edicao revista e ampliada. Sao Leopoldo: Sinodal, EST. 2016.

BAYER, Oswald. A teologia de Martim Lutero. Sao Leopoldo: Sinodal, 2007.

BEROQOS, Daniel C.; HOFFMANN, Martin; MOONEY, Ruth (Eds.). Radicalizando a
Reforma. Outra teologia para outro mundo. Sao Leopoldo: Sinodal, EST, 2017.

BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Diciondrio de
Politica. Trad. Carmen C. Varriale et al. 2. ed. Brasilia: Ed. da UNB, 1986.

BRANDT, Hermann. O risco do Espirito: um estudo pneumatoldgico. Sao Leopoldo:
Sinodal, 1977.

CONFISSAO DE AUGSBURGO. Sao Leopoldo: Sinodal, 1980.

EBELING, Gerhard. O pensamento de Lutero. Uma introducao. Sao Leopoldo:
Sinodal, 1988.

HELMER, Christine (Ed.). Lutero - um tedlogo para tempos modernos. Trad.
Geraldo Korndorfer. Sao Leopoldo: Sinodal, EST, 2013.

LIVRO DE CONCORDIA. As confissdes da Igreja Evangélica Luterana. Trad. Arnaldo
Schiiler. 4. ed. Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concordia, 1993

LUTERO, Martim. Da liberdade crista (1520). 5. ed. revista e nova traducao. Trad.
Walter Altmann. Sao Leopoldo: Sinodal, 1998.

LUTERO, Martim. Politica, poder e resisténcia (Da autoridade secular, até que
ponto se lhe deve obediéncia) (1523). Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre:
Concordia: 2000.

LUTERO, Martim. Magnificat. O louvor de Maria. Aparecida: Santuario; Sao
Leopoldo: Sinodal, 2015.

LUTERO, Martim. Da liberdade do cristdo (1520). Prefacios a Biblia (edicao
bilingue). Trad. Erlon José Paschoal. Sao Paulo: Ed. UNESP, 1998.

LUTERO, Martim. O discurso de Lutero na Assembleia de Worms. In: LUTERO,
Martinho. Pelo Evangelho de Cristo. Obras selecionadas de momentos decisivos da
reforma. Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concordia, 1984, p. 143-152.

LUTERO, Martim. Dos concilios e da igreja. In: ID. Obras selecionadas, Debates e
controvérsias . Vol. 3. Sao Leopoldo/Porto Alegre; Sinodal: Concérdia, 1992, p.
300-432.

MOLTMANN, Jiirgen. A Igreja no poder do Espirito. Uma contribuicao a eclesiologia
messianica. Trad. Monika Ottermann. Santo André: Academia Crista, 2013.

REBLIN, luri Andréas; SINNER, Rudolf von (Orgs.). Reforma: tradicdo e
transformacdo. Sao Leopoldo: Sinodal, EST, 2016.

RIBEIRO, Claudio de Oliveira; ROCHA, Alessandro Rodrigues (Orgs.). Ecumenismo e
Reforma. Sao Paulo: Paulinas, 2017.

Fronteiras, Recife, v. 1, n. 1, p. 112-136, jan./jun., 2018



136 | Reforma, missao e politica: dimensdes esquecidas

SCHAPER, Valério G. “Cremos no Espirito Santo”: a atualidade de O risco do
Espirito, de Hermann Brandt. In: ZWETSCH, Roberto E. (Org.). Lutero e a teologia
pentecostal. Sao Leopoldo: Sinodal, 2017. p. 107-137.

STROHL, Henri. O pensamento da Reforma. Sao Paulo: ASTE, 1963.

WESTHELLE, Vitor. O evento igreja: chamado e desafio a uma igreja protestante.
Sao Leopoldo: EST; Sinodal, 2017.

WESTHELLE, Vitor; ZWETSCH, Roberto E. (Eds.). Fides et ratio: temas na teologia e
filosofia suscitados por Lutero e a Reforma do século XVI. Sao Leopoldo: Sinodal;
EST; Sao Paulo: ASTE, 2017.

ZWETSCH, Roberto E. Teologia e prdtica da missGo em perspectiva luterana. Sao
Leopoldo: Sinodal; EST, 2009.

ZWETSCH, Roberto E. Missdo como com-paixdo. Por uma teologia da missao em
perspectiva latino-americana. 2. ed. revisada. Sao Leopoldo; Sinodal; Quito: CLAI,
2015.

ZWETSCH, Roberto E. Lutero, justica social e poder politico. Aproximacoes
teoldgicas a partir de alguns de seus escritos. Sao Leopoldo: IHU/Unisinos, 2016
(Cadernos Teologia Publica, Ano XlII, n° 113).

ZWETSCH, Roberto E. Pobreza e riqueza diante dos cenarios urbanos:
deslocamentos na teologia latino-americana a partir da perspectiva intercultural.
In: GMAINER-PRANZL, Franz; JACOBSEN, Eneida (Orgs.) Teologia Publica -
deslocamentos da teologia latino-americana. v. 5. Sao Leopoldo: Sinodal; EST,
2015. p. 79-122.

ZWETSCH, Roberto E. (Org.). Conviver. Ensaios para uma teologia intercultural
latino-americana. Sao Leopoldo: Sinodal; EST, 2015.

Trabalho submetido em 30/04/2018.
Aceito em 14/05/2018.

Valério Guilherme Schaper

Doutor em Teologia pela Escola Superior de Teologia (EST-RS). Atualmente é professor
assistente da Escola Superior de Teologia (EST-RS). E-mail: valerio@est.com.br

Roberto Zwetsch

Doutor em Teologia pela Escola Superior de Teologia EST. Professor do Departamento de
Teologia na Escola Superior de Teologia (EST). E-mail: rezwetsch@gmail.com

Fronteiras, Recife, v. 1, n. 1, p. 112-136, jan./jun., 2018


mailto:valerio@est.com.br
mailto:rezwetsch@gmail.com

