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Resumo

O presente artigo procurard discutir alguns presstop fundamentais para a compreensdo da
hermenéutica em Habermas. De fato, a preocupacfi@icbabermasiana no que toca a hermenéutica é
problematizar as relagfes entre intérprete, tradicéazdo. Sem desconsiderar o papel da critidadelv

da competéncia comunicativa como postulado ced&rdiermenéutica habermasiana. Percebera também
as criticas de Habermas a Gadamer, sobretudo pestes da autoridade e da tradicdo, tidos por
Gadamer como intocaveis no processo discursivindadgem ordinaria.
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Abstract

This article will try to discuss some key assummsidor the understanding of hermeneutics Habermas.
fact , Habermas's main concern regarding the hezoims is to problematize the relationship between
performer , tradition and reason. Without ignorthg role of criticism arising from the communicativ
competence as a central tenet of Habermas' hermiesnealso notice the criticism of Habermas to
Gadamer , especially the aspects of authority aadition, taken by Gadamer as untouchable in the
discursive process of ordinary language .

Keywords: Habermas; Hermeneutics; Language.

48

1. Habermas e a Hermenéutica Humboldtiana

A relacdo existente entre, Jurgen Habermas,e memé@utica tém fortes
concepcOes identitaria e epistémica, desenvolvidaontexto historico do pensamento
frankfurtiano. Ou seja, Habermas, como ultimo hieodeainda vivo da Escola de
Frankfurt,tem como caracteristica uma forte con@epgyitica, legitima, das herancas
racionais da Teoria Critica.

A partir da década de 80, com fundamentos naatedwi agir comunicativo,
Habermas buscava resistir ao ‘positivismo objetida’ época, “em busca de uma
fundamentacdo normativa e teorico-linguistica d@sctas sociais”’(GONDIN, 1999, p.
215). Depreende-se disso, a partir de uma hermieaégbm bases soélidas na
linguagem, uma reconstrucdo da acdo comunicatiaua pm entendimento mutuo e
para uma concepc¢éo da emancipagdo humana.

Ainda neste contexto, segundo Grondin, (199916):2

A hermenéutica mostra que circulos linguisticos sdo fechados
monadicamente, mas sdo porosos, tanto para fora monmbém para
dentro, escreve Habermas. Para fora, porque a aljegn, em

! Doutor em Educacdo pela Universidade do PortodBalt Professor e Pesquisador do Programa de
Pos-Graduacdo em Educacdo da Universidade Fatterdbhgoas ( Mestrado em Educacédo) Trabalha
com a perspectiva da Teoria Critica, principalmeage seguintes autores: Habermas, Adorno e
Horkheimer.

2 Mestrando em Educacéo do Programa de Pés-GramleagaEducacdo da Universidade Federal de
Alagoas. Desenvolve pesquisas sobre — Haberm&slacacdo numa perspectiva reconstrutiva.
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principio, esta aberta para tudo o que realmentposle dizer e

entender. [...] Mas, também ¢é aberta para denbig, ¢z que agem
pela linguagem podem distanciar-se de suas prégx@aessoes, para
interpreté-las, refletir sobre elas, etc.

N&o obstante, Habermas vai buscar a partir da drédutica de Humboldt
desenvolver um processo permeavel de compreenséalidade do mundo. Noutras
palavras, Habermas refere-se a isso da seguimbafor

A hermenéutica propde um modelo processual depiiagdo. A
interpretacdo tem inicio numa pré-compreensdo atiar que
estabelece uma relagédo preliminar entre norma ad@sle coisas,
abrindo o horizonte para ulteriores relacionamentds pré-
compreensao, inicialmente difusa, torna-se maisigaed medida em
gue, sob sua orientacdo, a norma e o estado des  sconstituem ou
concretizam reciprocamente (HABERMAS, 1997, p.)247

Nesta perspectiva, interpretar € compreender ein anénguagem, os valores
reais que buscam sustentar a relacdo entre as s\olasacoisas e 0 estado das coisas.
Diante desse conceito, Habermas buscara supecanespcdoes do “ser em si mesmo”,
da “hermenéutica da facticidade” de Heidegger, m@ hermenéutica ‘positivista’ de
Wittgenstein, além de Gadamer. Neste sentido, passksenvolver uma teoria que
descrevesse as coisas a partir de uma interagfndiita, poderia ser um dos principais
objetivos de Habermas.

Essa influéncia linguistica entre diferentes Iotartores acerca de algo,
externaliza as diferentes compreensdes que envaivemas e 0s estados de coisas que
estdo envoltos a principios pré-estabelecidos,tishjglo assim, um entendimento
reciproco.

Habermas junto a Humboldt representa uma novap@etisa acerca da
discussdo hermenéutica e com isso, vai buscar rdemdente a importancia da
linguagem neste contexto, pois, “Toda a tradicAombeéutica € atravessada pela
tensdo entre um particularismo da abertura lingaisto mundo e o universalismo de
uma praxis do entendimento mutuo, orientada paiaas” (HABERMAS, 2004, p.
65). Ou seja, o individuo passa a perceber aastirguisticamente e reciprocamente.
O homem é linguagem e por ela se definem as cddessarte, “O homem pensa, sente,
vive unicamente na lingua, e é por ela que devéosmado” (HABERMAS, 2004, p.
65).

Mais precisamente, Habermas filia-se ao pensantentbumboldt para fugir da
concepcao onde as coisas “ja estdo dadas”. Tragtsede fato, de estabelecer uma
nova compreensdao de hermenéutica, numa perspemtiga as coisas nao sejam
paradigmaticas, mas que possam adquiri significaduartir da constituicao linguistica
atribuida a ela. Ou seja, é como o proprio Habek2@&4, p. 66) afirma:

Segundo a concepcao de Humboldt, as palavras dodild adquirem
seu significado a partir do contexto das frasesa paja constituicdo
elas contribuem; as frases adquirem o seu a partiomposicdo dos
textos, que sdo construidos com seu auxilio; eifesedtes tipos de
texto a partir da articulacdo da totalidade do botmio de uma
lingua.

A leitura que pretendemos realizar, neste momeiticg-se no ambito de que o
individuo que é desde o inicio linguagem e, porf@lformado, atribui significados as
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coisas a partir da propria linguagem que a elariBuada. O individuo, em meio a
linguagem, cria um contexto de sentidos que tenalgrartilha reciproca, ou melhor, a
intersubjetividade.Coutinho (2002, p. 377) vairafir que, “A relacdo intersubjetiva é
[...] uma atuacdo reciproca entre sujeitos quetama s sentidos”.

De fato, a hermenéutica em Habermas numa concemgtoldtiana, tem
como objetivo um processo de significacdo e desvatéo dos sentidos e da realidade
obscurecida,pela linguagem. Em vista disso, é sédesadentrar a ideia subjacente da
realidade ndo-interpretada, pois, conforme Habel(2@34, p. 69) “A realidade [...] é,
desde o inicio, ‘integrada’ a um horizonte de siga¢do a cada vez especifico e, como
diz Humboldt, ‘apropriada’ pela linguagem propria”.

Dai importa o ato de fala se tornar a ponte denglitnento entre os individuos
dotados de linguagem e 0 mundo composto de nornestados de coisas.Pois, “ndo
saberiamos 0 que significa compreender o signidicd&l uma expressao linguistica,
caso ndo soubéssemos como utiliza-la para nosdemteas com alguém sobre algo”
(HABERMAS, 2002, p. 77). Neste contexto, “os at@sfdla [...] apontam para um
consenso racionalmente motivado sobre o que é (HtABERMAS, 2002, p.77). Ou
seja,0 sentido acerca das coisas, se da a pastidisiintas concepcdes da realidade,
onde que, em meio a um descentramento do ‘eu’pwandividuos podem buscar
contribuir para um entendimento de ‘todos’ aceraldo no mundo.

Conforme Habermas, em sua obra Verdade e Juséiid@004, p. 71):

No discurso, uma visdo de mundo deve ser trabalhela
contradicdo dos outros de tal modo que os horizotiéesentido de
todos os participantes se ampliem [...] gracas agrpssiva
descentracdo da perspectiva de cada um delesCédd um pode
decidir por si s6 se quer assumir a atitude exese uma primeira 50
pessoa que exprime suas vivéncias ou representapdes atitude
objetivante de uma terceira pessoa que percebsceedte o mundo
circundante. Mas a atitude de um falante para cam gegunda
pessoa a quem ele dirige seu proferimento depeadend atitude
complementar do outro, atitude que ndo se obtémrga.f[...] Na
conversacdo, ambos os lados ndo contraem essaorskagio na base
da reciprocidade. Um concede ao outro o papel peéivo do
falante apenas sob a reserva de uma troca de pgpéisssegura a
ambos a liberdade comunicativa de réplica.

A partir deste modo de descricdo, podemos conglu@, a compreensao do
outro a respeito do mundo, pode levar o individaopartir da linguagem, a um
entendimento mutuo acerca das culturas e das fodmagda em que o outro esta
inserido. Essa relacao reciproca remete o indiveduma hermenéutica intersubjetiva
com o outro que, também, é linguagem.

No dizer de Margarita R. Sgro (2007, p. 118): ééassario tracar um modelo de
comunicacdo sem coacfes, em que a uUnica forcavpbésa do melhor argumento”.
Neste sentido a partir de um entendimento em acerdte forma respeitosa, 0s
individuos buscam trocar argumentos acerca de alyde pela forca do discurso,ele
pode atribuir claramente, orientacdes e repres@éesagcerca de algo social ou cultural
posto no mundo.

2. Habermas e a hermenéutica social do mundo da ad
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Apés ter desenvolvido um pequeno recorte tedricerca da Hermenéutica
habermasiana, buscaremos enfatizar essa conceptaoe® ao contexto social do
mundo da vida. N&o pretendemos ampliar qualquesusissio acerca de definicdes
conceituais, mas tentar compreender a importan@a ucha hermenéutica na
circunstancia social do individuo.

Num primeiro momento, podemos deixar claro um edaade mundo da vida
onde individuos livres e autbnomos buscam um emterdo intersubjetivo e reciproco
acerca de algo posto no mundo, que envolve o dontix cotidiano e suas relacdes
sociais. Noutras palavras, Habermas vai definir unso da vida como, “horizonte
formador de contextos para processos de entendim@MBERMAS, 2012, p. 248).A
perspectiva habermasiana dapossibilidade de lestorenundo da vida do outro,pode
nos remeter a uma releitura do ‘meu’ mundo da gvata objetivo de um entendimento
mutuo.

A partir deste ambito de compreensdo, tendo comse lda linguagem a
hermenéutica e a ideia de um individuo falante grfabs buscard expressar que a partir
da linguagem, o individuo pode buscar um agir cooativo orientado pelo
entendimento para uma compreensao semantica, pregrmdermenéutica do mundo.

De acordo com o préprio Habermas (2012, p. 220):

A analise dos modos de utilizacdo da linguagem pemmesclarecer
0 que significa o fato de um falante, ao realizarato de fala padréo,
entabular uma relacdo pragmatica: com algo no muoigetivo
(enquanto totalidades das entidades) [...] com atgenundo social
(enquanto totalidade das relacdes interpessoais)cpm algo no
mundo subjetivo (enquanto totalidade das vivéncias)

51

Neste nivel, a compreensao habermasiana sustentapncretizacao do ato de
fala de um individuo em face de um entendimentodemo objetivo, em meio a acéo
do individuo que é linguagem, a busca por um rescintento do mundo objetivo,
social e subjetivo, pré-interpretados.

Neste sentido, conforme Habermas (2012, p. 230afirsnar que: “Na pratica
comunicativa do dia a dia, ndo pode haver situag@@apletamente novas ou
desconhecidas. As situacfes novas emergem de urdondanvida que se constroi
sobre um estoque de saber cultural com o qual estéamiliarizados”. Para Habermas
€ imprescindivel a reconstrucéao do ato de falalicota.

Deste modo, para os individuos o ato de fala ¢da do entendimento. Ora, 0
agir pautado na linguagem é o desvelamento herrtien&la exterioridade social. Ou
seja, a acao comunicativa, enquanto linguagem it@ingi ponto principal da
hermenéutica com base no mundo da vida de caddadndi Neste ambito, a linguagem
emprega caracteristicas que evidenciam o mundddaa tais como, as tradicdes e a
cultura.

A capacidade de um individuo no ato de fala é ademguacao/interpretacdo dos
valores e normas contidos nestas caracteristicaigl sdo mundo da vida desse
individuo. Pois, “a partir do seu mundo da vida oom os falantes e ouvintes se
entendem sobre algo no mundo objetivo, social djetuo” (HABERMAS, 2012, p.
231).

Assim, € a partir desta conotacdo de esclarecorgue o individuo no ato de
fala, se submete ao intercambio intersubjetivo dmdo da vida de outros individuos
capazes de linguagem. Esse afronte, se torna ustepra que sera solucionado a partir
de praticas linguisticas com base no entendimento.
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Noutras palavras, segundo Margarita Sgré (200Z21):

O mundo da vida é, entdo um espaco de intercantblmBcamente
mediado, de relacdes cara a cara, sujeito-sujgpguais os homens
se reconhecem entre si e interatuam através daaltjegn na busca de
‘entendimento’. O ‘entendimento’ € necessério qoamdna parte
desse horizonte de certezas se torna problematica.

Por sua vez, podemos concluir que, é interesspatsar que o trabalho
hermenéutico no contexto social do mundo da vidalepnos remeter e ajudar a
reaprender a ver as coisas, a reaprender a peresbepnisas e a reaprender a
desenvolver um entendimento intersubjetivo com trooacerca de algo posto no
mundo que € linguagem.

3. Habermas e a consciéncia hermenéutica

O fato é que Habermas desenvolve na Obra, A Ld&g#saCiéncias Sociais
(2009) desenvolve toda uma reflexdo a partir de rapreensdo do conceito de
Consciéncia Hermenéutica. Esta se desenvolve emigdpode algum modo em
oposicado a Gadamer, que postulava a Universalidadtermenéutica.

Vamos discutir neste ponto fundamental da disoysgdatro pontos de vista,
sob os quais a hermenéutica conquista significpa#a a ciéncia e para a interpretacao
de seus dados.

(1) O primeiro ponto de vista, segundo Habermas (200904) “a consciéncia
hermenéutica destr6i uma autocompreensao objetidast ciéncias humanas
tradicionais”. De fato, a objetividade da compsg&Ennao pode prescindir 52
do contexto histérico-efetivo e das heterogeneislatkes formas de vida.
Neste sentido, ndo se pode mais pensar na obgdivida compreenséao a
partir da abstracao das opinides prévias.

(2) O segundo ponto de vista, na esteira de Habernm@@9)seria que a
consciéncia hermenéutica lembra as ciéncias spoi&so de que 0s acessos
aos dados cientificos ndo serdo mais viabilizados gpbservacoes
controladoras, por técnicas de controle, mas mggiama comunicacao
feita através da linguagem ordinaria.

(3) O terceiro ponto de vista, o préprio Habermas (2089 consciéncia
hermenéutica diz respeito a autocompreensdo oxstef das ciéncias
naturais, porém com ressalvas em relacdo a suadotegia. O papel da
inteleccdo € fundamental neste processo. Poispel g metalinguagem
elucida o valor tedrico e cognitivo da linguagerdidria no processamento
da pesquisa. No plano metatedrico, asseguraegitaniidade das linguas e
o papel da linguagem ordinaria neste processoaNesspectiva, o papel da
hermenéutica do ponto de vista metatedrico, €ngdisti um consenso
racionalmente motivado de um consenso impositivo.

(4) Por fim, o quarto ponto de vista, para Haberma842p. 305)

um ambito da interpreta¢@o alcancou hoje uma daddi social, um
ambito que, como nenhum outro, € exigido pela dénsia
hermenéutica, a saber, a traducéo de informacéatifias ricas em
consequéncias na linguagem do mundo da vida social.
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A perspectiva habermasiana em dissolver o fosssiesmte entre o0 mundo dos
experts e o mundo da vida. Ou seja, entre a linguagemtificen e a linguagem
ordinéria. Este é um trabalho de reconstrucdo,eja, sle traducdo de enunciados e
principios cientificos e suas possiveis aplicap@edmbito do mundo intersubjetivo.

Por sua vez, esta consciéncia filoséfica em Haaer®009) manifesta-se como
uma perspectiva diferente ao pensar a hermenéatipartir da historicidade e da
reflexividade. A mudanca de arte interpretativaspaa ser vista como uma critica
interpretativa que acontece no entendimento inbgesuo a partir da linguagem
ordinaria. Aqui, deve-se sublinhar a ideia de cdémsa comunicativa ligada a
esteticidade da fala.

A consciéncia filosofica manifesta-se numa dup&spectiva. A primeira
perspectiva, segundo Habermas (2009, p. 298) evimmlse assim:

a hermenéutica filoséfica deve a arte do compraeaddo tornar

compreensivel a experiéncia peculiar de que osstgouma lingua
natural sdo por principio suficientes para esclrer sentido de
guaisquer contextos simbdlicos, por mais estrarhioacessiveis que
eles possam ser inicialmente.

Neste sentido, a experiéncia hermenéutica pdeskawor a intersubjetividade do
entendimento que é estabelecido na linguagem oia@ighao mesmo tempo, traz a
consciéncia a posi¢ao do sujeito falante em relagamguagem. A segunda perspectiva,
na otica de Habermas (2009, p. 300)

a hermenéutica filosofica deve a arte do convendioepor outro
lado, a experiéncia propriamente dita que, em rae@municacao
realizada na linguagem ordinéaria, ndo se comparéffenas algo, mas
se formam e se transformam posic¢des orientadoragéia

53

Neste ambito de compreensédo, salientamos umadacelambivalente entre
persuasdo e convencimento. Deve-se realcar o gapetorica, pois pde em destaque a
relacdo do sujeito falante com a sua lingua. Pawea, a experiéncia retorica propde o
entrelacamento entre linguagem e praxis.

Assim, a hermenéutica filoséfica lanca méo da epg@o de competéncia
comunicativa, assim como de elementos como: refldaile e objetividade, aspectos
caracteristicos da linguagem. Estamos no ambitondisaber reflexivo que sintetiza a
consciéncia hermenéutica. Contudo, faz-se notar drsi@ncdo fundamental entre
linguistica e hermenéutica. A linguistica, por siea, ndo se refere a competéncia
comunicativa, pois a linguistica abstrai-se da dsde pragmatica, ao passo que a
hermenéutica, realca a experiéncia do falante agnpética da fala. Segundo Habermas
(2009, p. 303) “a hermenéutica reflete sobre egperas fundamentais de um falante
comunicativamente competente”. Cabe aqui, outraind@& fundamental entre
reconstrucao racional e autorreflexao.

A consciéncia hermenéutica é o resultado da aflexéo, no sentido de que
percebem as liberdades e independéncias em reldgipuagem. Com isto, dissolvem-
se as ilusbes subjetivistas e objetivistas arragadima consciéncia ingénua. Por outro
lado, a reconstrucdo racional esta ligada as réigiasisticas. O seu papel é de tornar
explicitas as regras que um falante nato impliciate domina.

4. A critica de Habermas a Gadamer: algumas anotaes
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As célebres discussfes entre Habermas e Gadam&reonda hermenéutica
sdo muito notorias. De fato, Gadamer (2002) nafsusa obra, Verdade e Método
tenta estabelecer a partir dos tracos fundamedéaesxperiéncia hermenéutica alguns
pontos centrais para a postulacdo de uma hermeaéutie se inscreve na historia
efetual.

De fato, a reabilitacdo da tradicdo, da autoridad preconceito constitui-se
como elementos frontais para esta discusséao.

A ideia da Tradicdo remetida aos textos classecasprincipio de autoridade
advindo desta perspectiva, faz com que Gadamesgtielcom a tradicdo ocidental do
pensamento. Ao reabilitar a ideia de preconcegggimos e ilegitimos contra toda uma
perspectiva iluminista, singulariza o pensamentageeriano.

Penso que na esteira de Trevisan (2000) a mai@mpza entre estes dois
autores esteja na relagdo entre o intérprete cdmadicdo. Gadamer apresenta um
modelo fixo, a intepretacdo ocorre a partir da doegtraida dos exemplos classicos.
Ora, Habermas discorda deste posicionamento, aseaqpar o movimento dialético
como centro propulsor destas relacfes. A Tradigéiera sentido se o0 seu significado
for intersubjetivamente compartilhado como fundad&e novas relacbes e novas
interpretacdes. O intuito de Habermas é amplidcanae da hermenéutica. Dai que ele
discorda de Gadamer que opde tradicdo ao métodazia. Pelo contrario, o ponto de
vista de Habermas é apresentar uma hermenéuticastadiva admitindo a fusado dos
horizontes sem abandonar da perspectiva atual thspiate, a partir da virada
linguistica.

Pode-se pensar a partir da concepcdo de competémguistica, a partir das
contingéncias do uso da linguagem natural. Nestgtd de compreensao, Habermas
encontra na pragmatica da linguagem uma forma depse as abstracdes da
consciéncia e a extingdo das heterogeneidadesmaad de vida.

Na perspectiva de Trevisan ( 2000, p. 208-209)

54

pela mediacdo da linguagem, as diferentes esfastémicas da
racionalidade do mundos subjetivo, objetivo @ae- que remetem
as instancias expressiva, cognitiva e moral — estBwpenetradas
entre si e conectadas ao mundo da vida... Parecaquilo que estava
preso na formula sujeito-objeto recusa-se agorabanster-se. Ha
uma revolta dos objetos: a corporeidade,as fastas& sonhos, o
gestual, enfim, toda a dimensé&o subjetiva ndo serta mais em ser
mero objeto da razdo que se tornou formalmenteicdjia.

Enfim, a perspectiva habermasiana, ao pensar @maehéutica reconstrutiva
repensa o papel do intérprete a partir de umadatihermenéutica, opondo-se a uma
atitude objetivante, propria da ciéncia moderna ee uin tipo de epistemologia
cartesiana, para postular uma atitude performajiva propde 0 uso cooperativo da
linguagem, ou seja, a utilizacdo do discurso pasade entendimento reciproco.

A guisa de conclusao

Ao postular uma hermenéutica reconstrutiva, Haberpropde pensa-la a partir
da pragmética formal que modificar os caminhosrderpretacdo até o momento. A
proposta habermasiana em oposicdo a Gadamer é&ap@ar pontos fixos (tradicdo) e
nem filiar a qualquer autoridade (dogmatismos)sPainossa relacdo com a tradicéo
nao deve ser unilateral, mas profundamente dialétjgrocessual.
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Pois, Habermas insere a sua compreensao da hernang partir da virada
linguistica, terreno vulneravel, por exceléncia, smpropicio e propenso ao
aperfeicoamento evolutivo a partir do exercicicdapeténcia comunicativa.
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