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Apenas a imensidao da influéncia de Hegel podemaparavel ao mistério que
envolve os textos hegelianos. A dialética apar@eocuma magia cujo segredo nao
parece haver sido encontrado por nenhum comentaepo. conceito se apresenta como
saber de si, esse saber permanece como um em+sigge tornou ainda um para-nos.

Desde este ponto de vista, é apreciavel a puBllicagr Raymond Queneau do
célebre curso de Alexandre kojéve sobféeaomenologia do EspiritoPela primeira
vez nos encontramos frente a uma explicacdo efgtieaconfere ao texto um sentido
concreto relacionando-o a fatos reais. Desde a-g&+ da consciéncia de si Marx, havia
reconhecido o movimento da histéria humana: faltawatrar o conteudo em detalhe. O
comentario de kojeve nos eferece um ensaio deucidez e de profunda originalidade.

O motor da dialética se apresenta em Hegel coma fomga misteriosa, a
poténcia do negativo, que assimila o objeto adtsugefaz passar cada momento ao seu155—
contrério. Kojeve o interpreta ao modo de Marx, camegatividade real: o desejo e 0
trabalho negando o dado natural e transformande{maheira a retorna-lo humano. A
mediacdo € a atividade que permite ao homem fambgpendente das condicdes
imediatas e a elevar-se a universalidade num mgud&le mesmo tem elaborado.

Porém, o desejo e o trabalho ndo designam ainda meis que a relacdo
exterior do homem em face da natureza. A negacdaetbe seu sentido espiritual
sendo como negacdo de si. O homem se nega a siommasm desejo particular a
espécie humana, desejo do desejou odesejo de reconhecimentque o conduz a
arriscar voluntariamente sua vida nutoga por puro prestigip para demonstrar-se
como independente da existéncia animal e dignaedeesonhecida O resultado
imediato € anortede um dos adversarios. Porém, tal negacao é &bstiuprime as
condicbes de um reconhecimento efetivo. O vencidwe dpermanecer vivo para

reconhecer seu vencedor: um transforma-se no serdhoutro no escravo.

*"La Phenomenologie de l'esprit et son contenu'réel Les Temps Moderne36 (1948), 493-
519.Traducao de Danilo Vaz-Curado R. M. Costa,dasmdr da UNICAP/PE, email : danilo@unicap.br.
! Alexandre Kojévelntroduction a la lecture de Hegel.
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O senhor atinge a existéncia propriamemienananegando em si mesmo a
existéncia animal mediante a luta de vida ou martescravo, € reduzido ao momento
dacoisa Porém a humanidade do senhor permanece send@iaequbsto que conduz
a uma existéncia ociosa. O escravo submetidtradmalho, realiza pelo fato mesmo
dessa violéncia as condicdbes de uma liberacdovafeRoréem o homem nao é
verdadeiramente humano sendo quando arriscou gaapera afirmar o sentido. A
histéria do trabalho e das lutas pelo reconheciondetinem o vir-a-ser histérico como
vir-a-ser humano.

A dialética daFenomenologiando faz mais do que reproduzir, segundo Kojeve,
esse movimento real. O primeiro mundo propriambigrico € o mundo grego, onde
0S senhores passavam seu tempo na politica e na,gdeixando o trabalho efetivo
para seus escravos. Poréem o imperialismo romankzaeama nivelacdo geral,
mediante a submissao de todos a um unico. Os vekwavos persuadiam-se de que
haviam tornado-se realmente livres, forjando idgial® que colocam a liberdade fora da
situacgao real: o estoicismo, 0 ceticismo e 0 amssimo.

Uma liberacdo desse género € ilusoria, o escrav@riscou usa vida numa luta
por reconhecimento. O Cristianismo néo realizaual@tade entre os homens senao ao156
custo de uma serviddo comum. O Escravo, liberarddessenhor humano, se torna
escravo do senhor divino, escravidao devida ao mesotivo que a anterior: o medo
da morte, sublimado desta vez no desejo de umaetataa. A liberacdo verdadeira
consistira segundo Kojeve, em negar a existéncleds aceitando a ideia da morte, 0
gue ndo é possivel sendo numa sociedade univehsahegénea, onde todos possam
ser reconhecidos Tal reconhecimentosatisfaz 0 homem concedendo-lhe a sua
existéncia a plenitude de sua significacdo, fazendtl a ideia de um além. Todo o
movimento do mundo cristdo consiste em realizaetapas pelos quais o homem
consegue a susatisfacio E precisamente o resultado que se obtém com dimotom
quem termina a historia, e Hegel que explica syrifgiacao.

E impossivel reproduzir a riqgueza de analises retas que fazem o mérito do
raro comentario de Kojéve. Por tras da asperezantdexto abstruso, o interprete
descobre um conteddo ao mesmo tempo objetivo edojivile uma assombrosa

profundidade e de um realismo surpreendente. Adegrparte-se de um ponto de vista
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cuja solidez ndo da lugar a discussao: a dialdtegeliana apenas tem sentido na
perspectiva do ateismo. Como fez notar Henri Nm#hguém em nossa época pode
negar a admitir que o pensamento de Hegel termaredpspojar de seu sentido
religioso os dogmas cristads”

Faremos evidentemente mais reservas sobre ohlatlalrealizacdo: nos parece
exagerado querer interpretar o conteudd-éaomenologidnteiramente pela dialética
do senhor e do escravo. Sem duvida, a histéridte de lutas e do trabalho humano.
Porém esses conceitos sdo demasiadamente vagosda eanta das particularidades
do movimento, tal como Hegel o expds. A relacaaaminacdo a aquela de servidao,
tal como tem observado o proprio Kojévedo explica o reconhecimento reciproco dos
individuos no interior da totalidade social, qudirde a concepcdo hegeliana da
espiritualidade As figuras fenomenologicas, como figuras do @spiescapam quase
completamente a interpretacdo proposta. Assim, dadei antiga que implica
evidentemente 0 momento da escraviddo se caractamzsua estrutura espiritual pela
oposicao entre familia e Estado, das poténciagsébeas e das divindades da luz: ndo
h& aqui dominacéo, nem servidao, sendo cisdo antexrcomunidade de homens livres.
A dialética que conduz a unidade do mundo, sobp®&iio romano permanece também 157
no mistério, as guerras tinham tantas oportunidddegerpetuar as divisbes como de
suprimi-las. O caso do cristianismo pode pareceas fagoravel, posto que seria 0 medo
a morte que havia feito do cristdo o escravo desDEaorém, € facil ver que uma
explicacédo deste género revela um racionalismaabsto tipo daufklarung Enfim,
se a dialética do mundo da alienacdo, desde a Méad&a a Revolucéo pode definir-se
a grosso modo como a libertacdo do escravo critddese dificilmente explicavel por
um conceito tao geral o detalhe das figuras quedmalo movimento e ainda menos sua
génese concreta. Numa palavra, se as nocoes de datdarabalho parecem caracterizar
a realidade histérica em seu conjunto, elas aparemeno formais desde que se as
aplica, como quer Hegel, a diversidade de contel®esulta uma certa desigualdade
no comentario: as figuras da consciéncia (Capituolll) tem sido, em particular,
relativamente abandonadas: seria dificil, com @fexplica-las seguindo o esquema do
senhor e do escravo.

O formalismo somente € o signo da abstracdo. @ettonfundamental de

reconhecimentose encontra separada, no comentario de Kojéve,tode o

2 Henri Niel “L'interpretation de Hegé] in Critique, Nov. 1947, p. 430.
3 A. Kojéve,Hegel, Marx et le cristianismén Critique, ago/set, 1946, p. 353.
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desenvolvimento anterior: ele define ainda o ppiecida separacdo como dualidade
absoluta e totalmente explicavel do homem e daremdu O Animal ndo pode desejar
mais que objetos e permanece desse modo 0 mesneoosplano do objeto. O Homem
deseja o desej@0be voluntariamente sua vida em perigo nlutes de puro prestigio
para demonstrar-se como independente da existéializgica. Nesta negacao de si
como simples ser natural, o homem realizeoasciéncia de sjSelbstbewusstsgjn
enquanto que o animal apenas posséardimento de $5elbstgefiihl

A cisdo seria, portanto total e faria do surgiroetd humanidade um comeco
absoluto. Porém, a dialética, tal como a compreéielgel, consiste precisamente em
identificar as contradigdes e fazer emergir a difea no seio da unidade. A dualidade
da natureza e do espirito implica uma dupla passagemo ovir-a-ser-humanoda
natureza e wir-a-ser-naturalda ideia, onde cada termo se realiza negando-sseem
oposto. Kojéve condena-a, sem um amplo exame, @ero monista de HegelAo
mesmo tempo se encontram refutados os principéssicbs do marxismo. Porém, de
fato, ndo se eliminou simplesmentenaterialismo se recusou toda a dialética em geral,
em sentido hegeliano. A repugnéancia de Kojéve pasbmismo seria justificavel, se
trata-se de afirmar a identidadbstratade natureza e espirito. Porém, ninguém ignora158
que toda a obra de Hegel tenha sido escrita patagtar contra tal interpretacdo. A
verdadeira identidade implica nela a negacgédo eferedica, comoidentidade da
identidade e da néo-identidade

No desenvolvimento a consciéncia de si, no capitilda Fenomenologiaé
ainda que seja assim, de uma continuidade perfeitaolégico e 0 humano sao dois
momentos de um mesmo e Unico vir-a-ser. As no¢céegskjo do deseje deluta por
puro prestigiondo existem em nenhuma parte, que saibamos da dabridegel.
Enquanto a oposicdo @ansciéncia em & dosentimento de shdo aparece a0 menos
no texto em questdao, onde o autor fala uniformeeneid consciéncia de si
[Selbstbewussts@irata-se, com efeito, da génese do Si a patiatureza

O objeto se define ao fim do movimento da consi@@romoinfinidade, ou,
unidade cindindo-se em si mesma e como identidadeposicdo. Enquanto que a
diferenca é somente uma, porém, se encontra inaetkate suprimida, o objeto nédo é
ja oposto ao sujeito, sendao que vem a ser idértizng o Si que se aparece a Si mesmo:
a consciéncia enquanto consciénciaobifetotornou-se consciéncia @¢e A infinitude
se apresenta entdo sob dois aspectos: como sidgdiy € o desejo que suprime a

alteridade do objeto e o apropria; como objetiveja@l 0 movimento mesmo da vida,
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como totalidade de formas independentes que amEasantém, em sua existéncia,
separadas apenas pela atividade mesma pela seotoet@m num processo universal
de acdo reciproca. Desde o ponto de vista ext@soseres viventes se alimentam uns
dos outros, o ato pelo qual cada um conserva sisééegiaindividual somente é a
efetivacdo de um movimentoniversal Do ponto de vista interior, 0 movimento
aparece como subjetividade desejante, niilizandoutvo e assimilando-o a si. A
consciéncia é consciéncia dbjeto como idéntico a:sé consciéncia dsi. Porém, a
vida e 0 desejo apenas superam a separacdo deimediato: terminam de fato na
reproducdo e na proliferacdo de existéncias indaigl A consciéncia desejante
perpetua a alteridade negando-se sobre o modoahatkfa faz a experiéncia da
independéncia do objeto Em razdo desta independéncia, o objeto ndo sera
verdadeiramente 8ie a consciéncia si sendo quando 0 outro se negaesmo: “A
consciéncia de si apenas consegue sua satisfagéésatle outra consciéncia de Si”.

Tal movimento se realiza quando o vivente se clumra outro vivente, que
responde a seu ataque atacando-o. “A consciéncéa éeser-para-si igual a si mesmo
excluindo de si tudo o que € outro [...] O outr@arape como um objeto inessencial,
marcado com o carater do negativo. Porém o outeon®ém uma consciéncia de si. 15
Um individuo surge frente a frente com outro indlild. Surgindo assim imediatamente,
nao sdo um para 0 outro sendo simples objetosafigmdependentes, consciéncias
fundidas no ser e na vida; porém, o objeto se mdteu aqui como vidd? Um ser
vivente encontra outro ser vivente e cada um peroefutro como uma simples presa a
destruir. O movimento é reciproco; cada um buscanorte de outro, pde sua propria
vida em perigo, se nega a si mesmo negando seusadwe Assim se compromete
sobre o fundamento do desejo bioldgico — o desegug@rimir o outro e de absorvé-lo —
uma luta de vida ou morte, de onde o ser viventeosstitui como independente da
vida justamente pela afirmacao desta prépria Waaexasperacdo da animalidade, cada
um se nega como existéncia animal e percebe o conno negando-se a si mesmo. Ao
Suprimir 0 objeto sua propria objetividade, a ctdrsda de si ja ndo o toma como
outro sendo como idéntico a si ou wutro-de-si-mesmoA luta de vida ou morte
quando se realiza, sob sua forma imediata, o reoimlento das consciéncias de si,
como transicdo da natureza ao espirito, ndo sevanqibis pela intervencdo de um

elemento radicalmente novo,desejo do desejaue ndo estd em questdo, por outra

4 Phanomenologie des Geisté&slition Hoffmeister, p. 143. Trad. De J. Hyppalit, p. 158.
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partem, em Hegel. Ela somente mostra como seu ntorasepremo, a vida opondo-se a
vida e transformando-se precisamente na negacaatdieza sua propria realizacao.

A vida e a consciéncia de si definem as duas fdae=sxisténcia do ser vivente,
como objetividade e subjetividade. Na luta deseressk uma cisdo que termina numa
pretensdo mais desenvolvida; ao vencedor se resan@nento da consciéncia de si e
0 vencido encontra-se reduzido a vida corporakeb¢e a tentacdo de realizar mais uma
vez a separacao absoluta, o Si aparecendo commegagao da existéncia biologica.
Todavia, esta na esséncia da dialética demonsitd@ntidade em sua maior oposicao e
a exposicao deenomenologia faz com total claridade.

Contrariamente as aparéncias, o vencido, aceitars#viddo, ndo renunciou a
consciéncia de si, posto que retrocedeu ante aenmecisamente porque tendo
compreendido, na angustia, que a vida ndo ¢ umalesncondicdo exterior, sendo a
realidade mesma de Si. “Esta consciéncia provauwgéstia, ndo com respeito a tal ou
qual coisa, nem durante tal ou qual instante, seo@o respeito a totalidade de sua
esséncia, pois sentiu 0 medo da morte, 0 senhotuadbsNessa angustia, se dissolveu
intimamente, tremeu nas profundidades de si mesmado o que estava fixo vacilou
nela. Porém, tal movimento puro e universal, taldfficacdo absoluta de toda a 160
subsisténcia € a esséncia simples da conscién@r debsoluta negatividade, o puro
ser-para-si que é assim nessa consciéfdasim, o Si se descobrira diante da morte
num ser efetivo. Na angustia, todo o constituidadesmorona para por-se em sua
plenitude ao ser-para-si como existéncia pura ieefluabsoluta. Essa existéncia se
revela como a propria vida, o vencido ndo se limdo corpo como a uma coisa, sendo
como a realidade mesma do si, como a negatividasiellda e pura ser-para-si. Se a
experiéncia do escravo é profundamente humana e rsedo da morte constitui a
premissa de uma verdadefcamacaq é porque a morte desvelou o ser da consciéncia
de si em sua verdade original, como existén@derial “a consciéncia refutada em si
mesma se revelou comapura dialética do corpoou negatividade vivente. Nesta
perspectiva, o trabalho ndo forma, por assim diaepartir de fora, sendo em sua
existéncia a mais intima: “a forma pelo fato de esderiorizada, nao torna-se para a
consciéncia que trabalha um outro que ela: pos&a &wma € precisamente seu puro
ser-para-si que se eleva assim a partir dela aadetfl O Si somente se realiza

autenticamente a si mesmo porque é reconhecido corporal na angustia, e se tem

SPhanomenologie des Geist&lition Hoffmeister, p. 148. Trad. De J. Hyppalit, p. 164.
5 Phanomenologie des Geist&slition Hoffmeister, p. 149. Trad. De J. Hyppalit, p. 165-166.

UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO Ano16-en.1¢jan./jun. 2016-1



AcoraFiLOsOFICA

efetivamente elevado a universalidade pelo sergigela trabalho. O Senhor apenas
possui uma liberdade aparente, pois sua vitériaeatentem sido uma negacao
imediata, em ultima instancia, animal, do ser-diina& por isso, continua vivendo no
desejo e no prazer. O Escravo, chegara a umaalgdertefetiva porque se descobriu
como objeto e se formou em sealidade objetiva

O capitulo IV daFenomenologigarece apresentar a luta das consciéncias de Si
em seu sentido mais geral, como contradicdo imananésséncia mesma da vida.
Véem-se exemplos caracteristicos no mundo da rzatusssim, o combate do tigre e da
piton. Porém, a plena significacdo apenas se reoblaa forma propriamente humana.
Enquanto motiva a constituicdo despirito. Um resultado deste género apenas é
possivel desde o fundamento de uma atividad@mémicae os textos de lena conferem
sobre este ponto, todas as precisdes desejavkita Ae vida ou morte se compromete
numa defesa dos bens acumulados, na economialnaafamilia. O reconhecimento
€ reconhecimento daosseque se constitui ermpropriedade a familia é superada na
sociedade civil

O homem sai da vida propriamente animal quand@&se aproduzir suas
proprias condicdes de existénista producdo sob sua forma imediata se desenvolv1e61
no quadro da comunidade natural ou familiar. A feané os bens produzidos pelo
trabalho de seus membros constituem a prinmetedidadeque permite suprassumir a
existéncia imediata. Enquanto o animal supera ezakeno objeto no desejo e 0 gozo, a
relacdo de posse mantém a coisa negando-a em wuereade. Por meu trabalho,
faco do objeto um bem que disponho. O real € altkmem mim, subsistindo em sua
realidade objetiva: eu o sinto, fora de mim, como movimento de mim mesmo. A
exterioridade enquanto negada e conservada, defmeténcia ideal, ou, existéncia na
consciéncia Pela producdo familiar se constitui a primeiranf@ do mundo como
humang disponivel para o homem, da consciéncia comoct&Emsahumana enquanto
gue implica o objeto nela a titulo de sentido dtiggcomoobjeto intencional

Porém, a relacdo de posse se revela imediataroemedialética A totalidade
familiar cujo conteddo,ja € humano, permanece em doama sobre o plano da
natureza: cada familia, como totalidade orgaresalui necessariamente as outras. O
conflito é inevitavel. Nao podera limitar-se adal qual bem em dissenso, pois 0 bem,
engquanto possuido pelo Si, é assimilado a seu egmme todo o golpe dado a uma

7 Jenenser Realphilosophik p. 220.
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parte, serd sentido como tal pelo todo. “E comalittades desse género que dois
adversarios se enfrentam, é como tal que queremnhiecer-se e saber-se reconhecidos.
Devem, portanto, atacar-se reciprocamente: poigjnéa acdo real que cada um deve
afirmar a singularidade de sua existéncia comdidatde exclusiva. A violéncia €&
necessaria®Assim as familias que se colocam em guerra deskjaen-sereconhecer
ndo como puras consciéncias de si independentesxidg&ncia natural, mas como
totalidades reais. i apenas é a unidade ideal de seu corpo e seus dess se
compromete numa luta total ndo o faz por puro @iestmas porque desde a posse de
seus bens, alcanca a si mesmo em sua totalidadecass derestigioe dehonra
apenas designam esta totalidade como unidaddiatado ser-ai natural. Todavia, a
situagdo experimentard uma reviravolta no combat & se demonstra como o
contrario do que acreditava sefApenas posso conhecer-me como essa totalidade
singular na consciéncia do outro me colocando era sansciéncia como uma
totalidade que exclui e persegue sua morte, Enqupetsigo sua morte, me exponho a
propria morte, arrisco minha vida. Me coloco nunantadicdo: quero afirmar meu
ser e meus bens como existéncia singular e estaaféo passa a seu contrario, isto é,
sacrifico todos 0s bens e a possibilidade de toslm e de todo gozo, a propria vida. 162
Afirmando-me como totalidade de uma existéncia uamg me suprassumo
precisamente como tal. Quero ser reconhecido nedinsao de minha existéncia, em
meu ser e meus bens, porém obtenho o oposto, gostsuprimo esta existéncia....
Esse reconhecimento das existéncias singularesig as absoluta contradicdo em si
mesma.®

Através desta dialética na qual a natureza se afdgaando-se, o econdmico
passa ao politico. E a defesa de interesses msitgtia pde o homem numa luta de
onde por uma consequiéncia inesperada se revela iooeendente de seus proprios
interesses. Reconhecido como pura consciéncia dersa-se uma pessoa e a
comunidade natural ou familiar alcanca existénaipirgual na totalidadesocial A
consciéncia “efetua em si mesma esta reflexdo giotaidade singular (natural ou
familiar) querendo manter-se como tal suprassunselatamente a si mesma e faz o
contrario do que pretende. Apenas pode existirasgpmida, ndo manter-se como um
ente, sendo apenas como um ser que se pde supdsgUN@o pode ser reconhecido
sendo desse modo ... E portanto consciéncia ahswuote universal. Esse ser

8ldem I, p. 227.
%ldem I, p. 228-230.
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suprassumido da totalidade singular (familia) é@talidade enquanto absolutamente
universal, espirito (sociedade).... A totalidadegslar e percebe a si mesma enquanto
suprassumida, ser-ideal: ndo € mais a existénogulgir, mas a suprassunc¢ao de si-
mesma e apenas € reconhecida enquanto suprassufsi@a.totalidade enquanto
existéncia esta posta em si mesma enquanto simgidspossivel, enquanto existéncia
gue ndo é para si e que apenas subsiste enquengesgre pronta a morrer, enquanto
renunciou a si mesma. Existe enquanto totalidaagukdr, enquanto familia com seus
bens e seus gozos, porém de tal modo que est@oetapara si mesma uma relacao
ideal e se revela sacrificando-se a si mestha’.

A existéncia humana éa negacdo do ser-ai e anilidjitade constante para
uma morte voluntaria. Todavia, ndo se trata de modo algumuadi& propriedade
misteriosa que introduz uma diferenca metafisicsaieen homem e a natureza. A
liberdade € unconstituinte a negacéo do ser-ai natural defireeoda existéncia social
como resultadodo movimento mesmo da vida. familia que se apresenta como a
dltima totalidade bioldgica, realiza igualmenteramgira forma da existéncia humana
enquantoproduz seus propriosneios de subsisténciilal situacido se revela como
contraditoria, pois se o trabalho faz surgir um danovo como negacao da natureza, 0163
Si permanece sempre sobre o plano do ser naturpteéendo guardar em minha posse
o resultado de meu trabalho, porém esse resultadoaato implica um sentido
humano, encontra-se imediatamente cobicado post@mprovoca um conflito onde o
Eu afirmando seu ser singular, se nega nessa aidade mesma e se pde como
universal. Sendo produto universal, a apropriacdeecbnhecimento as relagbes
singulares ndo sdo mantidas sendo enquanto supidasu O Ser enguanto
suprassumido se afirma como secial no qual, o homem se realiza em sua verdade
assumindo o sentido do mundo o qual ele prodund@iduo se eleva a universalidade
engquanto sua existéncia mantem eaotislo pelo qual ele é reconhecido e esta sempre
pronto a sacrificar sua vida para defender seudsertido héverdadeira relacdade
posse sendo a medida que tenha sido negado comlesielacao de fato e posto como
relacéo ideal de direito, n@opriedade O sujeito em sua existéncia social ndo ¢ uma
unidade biolégica, mas unp@ssoalefinida em sua abstracdo como pura consciéncia de

si negadora de todo o dado natural.

101dem 1,p.230-231.

11 Karl Marx, A Ildeologia alema“Pode-se diferenciar os homens dos animais palsciéncia, pela
religido, pelo que se quiser. Comecam eles mesnues diferenciar dos animais quando comecam a
produzir seus meios de subsisténcia.
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As figuras do espirito sdo as formas histéricasriie se constituem as relacdes
propriamente humanas comovardade na qual se absorvem as relagbes naturais
enquantaeconhecidagm seu sentido de universalidade. Tal reconhet¢orsndefine
como passagem da economia a ideologia, posto qtigidade humana sobre o plano
natural se define como atividageonémica.O homem néao vive como o animal em
simbiose com a natureza, sendo cria um mundo tistim qual consume aquilo que
produz. O objeto econémico, enquanto negac¢éo do idaetiato implica um sentido de
universalidade como disponibilidade universal. Raedo da atividade subjetiva,
transforma por sua vez o0 sujeito, constituindo-on@osujeito universal. A vida
econbmica é drabalho do negativajue eleva o Si a universalidade sobre o plano do
real ou do em-si. @conhecimenta esséncia social humana, como Si universal,@efin
a dialética que faz passar o ser-para si do em-sai espiritualidade enquanto verdade
da vida naural.

A exposicao hegeliana explicita sobre o plano aliceito um movimento real
cuja descricdo correta apenas é possivel no heeizom materialismo histérico e
dialético. As nocdes misteriosas de negatividadee esuprassuncdo desvelam seu
sentido efetivo por referéncia desenvolvimento das forcas produtivasabstracdo do 164
conceito é quebrada pelo movimento de seu contealoUma dialética deste género
supbe que a vida econbmica ndo é uma simples émndigterior da existéncia
propriamente humana, mas a substancia mesma deesefl explicacdo materialista
nao € umaeducaodo espirito como vir-a-ser espirito da naturezaipa-ser sujeito da
substancia. Na luta de vida ou morte, 0 homem ga temo natureza precisamente
afirmando sua prépria poténcia natural. Num tal imewnto a existéncia se realiza em
suaverdade o desenvolvimento da producdo material ndo é lssngente o motor
oculto da dialética da consciéncia, mas o fundameatselser de verdadeD melhor
modo de mostra-lo € examinar o movimentd-daomenologia do Espirito

11l

Sem entrar no detalhe das figuras particulared~el@omenologiase pode
esbocar de modo relativamente simples o percurssd de desenvolvimento. Avida
humana se apresente, em primeiro lugar, enqualatthoedo homem com a natureza,
dito em outros termos, enquanto relacao do eu cohbjeto ou consciéncia do objeto. O
conceito de economia definido as relacées do howmm a natureza, a dialética da
consciéncia (Capitulos | a Ill) constitui a expési¢gdealizada dhistoria econémicala

humanidade. Pela atividade econdémica se elaboranundo novo cujo significado

UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO Ano16-en.1¢jan./jun. 2016-1



AcoraFiLOsOFICA

propriamente humano se impde como negacdo da widdiata e afirmacdo de um
modo mais elevado da existéncia. Histéria da humanidade revolucionéarige
apresenta como o vir-a-ser da consciéncia de sjuabo Si refuta o0 mundo dado para
por-se a si mesmo enquanto realidade verdadeiraigAfficacdes novas aparecem nas
idades primitivas na existéncia singular mesma @ntida de vida ou morte a relacao
de dominagdo ou serviddo mediatizam as formas ateslida vida social. Na
antiguidade, as revolugdes urbanas fazem triunfemieersalidade abstrata que define a
civilizacdo em sua luta contra a barbarie: o0 movwitmese encerra com o estoicismo, o
ceticismo e o cristianismo revolucionario (CapituM). No periodo moderno, o
individuo se afirma portando a universalidade era pudpria individualidade: a
consciéncia de Si, certa de ser toda a verdadgresenta como Razé&o (Capitulo V). A
negacdo revolucionaria do mundo dado finda com mada do poder e com a
organizacdo do mundo novo, especificamente humdabnido como mundo do
espirito. O objeto é objeto universal elaborado pelbalho de todo e reconhecido pelo
sujeito, ele mesmo universal, como sua propriaidedé objetiva. A dialética do
espirito exposta no Capitulo VI descreve o vira-da esséncia social humana
enquanto universalidade efetiva. Porém, tal esaémid se realiza plenamente senélo165
pela consciéncia, no individuo, da verdade de smucemo ser universal. Na
consciéncia de si do Espirito, o Si toma conscémn sentido de sua existéncia
enquanto sentido de eternidade. Este defingojeto humanoque se encontra em
primeiro lugar, representado exteriormente pabgido (Capitulo VII). Porém, o
desenvolvimento historico encerra-se num mundo oe&liza plenamente sua
universalidade em cada um dos seus momentos. @ &icenhece na singularidade
mesma de sua existéncia efetiva enquanto Si uaiyane sabe absoluto (Capitulo
VII).
v

O movimento da consciéncia compreende trés momemErteza sensivel,
percepcdo e entendimento. A certeza sensivel edzacia vida natural. Encontra sua
significacdo “Nos mistérios de Ceres e de Bacoegresio da absorcdo do péo e do
vinho .... Os animais mesmos nao estdo excluideta dgabedoria, sendo que se
mostram profundamente iniciados nela: pois ndoosecam face as coisas sensiveis

como se elas fossem em si, sendo que desespersaredaisdade e na absoluta certeza
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de seu nada, a tomam sem mais e a consomem erezaaitteira celebra como eles
estes mistérios revelados a todos, que ensinaméquaerdade das coisas sensiveis”.

A certeza sensivel é, pois, a relacdo do ser taveom seu meio natural, na
linguagem hegeliana, a relacdo imediata do eu Bingom o objeto singular. Em sua
forma original, implica a primazia do dado exteriar atividade subjetiva ndo se
apresenta ainda no nivel sendo por sob uma formaesgente, como necessidade,
busca e gozo: “O objeto €, a verdade e a ességleia, indiferente ao fato de ser
conhecido; porém, o conhecimento n&o existe seexi&te o objeto™3 Porém, declara
Hegel que tal verdade se contradiz necessarianaegstenesma. Se queremos dizer o
que é o objeto singular, advertimos que nossa idaéiné falsa posto que o objeto
havera mudada entretanto. Por mais forte que pareggumento, ndos e vé que pode
tocar num espirito positivo. Poi, se é evidentem@npossivel definir aqui como tal,
nada nos obriga a liberar-nos a uma operacao gés®zo: a consciéncia natural ndo
procede por definicbes, mas justamente por sensacee a obriga a sair de si mesmo,
mas ela apenas tem mostrado-sesemesmaDe fato, gpoténcia do negativeomente
pode ser encontrada mediante o exame do contealdo re

No estagio animal, a vida subjetiva € puro derraerdo espontaneo e nao pode 166
organizar-se sendo por relagdo ao dado extergupado como um absoluto. Porém, o
ser vivente, buscando satisfazer seus desejos,mpgesba uma atividade que
desenvolve-se naturalmente mediante o empregoutdo Todavia, o util é a
materializacdo mesma da acdo do Eu: “é isso em agueabalho encontra sua
permanéncia, iSso que resta do sujeito trabalhadior objeto trabalhado, nisso em que
passam da contingéncia a necessiddd&eu uso regular cria um horizonte novo. O
mundo ndo se impde ja como um dado absoluto, ssuige organiza em vista do E,
representando sob a forma real e consistente pildOUODbjeto ndo é mais aqui
tomado na apropriacdo imediata, mas todo exisemteeral, enquanto que pode ser
conseguido pela acdo do util. Seu sentido de sanisersalizou como pertencendo a
um mundo desde ja dominado pelo sujeito, que apaneediatamente como realidade
verdadeira. “O que permanece pela certeza sensée@k sendo o que nés vemos como
ser, porém o ser com a determinacdo de ser a@lstoa o puro universal .... O Objeto

que deve ser o essencial, € agora o inessenca@@rtiza sensivel ... Isto passou agora

12 Phanomenologie des Geist@s87, trad. Hyppolite, pp.90-91.
3 1dem p.81; I, p.83.
14 Jenenser Realphilosophigp.221.
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ao oposto, a saber, no saber que antes era onoedsé&ua verdade é no objeto
enquanto objeto meu ou em meu visar, ele é porguéeho um saber delé”.
Assumido como absoluto em sua singularidade o gardmuma nova dialética da qual
sera conduzido a negar-se enquanto tal. A corggtduilo Util permitird suprassumir o
estagio propriamente anima. A atividade subjet&anfio se define simplesmente
mediante as formas bioldgicas, ela supde uma aigeggain através da tradicdo. Por sua
vez, 0 objeto, mediado pelo trabalho ndo pode pmpaado de modo imediato. No
seio da horda surgem novos problemas, relativdsrades da educacéo, reparticéao,
defesa, transmisséo. A organizacdo se elabora tesigamente sobre o fundamento
natural das relacdes familiares. A familia se danstm unidade social. Ndo é mais a
comunidade natural imediata, mas uma comunidadé&iteap definida mediante
normas. Aluta de vida ou mortena qual se compromete para a defesa de seu
patrimoénio, a coloca em seu ser ideal. O individa@ncontra suprassumido como eu
singular e somente vive seguindo a lei universaktldo No util, a certeza sensivel
experimentou a universalidade do objeto, no cld,fat a experiéncia do Si como Si
universal. “Quando enuncio Eu, esse Eu singular-a&quincio de modo geral todos os
eus: cada um dos quais € justo este que enungiesteteu-singular-aqut®. 167
O aparecimento do cla no curso do mundo paleolftiz surgir a humanidade
propriamente dita sob a forma delvagismoO regime comunitario oferece um quadro
favoravel ao desenvolvimento das for¢cas produtivasdiante o trabalho familiar o
mundo se constitui em mundamiliar. Nesse horizonte o real apresenta imediatamente
um sentido para o eu. Enquanto este sentido naamtedidddo como um predicado
exterior, mas integra o ser como seu proprio sentidobjeto sera a planta comestivel
ou 0 objeto domesticado. Pela agricultura e a pegua comunidade familiar se
constitui em totalidade natural bastando-se a ssnme O sujeito e o objeto se
confundem numa totalidade imediata: a familia camepa vive em comunidade com
seus animais e suas plantacbes. “A certeza serfsiweh experiéncia de que sua
esséncia ndo esta nem no objeto nem no eu, eimezl@mtez ndo € nem a de um, nem a
do outro [...] chegamos deste modo a estabeleded® da certeza sensivel mesma
como sua esséncia, e ndo um apenas de seus monuem@socorria Nos dois casos
precedentes, onde em primeiro lugar estava o obf@ieto ao eu, e apOs o proprio eu
devia ser sua realidade. E apenas a totalidadertkza sensivel que se conserva em si

Phanomenologie des Geist@s82-83, trad. Hyppolite, 1, p.85.
161dem p.83; I, p.86.
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mesma como imediatez [...] Sua verdade se mantém celacdo que permanece igual
a si mesma e que entre o eu e 0 objeto ndo ha mendliterenca de essencialidade e de
inessencialidade, e na qual, por consequénciaunemdiferenca pode penetrar”.

A constituicdo da agricultura e a criacdo de gao® comecos do neolitico fez
passar a humanidade do estagio da selvageria dmarib@rie O aparecimento da
riquezadesencadeia a cobica que faz surgyuarraem estado permanente: 0S povos
do neolitico criaram as fortificages. Com o héliégocompeténcia, o Si se constituiu
como pura negatividade abstrata se afirmou cohmataluras por puro prestigfotal
como o potlach. A igualdade primitiva desapareces wonflitos perpétuos, que
permitem a alguns individuos acumular riqueza epod

O cla comunitario é substituido pelo cla feudah@ua hierarquia de chefes, de
homens livres e de escravos. A individualizacdo ptapriedade favorece o
desenvolvimento da producdo e da troca. O movimdattroca voltando-se sobre si
mesmo enquanto totalidade se realizano@da®. Nesse movimento o mundo muda de
sentido. O objeto ja ndo é produzido para seu osmliato, mas para a venda no
mercado Nao € mais @qui do gozo singular, sendonaercanciaoferecida a todos e
definida por caracteres validos para todos. A ptaduse regula por normas abstratas,168
respondendo as necessidades postas em seu unide@alA relacdo de sujeito a
objeto, mediatizada pelo dinheiro, se elevou aamalidade percebida em sua verdade:
a certeza sensivel passou a percepgao

A dialética idealista permanecendo ao nivel dasmds da consciéncia se
encontra incapaz de funda-las de modo efetivo. @omdo movimento da certeza
sensivel se apresenta em Hegel como o ato de desigmui e 0 agora mais que sai do
aqui e do agora. Todavia, precisamente a conseaiéwensivel ndo tem inquietudes
desse género: se contenta com o sentir e permaaecediatez.

De fato o sensivel se suprassumatiddade sensivel reaEm cada estagio do
mundo primitivo, o trabalho humano retira o exittethe seu ser imediato para integra-
lo num mundo novo, como mundo dardade Enquanto que o objeto produzido
apresenta um sentido para o eu, sera imediatantemigieto de uma reflexdo da

consciéncia que buscara designa-la e nomea-laxp&iéncia da subjetividade surge

71dem, p. 84; 1, p. 87.

18 Na luta de vida ou morteada combatente persegue a morte do outro e se@anha consequéncia
involuntaria o pér sua prépria vida em perigo. IN& por puro prestigio(potlach, hara kiri etc), se
sacrificavoluntariamentepara poder humilhar o adverséario e demonstrarsiareesmo como superior a
natureza: trata-se, pois de uma forma derivadag armbnsequéncia tornou-se o principio.

19 System der Sittlichkeit, in Schriften zur PolitikduRechtsphilosophi@p. 440-444.

UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO Ano16-en.1¢jan./jun. 2016-1



AcoraFiLOsOFICA

um horizonte novo, de onde o se define pela uralidesle, posto que somente o
universal pode nomear-se. Porém, dito moviment@ewue o real se apresentou, ja
como um sentido que o retorna a nomea-loegatividade espirituatomo reflexdo da
consciéncia ndos e exerce sendo sobre o fundamenima negatividade real, como
trabalho humano material. Nao é precisamente seméftexdo de Si sobre seu ser real
e o universal percebido pela consciéncia expressaversal ja constituido, em si, no
mundo material: e ser-para-a-consciéncidesse em si.

Porém @&enomenologidomente explicita a parte consciente desse movinaent
anica que que se manteve na memoéria da subjetaidadnundo natural — ser-ai—
foi no passado o objeto de um trabalho real queléweum sentido em si. Herdeiro da
histéria universal, o fil6sofo j4 ndo precisa oaupa de problemas materiais, ja
resolvidos: se contentara em repensar o0 vir-agiaeso plano da consciéncia. “Dado
que a substancia do individuo e dado que o esmldtonundo teve a paciéncia de
percorrer essas formas em toda a extensdo do tengm empreender o prodigioso
trabalho da histdria universal ... assim, consoarteisa mesma, o individuo ndo pode
conceber a substancia por uma via mais curta;, eenfiretanto a dificuldade € ao
mesmo tempo mend¥, visto que em si tudo isso realizou-se o contedidorealidade 169
efetiva ja nihilizada na possibilidade ... sendoujga coisa pensada, o contetdo €
propriedade (Eigentum) da substancia, ja ndo &-aisgue falta converter na forma do
ser em-si, € apenas 0 ser em-si ja ndo originatandém nao oculto no ser-ai, mas
presente na interioridade da meméria que falta@oevna forma do ser para ét.”

Numa palavra, como enfatiza Marx “Hegel somentecebeu o trabalho como
um trabalho espiritual abstrato”. Considerando gueansformacédo efetiva do mundo
real — a “conversédo do ser-ai na forma do ser em&ifoi obtida pelo movimento da
historia universal, o filésofo busca simplesmentguanto individuo compreender
como a consciéncia constitui para ela os sentélosglizados, em si, no objeto. O vir-a-
ser para a consciéncia do em-si tem como motoreredifa, interior a prépria
consciéncia, entre o sentido explicitamente fixado objeto e seu sentido
implicitamente vivido, em si. No movimento da ex@ecia o sentido vivido se impde
como o ser do objeto. Nessa objetivacdo, enquaagsagem da certeza a verdade, um
objeto novo se revela a consciéncia: 0 mundo panéaese pela reflexdo do Si acerca

de si mesmo. Todavia, dita magia ndo é possiveugoum longo trabalho material deu

20 Sublinhado nosso.
2! phanomenologie des Geist@p. 27-28. Traducdo de Hyppolite |, p. 27.
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previamente ao ser-ai o sentido do ser-em-si. ddestte porque a consciéncia tem, de
modo geral, o saber de um objeto, a diferencajagpdesente nela: para ela ha uma
parte do em-si, e de outra parte, 0o saber ou s@bpko para a consciéncia. Acerca
desta distincdo, que se faz presente, se fundameaxSe nessa comparacdo, os dois
momentos ndo se correspondem, a consciéncia paredar seu saber para fazé-lo
adequado ao objeto; porém a mudanca do saber, igudnente o fato, o proprio
objeto... Esse movimento dialético que a consc@éexerce em si mesma, em seu saber
assim como em seu objeto, enquanto que diantealalayo objeto verdadeiro saltando

é propriamente o que se denomina de experiériéia.”

\%

O urgir da economia monetaria fez passar a huradaidda barbarie a
civilizagdo. O mundo mercantilista € um mundo urgak sobre o movimento do qual
se constituem as estruturas da racionalidade. “Taudgue para a percepcdo, € 0
existente, € tomado por ela como Universal. Sengloaersalidade seu principio geral
sdo também universais 0s momentos que se distingakemo eu como eu universal e 0 170
objeto como objeto universad? Contudo, somente se trata, desde ja da univéasiali
imediata ou sensivel que implica uma contradicAtreema individualidade e a
inteligibilidade. A producdo antiga € uma producddesanal, que se recente
necessariamente do mundo natural sobre o qual s&tittd Somente consiste no
introduzir na matéria trabalhada um certo numero plepriedades abstratas
independentes entre si; 0 objeto € “0 meio no glaal estdo todas ... Nesse meio como
numa unidade simples, elas se compenetram sems®ecddado que cada uma € uma
simples relacdo a si mesma deixa as demais em pazaaciona a elas apenas pelo
também indiferente. Esse também é o puro univesagual o meio e a coisidade que
os relaciona®*Uma universalidade desse género permanece abstiadi@ pode dar
conta da individualidade do objeto que constitub ndbstante sérum momento
necessario. Pois para o artesdo e o mercador soinaat de reunir um certo numero de
qualidades definidas, o interesse do consumidodirsge sobre o existente em sua

singularidade, como objeto de gozo ou unidade seka@u “O uno é o0 momento da

22 |dem, p. 72-73; | p.74-75.
2 |dem, p. 89; I, p. 93.
2 |dem 91; 1, p. 95-96.b
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negagdo enquanto se relaciona consigo mesmo de simogies e exclui outra coisa’

A oposicdo dos dois momentos se caracteriza noap®rtgo antigo “Somente ha
ciéncia do universal, somente ha existéncia doutangA solucdo somente poderia
encontra-se na dialética da percep¢do como mouviniestiorico real.

O desenvolvimento da producdo artesanal na ad#dai repousava sobre a
exploracdo do mercado barbaro que assegurava grgrdeeitos necessarios para
incitar aos investidores e proporcionava a maokda eervil. Entretanto, a pratica do
comércio colonial conduzia a criacdo de novos osntte producdo que entram em
concorréncia com os antigos, a0 mesmo tempo enacgada da barbarie restringia
cada vez mais as possibilidades do proveito mezlmnéabastecimento por escravos. O
desenvolvimento da cidade faz surgir as condic@&sua propria decadéncia. Suas
instituicbes se fundem na crise imperialista e gasrras que elas engendram. A
economia urbana acaba por dissolver-se sob o impémano com a migracdo dos
oficios até o campo, de onde se integram ao sigb@tnanonial. Nesta volta ao estagio
agricola, as aquisicées da vida civilizada perdemalor de universalidade — como
valor de troca — para integrar-se a titulo de sesplbjetos de uso a totalidade natural
constituida pelo grande dominio: a percepc¢ao \sata-certeza sensivel. “o simples e o171
verdadeiro que eu percebo ndo sdo mais um meiensaly massa propriedade singular
para si ... como esse pura relagcdo a si mesm@eeiaanece sendo somente o ser
sensivel em geral, porém ndo tem mais o caratemedatividade. E a consciéncia
mediante a qual ha um ser sensivel, € somenteabdasaqui que saiu completamente
da percepcao e retornou sobre si mestho.”

A dissolucao das antigas formas fez surgir asicoed do nascimento de uma
civilizacdo mais elevada. “O ser sensivel e o wigaaqui repousam na percepgao... mas
ndao do mesmo modo que da primeira vez. Ele fezar@ncia de que o resultado e a
verdade desse ato de perceber sao sua resolugaetexao retornando o verdadeiro a
si mesmo?’ O retorno da civilizac&o a vida agricola imediata reflexdo retornando o
verdadeiro a si mesmo — implica apesar da redug@anidancas, a manutencdo dos
resultados do movimento anterior; as técnicasamtgs, 0 uso da moeda, a extingdo da
escravidao. As cidades antigas se desenvolvem sobrendo natural da barbarie. A

reconstituicdo na idade meédia da vida urbana datasas de racionalidade, parte dos

25 |dem, p. 92; 1, p.96.
26 |dem, p. 94; 1, p. 98-99.
27 |dem.
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fundamentos de uma economia monetaria, postos ageraentos universalmente
adquiridos. O objeto se apresenta ja implicitameat®o objeto de troca e implica
virtualmente o sentido da universalidade. Este ieordra representado em sua
abstracdo pela dominacéo universal da Igreja. Erotézonte o trabalho sé pode se
desenvolver sob o0 modo do trabalho assalariadosd@laiado realiza o sujeito no
objeto e o eleva a uma universalidade efetiva.

A liberdade do cidaddo antigo funda-se na exp@waclo escravo, sua
experiéncia vivida limita-se a singularidade docseite, por um lado, momento do Uno
exclusivo assumido no gozo e por outro lado a usalelade abstrata necessaria para
executar as tarefas de direcdo. As formas sao lpdase apartadas, separadas do
trabalho real que as constitui em seu vir-a-setivefe Uma ordem do senhor é
suficiente para se impor a matéria. Representadasua idealidade elas se encontram
separadas umas das outras e a producdo que sabrealegula dificilmente supera o
estagio das oficinas. O objeto fabricado assimndedi verdadeiro enquanto percebido.
A inteligibilidade é impotente para dar conta ddividualidade.

Na idade média o homem livre da cidade € o homabalhador. Definido em
termos de dinheiro a atividade objetiva se integraniversalidade constitutiva do 172
objeto. A experiéncia de Si como Si universal satifica com o processo real no qual
se elaboram as formas ideais. O momento do gozapsssenta no objeto como
consumacéao determinada pelo salario e somente @ento do movimento universal
da mercadoria. Esta se constitui em totalidadematicomo ciclo do capital e envolve
todas as fases da vida econ6mica. O dinheiro sesftrana em mercadorias que
produzem elas mesmas outras mercadorias e se aetmrnponto de partida. A
mercadoria apenas o trabalho humano em acdo ouzadsmlem seu resultado. O
movimento do capital se objetiva na manufatura oomslenomentos particulares se
absorvem na inteligibilidade de um processo unaler existente em sua
singularidade somente existe em sua relagdo camtoss gragas ao dinheiro que serve
de denominador universal, essa relacdo se encdeterminada por um calculo
rigoroso. Os momentos contraditérios da coisa, 0 &ktlusivo e a pura universalidade
desaparecem na relacdo posta como constitutiva bjetividade do objeto. A
racionalidade matematica se substitui pela intdligade ainda imediata e
condicionada das formas e qualidade sensiveisregio transita ao entendimento.
“De um s6 e mesmo ponto de vista 0 objeto é o canttéd si mesmo: para si enquanto

é para outro e para outro enquanto é para si. Egpsit reflexivo em si, € Uno; porém
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esse Uno para si e reflexivo em si € uma unidadesau oposto, o ser para-outro ... E
entdo que se apresenta a universalidade absolutaandicionada e é nesse momento

que a consciéncia entra verdadeiramente no reinerdendimentt®.

Vi

A passagem da oficina a manufatura faz surgir ndowapitalista moderno. No
processo da producdo capitalista o objeto se tongkla objetivacdo da atividade
humana num movimento estritamente racional. O ssahente € realizacdo da
subjetividade, o Si reflexivo em si mesmo, o caleceomo negatividade constituinte.
Entretanto o0 sujeito somente é tomado como umaddael@ exterior que ndo se
reconhece a si mesmo. O mundo capitalista é o mdadsséncia humana alienada: as
relacbes sdo puramente humanas, mas sob a formana®s do dinheiro. Esse
universal incondicionado que é, no sucessivo, etobjerdadeiro da consciéncia, € ndo
obstante objeto da prépria consciéncia; ndo é aingampreendido seu conceito
engquanto conceito. As duas coisas devem ser digiag; a consciéncia sabe que o
objeto retornou a si a partir da relacdo com o aue tornou-se desse modo conceito 173
em si; mas a consciéncia ndo é ainda para si-measgunceito porque ndo se conhece
a si esma nesse objeto reflexivd

O processo do capital aparece desde logo sob @uaa fexterior como
movimento real do dinheiro e da mercadoria. Estaam®senta em sua variedade
multiforme, aquele na unidade do puro ser parasivalor se constitui numa
volatilidade perpétua como a forca universal quelisgibui passando continuamente
do Uno ao Multiplo e do Mdltiplo ao Uno. O dinhese exterioriza na diversidade das
mercadorias e de suas metamorfoses na producdagpmina a si mesmo para retomar
o mesmo circuitd® “As diferencas tomadas em sua independéncia taamsi
imediatamente a sua unidade e sua unidade imedatam seu desdobramento e seu
desdobramento por sua a reducéo a unidade. E esémento precisamente o que se
chama for¢ca: um os momentos desta, a saber, a foma expansdo das matérias

independentes em seu ser é sua exteriorizacaotro momento, a forca como ser-

28 |dem, p. 99-100; I, p. 04-105.
2 |dem, p. 103; I, p. 109-110.
30 O movimento é o seguinte-A (M—P—M) —A
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desaparecido dessas matérias, € a forca que dexwrarizacdo € refutada em si
mesma ou € a forca propriamente dita”

O movimento se apresenta em primeiro lugar sob asmecto real como
investimento do dinheiro numa empresa e sua reag@erpela venda de produtos
fabricados cada uma dessas operacfes se cumpreen relagdo de troca entre um
solicitante e um solicitado. Mas, o0 desenvolvimetds operagdes permitem o circuito
se constituir em totalidade; as fun¢des tornamesgprocas, o solicitado pode ser
considerado como solicitante e vice-versa. “A @ifga que encontra lugar entre os dois
momentos e que faz com que um deve ser o soleitanbutro o solicitado, essa
diferenca se transforma numa troca reciproca derrdatidades®’Assim, a realidade
aparece como puro transito, o dinheiro somente upcssntido em seu tronar-se
mercadoria e a mercadoria em seu tornar-se dinh&gaiferencas que aparecem no
fendbmeno exterior sdo absorvidas na unidade putameteligivel do capital como
puro vir-a-ser reciproco do dinheiro e da mercad@i movimento real se suprassume
para elevar-se a verdade como conceito. “As dugmdoexistem enquanto esséncias
sendo para-si, porém sua existéncia € um movinamioma relativa a outra tal como
seu ser € antes um puro ser-posto por um outraper gjue seu ser € antes a pura174
significacdo do desaparecer ... A forca como edetente real € unicamente na
exteriorizagcdo que comente € a supressdo de si anesdem nenhum repouso 0sS
momentos de sua realidade efetiva, suas substénaci@s moimento se fundem numa
unidade sem diferenca ... essa unidade € o condeitdorca como conceito. A
realizacdo da forga é assim, ao mesmo tempo, perczalidade®?

O desenvolvimento do capitalismo moderno elevars@éncia a concepgéo de
um universo inteligivel de onde a pura relacdo matea define o ser do existente. A
intuicdo do mundo que inspira a fisica mecanicgtaconstitui sobre uma pratica
racional: o calculo de elementos da empresa cegptanquanto momentos do vir-a-ser
objeto. Cumpre compreender esse processo nao mirdospsicologista. As relagoes
de producdo ndo definem simples formas sociais emid® em que elas seriam
exteriores a propria realidade. O trabalho humaim se aplica por fora da natureza,
enquanto o homem pertence a totalidade naturalasuaade e apenas momento

mediante o qual a natureza trabalha sobre Aiforma da producédo define assim a

3l|dem, p. 105; I, p. 112.

%2 |dem, p. 107-108; I, p. 109-110. O primeiro mowvrte define o capitalismo comercial: A
(M—P—-M) -A = (M—->P->M) - A— (M—P—-M).

33 |dem, p. 109-110; I, p. 117-118.
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forma esma do real enquanto se produz a si mesora. iovimento deste género é a
constituicdo mesma das coisas que se revela aiéoncisc O Si é o ser refletindo sobre
si mesmo, a reflexao é interior a substancia, e&limel 0 momento da subjetividade. Se a
atividade humana fosse um movimento exterior areatundo se compreenderia como
as formas da consciéncia que se elaboraram podtiarm valor de verdade. O objeto
constituido ndo corresponde necessariamente dadaldas coisas e sua universalidade
seria relativa a organizagéo social da qual sengteseeu. Todavia, o porvir humano
somente é um momento do devir total. A vida hunsomente € 0 movimento mesmo
do real em seu devir-verdade. Portanto, os valg@s implicam se encontram
plenamente fundados como valores auténticos. Od8enbjeto para a consciéncia
define o ser do existente, dado que o devir dotolgara a consciéncia somente € o
movimento mediante o qual o real se constitui psirnesmo. E, logo assim
perfeitamente absurdo querer separar 0 materialisstoérico comadeoria psicolégica
do conhecimentalo materialismo dialético comteoria filoséfica do universoO
materialismo histérico ndo possui nenhuma relag@o @ psicologismo. A referéncia a
economia somente € uma simples explicacdo empioicarso da representacdo: nao é
justamente se nao a separarmos artificialmentéadafia materialista como concepcéo 175
geral do mundo. Enquanto que ela se integra natidi@al universal da natureza, a
dialética das forma sociais assegura 0 movimentgotaciéncia o seu fundamento
transcendental enquanto fundamento de verdadeo YS&gativo aparece em primeiro
lugar como diferenca entre o Eu e o Objeto, é denmeemodo a diferenca da substancia
consigo mesma. O que parece produzir-se fora dejaamto atividade dirigida contra
ela, € em realidade sua propria operacdo e ela rdgraoque € essencialmente
sujeito” 34

O capital € o puro inteligivel, “o interior dasis@s” que se revela ao
entendimento mediante o0 movimento exterior do dinhe da mercadoria. Esta como
jogo de forcasé o fendbmeno se desvelando como simples fenéreerrealidade
sensivel negando-se a si mesma e absorvendo-saiversal. A existéncia humana
implica a expressdo das forcas naturais como ssmgbaréncias e sua absorcdo no
mundo da relagdo como mundo da verdade. O Si agonante atua sobre si mesmo,
ainda que sob a forma de um objeto ainda extaiesséncia social humana realizada

em sua alienagdo. O capital “é a verdade para sci&ntia porque nele como no em-si

34|1dem, p 32; I, p.32.
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tem ao mesmo tempo a certeza de si mesmo ou s@arsesi, porem ela ndo é ainda
consciente desse fundamento, porque o ser panmgesbdqnterior deveria ter em si-
mesmo, somente € o movimento negativo, porém, ésiimda para a consciéncia o
fendmeno que desaparece posto como objeto, n&ola seu proprio ser paraSi”

O capital dado como realidade em si, se apresasten como a lei imutavel dos
fendbmenos em movimento, “o0 fendmeno absolutamenten®vimento torna-se a
diferenca simples ... Essa diferenga se expressi@inmaomo imagem constante do
fendmeno sempre instavel. O mundo suprassensassién o calmo reino das lef&”
Mas, o movimento reaparece na acao do conteudo @eaapitalismo absorveu a
diversidade da vida humana num sistema de relag@@igiveis nas quais a realidade
somente subsiste como a lei da mudanc¢a. Mas aaeadi da universalidade como puro
valor de troca implica sua particularizacédo narittisicdo do capital em seus diferentes
momentos. Sua existéncia como ura relacdo univemsaknte é 0 ato mesmo dessa
distribuicdo. “Na coisa mesma com esse movimentia ne novo nasc&dado que a
diferenca posta se suprime imediatamente comoedifere retorna a identidade: um sé
e mesmo valor que se pde identicamente na unidadepuital e da diversidade desses
momentos, como pura passagem reciproca da igualdadiesigualdade e da 176
desigualdade a igualdade. Mas, isto € precisanteptgo passar mesmo, 0 movimento
negado em sua forma natural reaparece no intdlighreo puro movimento universal.
“Temos aqui uma segunda lei cujo contetdo se op@gi@ a principio era denominado
lei, a saber, a diferenca permanecendo constantengeral a si mesma, mas essa nova
lei expressa o devir do desigual ao igual e o déwiilgual ao desigual ... gracas a este
principio, o primeiro suprassensivel, o calmo ralas leis, cdpia imediata do mundo da
percepcdo, se converte em seu contrario ... Eggmde mundo suprassensivel € um
mundo invertido®®

A ciéncia social ndo é a simples negacdo da vidaral como supressao dos
objetos sensiveis naniversalidade abstratalo valor de troca, pois revela em seu
conteudo positivo como vida e movimento. Nesugniversal concreto o primeiro
universal aparece como um simples fenbmeno quesseve em sua verdade. “Assim o
interior é realizado enquanto fenémeno. Mas, o @ronmundo suprassensivel era

apenas a elevacéo imediata do mundo da percepgdemento do universal. Tinha seu

35 |dem, p. 111; I, p. 120.
36 |dem, p. 114; I, p. 123-124.
%7 |dem, p. 119; I, p. 129.
%8 |dem, p. 120-121; I, p. 131.
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origem necessaria nesse mundo da percepcao, oetjunab para si-mesmo o principio
da mudanca e da alteracdo; o primeiro reino das rl@b possuia esse principio,
obtendo-o agora enquanto mundo invertido”

O objeto produzido pelo trabalho humano apreseanta sentido de
universalidade como sentido humano que implicapaote do sujeito uma apropriacéo
ela mesma universal. Um bem enquanto tal é ned@ssarte o objeto da cobica de
todos e a posse somente é efetiva se encontecsehecidapor todos. Na existéncia
ainda natural das idades primitivas o reconhecimsatnente se obtém mediante uma
luta de vida ou morteCom a constituicdo da economia monetaria e astesis de
universalidade um mundo novo aparece como munditizato onde a vinganga
privada da lugar agastigo aplicado pela autoridade social. De fato a sodiedse
realiza como o ser proprio do individuo: no cas&go criminoso que se suprime a Si
mesmo em seu ser natural para se restabelecer &msséncia universal. Mas, a
operagdo somente se apresenta de modo exteriormalf@omo sancdo juridica
Somente realiza sua verdade no mundwal, onde a peniténcia produz a reabilitacao
efetiva. A economia monetaria absorveu as relaghamirais imediatas numa
universalidade abstrata enquatggalidade formal Assim se revela que a negacéao da177
vida espontanea é a constituicdo de uma vida nevsda. A universalidade nao é
simples inteligibilidade imovel: define a naturemasa comaomodo novo da existéncia
“segundo a lei imediata, a vinganca contra o inimé& a mais alta satisfacdo da
individualidade ultrajada. Mas essa lei - segundgual devo mostrar-me, como
esséncia, frente a quem ndo me trata como ess@réieoma e, antes, suprimi-lo como
esséncia, - se converte através do principio dm eotindo no oposto; e a restauracao
de mim mesmo como esséncia, mediante a supres&Bsé&lacia alheia, se converte em
autodestruicdo. Porém, se for erigida em lei esgar$do - que é representada no
castigo do crime - sera também de novo apenasde lem mundo que tem como sua
contrapartida um mundo sensivel invertido, no gealonra o que no outro se despreza,
e onde é ignominia o que no primeiro € honra. @gmsjue segundo a lei do primeiro
mundo desonra e destroi 0 homem, transmuda-seeemasndo invertido, no perdao
que salvaguarda sua esséncia e o leva a htthra.”

Convém evidentemente ao fazer do mundo moral undmseparado, o0 que nos

faria recair nas oposi¢des abstratas: ndo é sepéimeiro mundo eu se desdobra nele

% |dem.
40 |dem, p. 122; I, p. 132-133.
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mesmo O desdobramento se operou sobre o plano religiaso final do
desenvolvimento antigo que somente realizou a wsalidade de modo imediato. O
capitalismo moderno que penetra na substancia meésrser exige uma revolucgao real.

A identidade do individuo e da totalidade sociaplica na alienagcdo do ser humano
num processo de cisdo interior que é imediatamezitgno a si. A vida humana
somente é a atualizacdo da esséncia universal somdatindo a vida humana em sua
realizagcdo na consciéncia singular de si. O Slesaea universalidade num mundo que
€ puramente humano. Nesse movimentorema da exterioridaded objeto entra em
contradicdo com setonteudo real Este se revela como verdade da vida efetiva numa
tomada de consciéncia revolucionarimde as relacfes alienadas se negam em sua
alienacédo para afirmar-se em sua significacdo @m@nte humana, como pura
interioridade e universalidade vivida. O sujeitoalz@ elevando-se da atividade
econdmica a consciéncia politic@ mundo se reveriesvelando-se como idéntico a si

e a consciéncia, enquanto consciéncia do objetmg-&econsciéncia de si

VI
178

Este trabalho ndo pretende examinar todas asaiggaFenomenologiaUm
comentario geral serd necessario para explicitdo to sentido do movimento.
Queremos apenas indicar com alguns exemplos o méteziseria conveniente aplicar.
O carater severo com que Kojeve condenarro monista de Hegeleclama estes
esclarecimentos. O conceito de identidade dasadigfes define o fundamento mesmo
da dialética. Defendendo o dualismo, mesmo que wonestilo brilhante, Kojéve se
coloca deliberadamente fora do horizonte hegeliano

A concepcao de histéria como realidade supremdepao mesmo tempo sua
significacdo efetiva. A separacdo absoluta entrbomem e a natureza desagua
praticamente numa nova forma de espiritualismodgirea a porta aberta a um retorno
ofensivo da religido. Ninguém nega ou discutiraoare a solidez das convic¢des ateias
de Kojéve. Nao obstante, ndo fica claro que reapdstisiva poderia se opor as
interpretacdes modernas que fazem do cristianisnereligido da imanéncia, segundo
R. P. Niel “A ideia de humanidade-Deus desenvolyida Hegel implica uma ruptura
com a teodiceia tradicional, ndo com a fé em De0s.Dualismo ndo esti
necessariamente ligado a fé em Deus. O cristimassino o existencialista ateu e o

comunista, enxerga na historia a realidade UltlE@a é para ele a categoria suprema. ...
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O Deus dos cristdos nédo € o deus de Aristételes, Jesus de Nazar&Com todas as
reservas feitas acerca da ortodoxia destas de@esa@ bem claro que elas mantém o
essencial da religido. Nada se deve temer de Uosafin da histéria que apresenta a
subjetividade humana como um absoluto separadcatimeaa e re-introduz por isso
mesmo um elemento de transcendéncia, quase naagpéabh um apologista sutil. A
oposicdo se reduzird uma querela de teologia otoroistas, “E possivel, diz R. P.
Niel, dissociar a fé em Deus de um certo teismdomatista saido da teologia
aristotélica. Certamente o pensamento hegeliancsigongerador de ateismo, porém é
por ter sabido realizar &ritis sicut dii das Escrituras, por haver reconstituido uma
ciéncia do Todo. O grande mérito da filosofia dasstéxcia foi mostrar justamente que
nao existe ciéncia possivel do Todo.... Aquelesrgnanciam a buscar para sua fé um
refugio na Ideia e veem na historia a realidad@naltndo terdo dificuldade em
reconhecer em Jesus de Nazaré a realizacio codesttatotalidadé?.

De fato, a ambiguidade vem de que o problema telm [gosto no terreno
metafisicode onde ndo pode manifestamente chegar a nenlolugds valida. Apenas
tem sentido perguntar-se se o0 absoluto € humandiwno, esta é a questdo de
definicdo e, ademais, o conceito de Homem-Deusifesalvar tudo, nominalizando o 17
equivoco.

Igualmente ndo haveria nenhum proveito em buseao seal é matéria ou
espirito, entendendo por isso uma matéria que densenia matéria e um espirito que
somente seria espirito, pois é por demais evidgmendo doeria saxclusivamente
nem um, nem outro. E seria perfeitamente desastiedozir que a totalidade é matéria
e espirito, dado que haveriamos feito sdrdtzar a dificuldadeA unidade verdadeira
nao pode encontrar-se nem no plano abstrato dereshogdoarbitraria, nem no plano
eclético de um@ustaposicacsem conceito. Ela somente se realiza mediapgssagem
de um dos termos em seu oposto. Assim, o verdapgmitdema nao é metafisico, mas
dialética ndo concerne a natureza do ser, mas ao sentidevito Trata-se e saber se o
movimento se faz de baixo para cima ou de cima lpais, se o apos € produzido pelo
antes ou se tem necessidade, pelo contrario, dainoipio transcendéncia, Deus, Ideia
ou Liberdade, no sentido da liberdade de indifeaeMjo primeiro caso a natureza
torna-se espirito por uma dialética que lhe é prépria ea mgcessidadeenquanto
imanente define o conceito auténtico de liberdallesegundo caso a nogao de espirito

4L Interpretation de Hegel” irCritique, nov. 1947, p. 433-434.
42 |dem, p. 436.
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realizando-se no mundo nés fard retornar, por ummirded ou por outro, as
representacdes ancestrais resumidas no mito danagéa. Desde esse ponto de vista o
equivoco ja ndo é possivel: a esséncia das cowbes garecer hibrida, o movimento
somente possui uma direcao.

Estas consideracdes ndao devem diminuir o valguan do trabalho de Kojeve.
Sua interpretacdo tem o mérito de ser corretajgarecde aprofundar remnteudo Ela
apresenta em suaterioridade os problemas que surgem dsepirito do mundao
estado atual do desenvolvimento, apresentandoe,egta razdo como um dos

momentos axiais do vir-a-ser @spirito absoluto.
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