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Resumao O presente texto objetiva explicitar a Fenomegialalo Espirito como uma doutrina
do Espirito Objetivo, tal como o tema se desenvakld-ilosofia do Direito de Hegel. Para a
realizacdo deste propdsito se percorrera o candiahBenomenologia. Espera-se demonstrar
como Na Fenomenologia do Espirito de Hegel h4 itaptes pistas para a compreensdo das
Figuras do Espirito Objetivo.

Palavras-ChavesHegel, Filosofia, Fenomenologia do Espirito.

Abstract: This paper aims to explain tRlenomenology of Spirdts a doctrine of the Objective
Spirit as the theme develops in Hegel's PhilosaphRRight . To carry out this purpose will
traverse the path of Phenomenology of Spirit. Eigmedo demonstrate how In Hegel's
Phenomenology of Spirit there are important clues dnderstanding the figures of the
Objective Spirit.
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A Fenomenologia do Espiritocupa um lugar a parte na obra de Hegel; isso sg,
prova, simplesmente, quando se questiona sobresigdpoque ela poderia ter no
sistema hegeliano em sua organizagdo definitiva,Enaiclopédia das Ciéncias
Filoséficas que a apresenta de maneira muito condensadanifesta que isso que se
intitula aqui (na 22 e 32 edi¢bes) “FenomenologiaEspirito”, isto €, 0 momento
mediano da doutrina do espirito subjetivo, o quethtda consciéncia, ndo corresponde
apenas a uma parte, estritamente circunscritayawdpito da obra de 1807: os cinco
primeiros capitulos sdo reagrupados em trés segfesorrespondem as trés primeiras
subdivisbes da “Fenomenologia do Espirito’'Ehiclopédia “A consciéncia como tal”

(em 1807: “Consciéncia”), “A consciéncia-desii “A autoconsciéncia” (em 1807:
idem), “A razdo” (em 1807idem). Entdo se compreende que reputados comentaristas
foram tentados a concluir um plano de recuperatg@mabda “Filosofia do Espirito” da
Enciclopédiae o daFenomenologiao capitulo VI desta torna-se, entdo, um primeiro
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esboco da doutrina do espirito objetivo, e os abgEtVIlI e VIII uma antecipacdo da
doutrina sistemética do espirito absoluto.

Sabe-se, no entanto, especialmente gracas aothtsloe P.-J. Labarriére, que
as coisas nao sao tao simples. Se examinarmodtaloagl daFenomenologiavemos
que certamente aborda a maior parte dos objetapuedrata a doutrina do espirito
objetivo (o direito abstrato, a moralidade, a dtde, a familia, o Estado ou a histéria
do mundo), mas em uma ordem e, sobretudo, a mhrtum ponto de vista que é
substancialmente diferente dos textos de Berlimu&saticamente, pode-se dizer que
as Grundlinien der Philosophie des ReclgsaEnciclopédiaestudam a economia do
espirito objetivo sob um angulo estrutural, apris®io sucessivamente 0s
componentes ou 0s momentos abstratos deste (dodeem moralidade), pois a
totalidade subjetivo-objetiva concreta (“a eticidggd que disto resulta e que elas
pressupdem enquanto que o capitulo VI dgenomenologiaexpde os estratos do
espirito objetivo sob a razdo de uma histéria gaehétéria mesma, a do espirito em
seu mundo ou do espirito como mundo: é exatamehitg@icidade do espirito que se
trata de pensar nisso que a opde a nao-historeidadonsciéncia, da consciéncia-de-si
e, em um sentido, da razédo, mas também a do esglixsbluto. Além disso, ndo s6 no -
capitulo VI aparecem tematicas relevantes da esleraspirito objetivo: também as
encontramos no capitulo IV (a mal nomeada “diadétio senhor e do escravo”, que
Hegel trata sob o titulo “Dominacdo e servidao, ecapitulo V (“A efetivacdo da
consciéncia-de-si racional através de si mesma”,rd2do legisladora”, “A razao
examinando as leis”) e até mesmo no capitulo Vitd€senvolvimento consagrado a
“religido da arte” retorna, em grande parte, aoatelaSittlichkeitantiga). Percebe-se,
assim, que toda a obra se desenvolve, por assien, diabre um plano de corte em
relacdo as divisbes do sistema, de modo que cadadetas encontra-se, por assim
dizer, difratada sobre todo seu espectro. Se @sexfto, seria indtil tentar estabelecer
entre as “configuracbes” fenomenoldgicas e as s®ip® enciclopédicas uma
correspondéncia termo a termo. Mas é legitimo saraliquelas como projecdes ou
como difracdes destas.

E numa tal perspectiva que aqui se trata das “gudo direito” na

FenomenologiaQue esta trata do direito, tanto no sentido ugwstrito) do termo

5 A proposito desta dupla relagcdo de posicéo e elspposicao, véRPh W7, § 33 e 256 A., p. 87 e 397-3F&8D,
p. 142 e 332.
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quanto no sentido “extensivo” que lhe da a doutdioa espirito objetiv®) isso é
evidente; algumas das passagens mais famosas @ o efeito, abordam
diretamente a questéo do direito ou dos direitgsiaerelacdo com a lei. Penso, claro, na
passagem intitulada “O Estado de direitdén Rechtszustajdmas também em “A lei
do coracao”, “A virtude e o curso do mundo”, e dgda& maneira em todo o capitulo VI.
Mas é conveniente, sobretudo, interrogar-se seénéu outro direito que o do “direito
dos juristas” (mas também, sem duvida, o do “dirdis fildsofos”) que esta entdo em
questado. Se pudermos ousar uma hipotese: € naarmadgima em que “o0 espirito”, cuja
Fenomenologia do Espiritexpde o processo de constituicdo e de chegadsthingue-

se de modo radical daquilo que se entende comunpaEite termo, que pode ser
legitimamente questionado, no interior da “ciérddasaber que apareée] em varias
fases desta, do “direito”, do direito no sentids ¢laristas, dos fildsofos e dos deuses.
Talvez seja necessario entdo compreender a presesimstante de temas “juridicos” na
Fenomenologiacomo uma manifestagcdo da profunda redefinicdo cloceito de

espirito, que, ao escrevé-la, Hegel aplicou.

Atras da consciéncia, o espirito 72

A Fenomenologia do Espiritdescreve sob um modo nao-psicolégico, ou ainda
segundo sua estrutura universal, o “devir ai@gncia em gerd| isto €, o “longo
caminho® que conduz da “consciéncia sensivel” ao “sabeolatus; este caminho é
feito de “experiéncias” sempre a retificar, poistaflas de uma discordancia persistente
entre a “certeza” que o sujeito tem de si mesmo ‘@eedade” objetiva de suas
representacdes de objetos, que pode ser avaliadan gnto de vista recorrente. Este
ponto de vista (dir un9 €, grosso modo, 0 do sujeito objetivo do “salEoluto”
(termo que de resto presta a contrassenso) olodaffa especulativa; ele se situa além
da oposicao sujeito e objeto que estrutura a rept@sdo comum do que € o espirito, ai
compreendido nas formas filosoficamente sofistisagize toma essa representacéo de
Kant e dos pos-kantianos. A démarche fenomenol@ige, entdo, uma reformulacdo
do conceito classico de espiritBgistem alemdomensem latim); € durante a redagéo
mesma do livro que esta se opera, quando Hegea miessum conceito de espirito

classicamente indexado sobre as estruturas daiéonciscde objeto (qQue elas mesmas

sVerRPhW7,830eA., p. 83PPD, p. 139.
7 PhG W3, p. 591;PhE, p. 695.
s PhG W3, p. 31,PhE p. 89.
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pressupdem certo jogo com as da consciéncia redflea si) para um conceito amplo e
desubjetivado, que quase se poderia dizer degaspirado, do que é o espirito. Hegel
€ sem duvida o primeiro a conceber o espirito deddiferente de uma certa funcao da
subjetividade humana (a qual corresponde ao queaglehamar, n&nciclopédia de
“espirito subjetivo”). O espirito ndo é nem umastabcia (aes cogitansle Descartes),
nem uma propriedade da “subjetividade” finita (@ g@ chama comumente de sujeito),
mas, como a ideia logica ela mesma, da qual eleoéaetizacdo, umprocesso
Somente quando consideramos o espirito no pro¢egsita autoefetivacdo do
seu conceito [é que] nés o conhecemos em sua ee(dad a verdade significa
justamente acordo do conceito com sua efetividaBg). sua imediatez, o
espirito ainda ndo € verdadeiro, ainda ndo torngeuaonceito objetivo para si,
ainda nao transformou o que nele esta presenteadeira imediata, em algo
posto por ele; ndo remodelou sua efetividade em efet&vidade conforme ao

conceito do espirito. O desenvolvimento total duirée ndo é outra coisa que
seu elevar-se-a-si-mesmo a sua vertdade

O espirito € um processo ®erwirklichungde seu conceito imediato ou de sua
esséncia abstrata, os quais se identificam conbeadhde, esta sendo “a absoluta
negatividade do conceito como identidade consfy&ssa determinagdo processual do
espirito implica uma objetivacdo de sua determimatédjetiva primaria: o espirito ndo 73
€ conforme o seu conceito sendo quando objetivabea figura de ummundoa
produzir e produzido por ele, no qual a liberdad®m@o necessidade presenteEsta
dimensao capital do que mais tarde nomear-se-&gfgrito objetivo”, pode-se dizer
que, ao escrever d&enomenologia Hegel toma filosoficamente consciéncia,
notadamente quando aparece-lhe necessario ir aégmnogeto inicial de uma “ciéncia
da experiéncia da consciéncia”, a qual permanestidtaanente dependente de uma
compreensao do espirito como espirito subjetivaientado para uma objetividade
dada, em direcdo de uma “fenomenologia do espjgi@ed tem em conta a objetividade
bem como a subjetividade deste, o que quer dir@rém sua dimensao ético-politica e
histérica:

Sua esséncia espiritual ja foi designada consuitsstancia éticao espirito,
porém, é aefetividade éticaO espirito éSi da consciéncia efetiva, a qual o
espirito se contrapde - ou melhor, que se contrapienesma - commundo
efetivo objetivo. Mas esse mundo perdeu também @&iatoda a significagdo
de algo estranho, assim como o Si perdeu todandisag&o de um ser-para-si
separado do mundo, - fosse dependente ou indegerdida [= do mundé}.

9 Enzyk] W 10, p. 15Encycl3, 8§ 379 Add., p. 383. Trad. Paulo Meneses, p. 13.
10Enzyk| W10, p. 24Encycl3, § 382, p. 178. Trad. Paulo Meneses, p. 23.

11 Enzyk) W 10, p. 32Encycl3, § 385, p. 180. Trad. Paulo Meneses, p. 29.

12 PhG W3, p. 325PhE, p. 403. Trad. Paulo Meneses, p. 305.
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Para apreender toda a poténcia inovadora desteitmde espirito, € necessario
retornar um pouco para trds e examinar a transled@zao ao espirito. “A razéo € a
certeza da consciéncia de ser toda realidddg8sa proposicao, varias vezes enunciada,
€ como indicativa de todo o Capitulo V. Ao contvadas figuras precedentes da
consciéncia e da consciéncia-de-si, a razdo tepelfido em partilha a paz” com o
mundo, do qual ela descobre queséudmundo” ou sua proépria efetividade, e é porque
“é como se por ela 0 mundo fosse pela primeira’e&ésa é a convicgdo fundadora do
gue € nomeado aqui, em uma clara alusao a filodefkant e de Fichte, “o idealismo”:
ha mundo apenas para a razdo, pois € elacqustitui 0 mundo, por exemplo,
organizando sua “diversidade” gracas as suas ‘cassj. Hegel vai, sem duvida, ao
longo do capitulo, como no Prefacio (onde o ideadisfoi qualificado como
“dogmatismada certeza de si mesrii§), mostrar-se severo a respeito deste idealismo
racionalista, que se baseia em ucoriceito abstratode raz&o™; no entanto, ndo é
nunca para opor-lhe um “irracionalismo” ou um aatitonalismo (a rejeicao de
posi¢cdes romanticas no Prefacio € sem apelacaoriica de Jacobi effaé e sabenédo
perdeu nada da sua atualidade), mas para exigazd® que ela ultrapasse seu “mau
idealismo unilateral’, abrindo-se a este “caminho esquecido” que € soarip 24
historicidade, ou seja, assumindo-se como esphAitaia para chegar a isso € longa e
cheia de obstaculos. Mas o fio condutor dessassasapor vezes fastidiosas, é claro:
para se desfazer desse “mau idealismo” subjetiw tqma a efetividade na “posse
universal” e “planta em todas as alturas e em tedaprofundidades o sinal de sua
soberania®®, a razdo deve consentir em desprender-se dela anesmenunciar sua
“loucura da presuncgdo”, consistindo em querer imgmmundo a “lei do coracas’
Desde que a razdo compreenda - o que ela faz @b dm dialética da “razéo
examinando as leis” - que nédo se trata paraaderir um sentido ao mundo, com o
gue este gesto comporta de violéncia, maedenhecera racionalidade na obra em si
(nas prescrigdes “eternas” do direito, por exempbmo que ela perceber que saindo de

si € ela mesma que ela encontra, “a razéo é espirit

13PhG W3, p. 179PhE, p. 253.

14 PhG W3, p. 178-179PhE, p. 253.

15 PhG W3, p. 53;PhE p. 113.

16 PhG W3, p. 185PhE, p. 259.

17PhG W3, p. 181PhE, p. 256.

18PhG W3, p. 186,PhE, p. 261.

19Ver PhG, W 3, p. 275 s.; PhE, p. 351 s. Hegel,anpassagem, inspirou-se no personagem de Karl MooQs
Salteadoresde Schiller; mas pode-se igualmente pensar enhddicKkohlhaas de Kleist, pronto para pér fogo no
mundo e a derramar sangue para reparar uma ijsstfgda.
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A razdo é o espirito quando a certeza de ser madal se eleva a verdade, e
[quando] é consciente de si mesma como de seu neuiddanundo como de si
mesm&’.

Assim, o espirito, no sentido preciso e novo qugdHeonfere a este termo, é o
produto das dialéticas da razdo (subjetiva). Maiplamente, a objetivagédo histérica
das posicbes da consciéncia, da consciéncia-dedsi ezao através dos diferentes
momentos do espirito € uma sequéncia necessaircaapletude propria para estas
figuras:

Sao abstracdes suas [do espirito], todas as figlaasonsciéncia até aqui
[consideradas]; elas consistem em que o espiritansdisa, distingue seus
momentos, e se demora nos momentos singulares.[&ssde] isolar tais
momentos tem o espirito ppressupost@ porsubsisténciaou seja, s6 existe
no espirito, que € a existéncia. Assim isoladws,a@paréncia deerem como
tais: mas sdo apenas momentos ou grandezas evaresceomo mostrou sua
processao e retorno a seu fundamento e esséns@nces que € justamente
esse movimento de dissolucdo desses monténtos

No entanto, ha uma decalagem inegavel, um saltonmesitre o espirito e os

precedentes corpos de figuras agrupadas sob a daefionsciéncia, da consciéncia-de-

si e da razdo. Estas permanecem estruturadasqpaeagdo do sujeito e do mundo a
que se refere, compreendido ai até as ultimas ®daauniversalizacéo racional desta
relacdo ao mundo; € porque o desnivelamento ertdegteza” e “verdade” da
experiéncia subjetiva ai reaparece constantementeom ela o risco de uma s
Entfremdundalienacao], de uma alienacéo no sentido forteedprendimento absoluto
de si, de perda radical de sentido. Ao contrariespirito € a subjetividade que se prova
como mundo objetivo, “o individuo que € um murido'uma razdo objetivada nas
“figuras de um mundo”, do qual cada uma ¢ um “muético vivé?. Também as
figuras do espirito ndo serdo mais “figuras daaleiensciéncia”, mas “figuras de um
mundo”, “espiritos reais*. Todas as figuras estudadas no capitulo do espistquais
nao é dificil encontrar correspondéncia nos pedoda histéria mundial (a cidade
grega, o Império romano, o cristianismo medievaraado absolutismo, o lluminismo
na luta contra a “supersticéo”, a Revolugao e @orgrressaltam, pois, o que o sistema
denominara espiritobjetivg enquanto aquelas da consciéncia, da consciéacsa-el
da razédo participam do espiritaubjetivo (que ir4 constituir naknciclopédia a
subdivisdo “Fenomenologia do Espirito”). Mas essagquéncias histéricas ndo sao

analisadas nd@aenomenologiasob 0 mesmo angulo que nos escritos sistematicos

20 PhG W3, p. 324 PhE p. 402. Trad. Paulo Meneses, p. 304.
21PhG, W3, p. 325-326PhE, p. 404. Trad. Paulo Meneses, p. 305.
22 PhG W3, p. 326,PhE p. 405.

23 Ibid.

24 PhG W3, p. 326,PhE p. 405.
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posteriores. Em particular, o objetivo de seu Cépi¥l ndo constitui uma filosofia da
histdria: as grandes fases da histéria universa,e3tdo aqui evocadas, o sdo enquanto
elas correspondem cada qual a uma maneira espegifec 0 espirito tem de objetivar
sua consciéncia e sua consciéncia-de-si em umadrgae |he éfetivg e que € seu
mundo®®. Trata-se, entdo, de mostrar que as formas datsidiade que foram
estudadas nos capitulos precedentes sdo na velelaltas e chamadas por um
movimento histdrico e encarnam-se em universo®-@iititicos que enunciam sua
verdade. O espirito, com toda a carga de objetiéidpie comporta, é@essuposicao
das figuras da consciéncia subjetiva (no sentids amaplo, incluindo consciéncia-de-si
e razao); € por isso que “todas as figuras anteteslela consciéncia sdo abstracdes
deste espiritd®. Mas isto ndo vale apenas para as formas da isidgele finita que
foram estudadas nos capitulos precedentes, magrampéra o espirito absoluto como
tal, cuja “autoconsciéncia efetiva” € o “fim e rikado” do processo objetivo do
espiritd’, e cujo Prefacio indica que €, de alguma forma,sem verdaddilosofica,
levado a luz pela hist6fh O processo do espirito, até a Gltima figura dol® do Mal
através do Simque reconcilia®®, é entdo, ao mesmo tempo, para tras, a presséposic
das figuras da subjetividade finita e, para freatantecipacao e a manifestacdo no ser-76
ai historico do espirito absoluto: “A palavra deorciliacdo é o espiriteendo-ai|...]

um reconhecer reciproco que @spirito absolutd®. Por conseguinte, a passagem do
ponto de vista da subjetividade consciente para endndo historico do espirito €,
correlativamente, a radicalizacado do ponto de \dst@rimeira nas diversas formas de
subjetividade religiosa (Capitulo VII), o que alwecaminho para a reconciliacao
absoluta do que é em si e do que é pela consci@ucsgaber filosofico, que se expde ao

estado “puro” no sistema.

Assim, a transicdo da consciéncia subjetivo-obj@ial seja: uma consciéncia
que se determina como subjetividade engajada em malagdo constitutiva da
objetividade) para o espirito objetivo (entendidomo sistema de configuracdes
histdricas e institucionais, levando a reivindi@ada autonomia dos sujeitos, ao mesmo

tempo em que a confina em estritos limites) n&ootasg teor do conceito

25 Ibid.

26 PhG W3, p. 325PhE, p. 404.
27PhG W3, p. 327PhE, p. 406.
28 Ver PhG, W3, p. 18,PhE, p. 75.
20PhG W3, p. 494,PhE p. 580.
30 PhG W3, p. 493PhE, p. 579.
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“multiplicado” de espirito que desenvolveFg&nomenologiaO que o livro também
mostra, em seus dois Ultimos capitulos, é a neztsiqgue conduz do “espirito em seu
mundo” ao “espirito consciente de si como espittopermite retomar a historicidade
inerente ao espirito objetivo (considerando qusdg 0 objeto do Capitulo VI, que sera
necessario nuancar) na eternidade do espirito wwbsgbensando a reunido ou a
unificacdo das duas reconciliacbes do espirito @en mesmo: a reconciliacdo
“histdrica” e a reconciliacdo “religios¥#; Mas, para estabelecer este resultado, que
corresponde ao ponto de vista em si do saber dbsélnecessario precisamente todo o
caminho da=enomenologiaE este caminho € longo e tortuoso, ele supdecépcia
do conceito” celebrada pelo Prefacio:
A impaciéncia exige o impossivel, ou seja, a oldertdp fim sem os meios. De
um lado, hd que suportar &mgas distanciagdesse caminho, porque cada
momento é necessario. De outro lado, ha@&®morar-seem cada momento,
pois cada um deles € uma figura individual completssim cada momento so
€ considerado absolutamente enquanto sua deteasdénidr vista como todo

ou [como] concreta, ou o todo [for visto] na peariiade dessa
determinagas.

Pode-se assim falar, com Rosenkranz, de uma “deeemenoldgica do
sistema®*. Esta crise foi decisiva, ja que provocou a ruptle Hegel com o estilo e a 77
linguagem filosofica de Schelling, bem como de t&chgue ele tinha até entdo
praticado. Na sua proliferacdo, sem duvida ineslgeraFenomenologiaé o ato de
tomada de consciéncia por Hegel de sua originadididasofica, e esta se expressa de
forma concentrada no conceito inédito do espiti® ejJabora este livro. Se é verdadeiro
que seu objeto inicial, como é dito na Introduc@oexpor a série necessaria das
“figuras” da consciéncia até a reconciliacdo don6imeno” (o qual aparece a
consciéncia) e da “esséncia’ dando acesso ao “teit@b da verdadé€® e se esta
reconciliagdo é reconhecida como tal no saber afosohue unifica de maneira
mediatizada o espirito e a consciéncia que eled@gi mesmo, € preciso acrescentar —
€ isto o que Hegel descobre redigindo o livro, e&ta descoberta resulta de todos seus
trabalhos anteriores - que a conclusao desta rdiegio exige que seja ultrapassada a

definicdo inicial de espirito, puramente consciemiesubjetiva no sentido recebido da

31 PhG W3, p. 497PhE, p. 585.

32 PhG W3, p. 579PhE p. 678-679.

33 PhG W3, p. 33,PhE p. 91. Trad. Paulo Meneses, p. 42.

34 K. Rosenkranzyie de HegelGallimard, p. 338: trata-se do titulo consagraéienomenologia
35 PhG W3, p. 80-81PhE, p. 145.
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palavra, e que “permanece”, segundo a expressao Buefacid® retoma varias vezes,
no exame das formas do desenvolvimento histéricquéose chamara ulteriormente de
espirito objetivo. “A experiéncia da consciéncigil, como é consignada nos primeiros
capitulos, € sobrecarregada, do ponto de vistaspctivo da Ciéncia filosoéfica (ponto
de vista que antecipa, durante o processo fenolgno| a distincdo entre o que é
“para a consciéncia” e o que € “para nés”), de tamtamento persistente entre o que é
“para ela” e o que é “em si”; ela implica, entaelapsua prépria necessidade, uma
elevacdo ao elemento de sua propria universalidadseja, ao “saber absoluto”. E este
ndo é, isso é agora coisa entendida, “o absolutsater®”, mas sim o que eu chamo
uma “posicao de saber”, uma posicao caracterizada®ofhebundsuprassuncéo], em
todos os sentidos do termo, das dualidades conssien mais amplamente, daquelas

gque afetam o espirito em sua finitude.
O direito no sistema e nd&=enomenologia

Na Fenomenologia do Espiritcfala-se certamente muito do direito e, mais
ainda, da lei, mas de um ponto de vista bem diferdaquele da doutrina do espirito
objetivo, entdo ainda em gestacdo. Beiclopédiaou nasGrundlinien é enquanto
manifestacédo da “liberdade objetiva” ou como atdvdatade objetiva” que o direito €
analisado. O que isto significa? Eis como a IntgddudasGrundliniendefine o direito:

O solo do direito €, em geral,espiritual e seu lugar e seu ponto de partida
sd0 mais precisamente a vontade qlieré€, de modo que a liberdade constitui
sua substancia e sua destinacdo, e que o sistentiraito € o reino da

liberdade efetivada, o mundo do espirito produzigiartir do proprio espirito,
como uma segunda natur&za

Temos de aprender com esta passagem e do § 4Btcatdopédia a qual lhe é
paralela, que existe entréberdade vontade e direito uma equacéo forte.
Acrescentemos que essa equacao permite definisigdpodo que Hegel nomeia, uma
expressao que ele forjagspirito objetivo

Que significa esta conjuncéo da liberdade, da dentda objetividade e do
direito? Na filosofia hegeliana, tais conceitos tém teor que ndo corresponde a
maneira comum de entendé-los. Hegel distinguerolemée - ja era o caso de Kant, na

36 Ver PhG, W3, pp. 13, 16, 32, 33, 3BhE, pp. 70, 73, 90, 91, 94.
s7Para transpor em contexto fenomenologico um prapdsi P.-J. Labarriére relativdeaciclopédia ver “O espirito
absoluto ndo é o absoluto do espirito: do ontotbgic 16gico”, In: G. Jarczyk e P.-J. Labarriérggeliana PUF,
1986, p. 294 s.

38 RPh W7, § 4, p. 46PPD, p. 119-120. Ver igualmen®®Ph W 7, § 29, p. 80 (PPD, p. 138): “Que um ser-ai em
geral sejasser-aidavontade livreisso ¢ alireito. — E, de fato, de maneira geral, a liberdade ertqudeia”.
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Doutrina do direitoem todo caso - a vontadeet Wille) e o arbitrio die Willkar): o
arbitrio, como poder de escolha entre possivei®gjaél apenas um momento, um
momento de extrema tensdo, da vontade, concebidao cpura poténcia de
autodeterminacamcional: “O arbitrio, em vez de ser a vontade em sua derdaantes
a vontade comaontradi¢cad®®. Além disso, Hegel rejeita constantemente a dgfni
kantiana do direito como uma limitacdo da vontamedo arbitrio) de cada um segundo
uma regra universal; tal definicdo, com efeito, agpor principio primeiro do direito a
vontade ou, antes, o arbitrio do individuo singuando a vontadecional, a vontade
“em si e para si”; ela comporta assim um déficituiéversalidade irremediavel. Por
altimo, € preciso insistir na originalidade da cgpgdo hegeliana de untierdade
objetivada “configurada na efetividade de um mundo” e rendbeassim, “dorma da
necessidadé®. definida de modo geral conBeisichsein im Andereou como “ato de
estar ensi mesmano outro*!, a liberdade ndo pode ser entendida como um pidalic
de uma subjetividade fechada em si mesma e demidswriginalidade, ela € antes um
processo de objetivacdo de que, entdo, resulta istem® de configuracdes
institucionais que pressupbe em definitivo a cdamgo de uma interioridade
“subjetiva”. Uma nog¢&o como a da “vontade objett§atjue constitui, & primeira vista,
um oximoro, é a ilustracdo de deslocamentos qu@esaiplefinicdo hegeliana do direito
como “ser-ai da vontade livre”. Do ponto de vistasistema, a subjetividadimita (o
espirito subjetivopressupd® espirito objetivo que € o quadro institucioradia de seu
livre desenvolvimento. Hegel nos indica clarameqgtee esse desenvolvimento €
historicamente situado, e que, por conseguintesugeito” € um produto do mundo
moderno: “o direito ddiberdade subjetivaconstitui o ponto de inflexdo e o ponto
central da diferenca entreAatiguidadee a épocanodernd*®. Ndo somente o “sujeito”,
alids, mas também suas figuras objetivadas, enicylart sua transcricao juridica, o
direito & propriedade pesstfal Mas se o espirito subjetivo pressupde o espirito
objetivo, um e outro, enquanto configuraciestas, sdo tributarios, quanto ao seu

sentido dltimo, do espiritmfinito (“absoluto”), que deve ser entendido menos como

3s RPHW7,§ 15 A,, p. 66PPD, p. 129.

40 Enzyk] W 10, 8§ 484, p. 30&Encycl3, p. 282.

4 Enzyk] W8, § 159 A., p. 305Encycll, p. 405. « acte de se joindre dans I'Autre aa@eméme». Trad. Paulo
Meneses, p. 289: “reunir-se decensigomesmo no Outro”.

42 Enzyk] W 10, § 486, p. 30&ncycl3, p. 283.

43 RPhW7,8124 A., p. 23FPD, p. 221.

4 VerRPh W7, 8 62 A, p. 133RPD, p. 169): “Ja faz bem um milénio e meio guibardade da pessoeomecou a
florescer gracas ao cristianismo e se tornou guiociniversal entre uma parte, de resto pequengédero humano.
Mas s6 ontem, por assim dizelljlerdade da propriedadfi reconhecida, aqui e ali, como principio”.
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uma coisa ou um ser (mesmo que supremo), do que ogmnocessoque engendra
continuamente o espirito finito nas suas duas diGeshobjetiva e subjetiva. Em Ultima
andlise, € enquanto auto-dic¢cao racional do esgibisoluto que a filosofia pode pensar
0 engendramento da subjetividade ou do espiritto fito quadro institucional (juridico,
social, politico) do espirito objetivo.

E em vdo, eu tenho dito, buscar qualquer paralelismire o propoésito da
doutrina sistemética do espirito objetivo e oF#gomenologiaEste representa antes
um “corte” daquele de acordo com um angulo de Vo particular: este que permite
declinar até o “saber absoluto”, o qual a supet@ramente dando conta da “cisédo da
consciéncia” entre verdade - digamos: a orientapgéia a objetividade, entendida como
uma medida da verdade do saber - e certeza - dgganmagem que a subjetividade
tem dela mesma no momento em que assume e corapée@aracao “originaria” do
sujeito e do objeto, da certeza e da verdadeF@&wmenologiatrata-se de pensar o
“saber absoluto” (a posi¢cado do saber filoséficanoaesultado (na verdade, € antes a
pressuposi¢cdo) das dialéticas da consciéncia espite; ao contrario, o sistema,
exposto pelaEnciclopédia parte da “decisdo de filosofar”, portanto, daigis em
certa medida dada do “saber puro”, bem como o romebgica para desenvolver
progressivamente o conjunto de configuragdes I8gicaeais” (reais no sentido em que
aEnciclopédiagualifica as filosofias da natureza e do espéédciéncias reais” face a
“ciéncia da ideia pura” que élabgica), as quais sao expressao efetiva, a atualizacao
desta posicéo de saber inicial (0 “comeco da c@éndPor conseguinte, quando se trata
do direito (ou melhor, da ledlas Gese)znaFenomenologianunca é do ponto de vista
do saber puro desenvolvido no sistema da ciéncis, apenas na medida em que a
consciéncia esta na necessidade, pelas suas pegpaisis, de relacionar-se ou de levar
seu objeto para uma configuracédo de legalidade,gpralmente, lhe aparece como um
“dado” indisponivel, como, por exemplo, o “cursordando”, ao qual a “virtude” tenta
em vao se opft. Para dizé-lo em uma palavra: a lei, Fenomenologiaparticipa de
uma economia da separacéo - da certeza e da vedkadensciéncia e do mundo -,
enquanto que, narundlinien ela é sempre uma instancia de reconciliacéo,amnqu
“forma da racionalidade” que se déo “o direito eteidade”, enquanto “razdo da

Coisa®®, para a qual apenas “o fanatismo, a imbecilidade lépocrisia*’ podem

45 Ver PhG W3, p. 283 s.PhE p. 360 s.
46 RPh W7, Vorrede, p. 20PPD, p. 99.
s7RPh W7, 8 258 A, p. 402PD, p. 337.
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sonhar em se opor, de resto inutimente. No sistemndireito é a instancia de
objetividade, gracas a qual a pessoa, o sujeiteermbro do grupo familiar, o burgués,
o homem, o cidaddo — tantas figuras sucessivashjatisidade, na ordem do espirito
objetiva*®- adquirem uma consisténcia; Fanomenologiaé este muro de objetividade
contra o qual a consciéncia-de-si choca-se emer@pjanto ela ndo compreendeu ou
experimentou que isto com que ela se defrontagrdade, € ela mesma, ou sua propria
finitude.

Abaixo e acima do direito: a violéncia e a histoéria

Estranhamente, pelo menos a primeira vista, o w&ab do direito esta
praticamente ausente nas passagens em que takggesasse encontra-lo mais. Esse €,
inicialmente, o caso daquele que se conhece stllminfeliz de “dialética do senhor e
do escravo”: o primeiro momento do capitulo IVjtinado “Independéncia [manter-se
por si mesmo] e dependéndizio manter-se por si mesfioda consciéncia-de-si:
dominacédo e servidao”. Por que essa auséncia éesogente? Porque, caso se adote
uma interpretagcdo como a de Kojéeve, se, “indepdgrd@mte do que pensa Hegel, a
Fenomenologiaé uma antropologia filoséficfe se a dita dialética do senhor e do
escravo descreve 0 “processo histérico, antropogégracas ao qual se constitui “um
Mundo n&o-natural, um Mundo cultural, historico, ntano®!, compreende-se
dificilmente que o direito ndo encontra ai seu tuga menos como resultado dessa
dialética cujo o ndo-direito (a violéncia, casgssferir) € o motor. Esse €, no entanto, o
caso. E essa auséncia nos ensina ainda algo deiabs® que concerne o direito: na
auséncia de reconhecimento — e apenas de recommgineciproco, pois um
reconhecimento “unilateral e desigiatizio pode conduzir para verdadeiras relacdes de
direito entre pessoas verdadeiramente independeliiess — ndo ha direito nem
direitos. O senhor ndo tem direitos sobre o semando muito um “poder absolutd”
quanto ao servo, ndo é em nome dos direitos etdmbsmem que ele se volta contra a

tirania do senhor, estes ndo sao direitos de queeelpera o gozo gracas ao poder

48 VerRPh W7, 8190 A, p. 348PD, p. 287.

49 Nota dos Tradutoresautostance(manter-se por si mesmo) inautostance (ndo maetges Si mesmo) sao
neologismos franceses para traduzir respectivangmibstandigkeit/Unselbstandigkestiados por P.-J. Labarriére e
G. Jarczyk em sua traducéo Eienomelogia do Espiritpela Gallimard em 1993, p. 57. Eles entendem aui® tos
termos independéncia/dependéncia como autonomialitdoomia ndo sdo apropriados para traduzir ozmteque
Hegel usou em sua figura da consciéncia na luta erdenhor o servo.

s0 A. Kojeve, Introduction a la lecture de HegeBallimard, 1947, p. 39.

s1 Kojéve,op. cit, p. 30-31.

s2 PhG W3, p. 152,PhE, p. 224.

s3 PhG W3, p. 153PhE, p. 225.
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“formador” do trabalho, mas “uma liberdade que airmgermanece no interior da
serviddao®*. E apenas além (um além ao mesmo tempo histériégie) da “obscura
luta pelo reconhecimento”, e uma vez asseguradeiprocidade do reconhecimento do
homem pelo homem, isso apenas pode ser no intlgioma ordem juridica e politica
constituida (mesmo que se trate de uma ordem a)jugpie pode ser questdo de direito
e também de “luta pelo direito”, segundo a expreskd Ihering. Hegel a indica, com
toda clareza, na passagem danciclopédia que “corresponde” a dialética
dominacao/servidao; a “violéncia” da luta pelo rdeecimento €, sem duvida, a origem,
mas ela ndo € o principio ou o “fundamento” doittire do Estado:
A luta do reconhecimento, e a submissdo a um sgghofendémenado qual
surgiu a vida em comum dos homens, como um condgaEstados A
violéncia que é fundamento nesse fendmeno, ndo é por ussarhento do
direito, embora seja 0 momentecessérice legitimo na passagem destado
da consciéncia-de-si submersa no desejo e na aiidade ao estado da

consciéncia-de-si universal. E o comego exteriorg oomegdenoménicalos
Estados, ndo squrincipio fundamentaf.

Assim, a figura “Dominacéo e Servidao” comporta ensinamento essencial
quanto ao direito: pode ser questdo de direitoredendicacdo ou de conquista de
direito(s), a ndo ser 14 aonde se encontra ao ngarastido um reconhecimento mutuo 82
de sua humanidade pelos homens, a saber, em uredasi®; ou melhor, num Estado
constituido, e n&o “antes do comego da histdritvaf&®. Portanto, ndo é surpreendente
que, naFenomenologiadomo tal, quando a questéo € o direito ou a ldo (pE®nos no
sentido juridico do termo, o que néo é o caso mga@nalise da razdo observadora que,
“revolvendo todas as entranhas das coisas, e akltied todas as veias, a fim de ver-se
jorrar dali ao encontro de 87}, isso seja sempre a propoésito Sitlichkeit e das
relacbes complexas que a consciéncia ou a congti@edsi subjetivas mantém com
ela: no capitulo V, a passagem que trata da “efgdiv da autoconsciéncia racional por
ela mesma” e, mais precisamente, as figuras “Adetoracao e o delirio da presuncao”
e “A virtude e o curso do mundo” e, no terceiro neoto do capitulo, “A razéo

legisladora” e “A razdo examinando as leis”; o ooty do capitulo VI, mas em

s4 PhG W3, p. 155PhE, p. 227. Ver Trad. Paulo Meneses, p. 151.

ss Enzyk] W 10, § 433 A., p. 223Encycl3, p. 231. Trad. Paulo Meneses, p. 204. No sewchisgel esclarece: “a
luta pelo reconhecimento na forma levada ao extreme foi indicada, s6 pode ter lugar no estadoatereza [...]
ao contrario, esta longe da sociedade civil e dadds porque, aqui mesmo o que constitui o resuliadjuela luta, a
saber, o ser-reconhecido, ja esta presente” (EnyHIO, § 432 Z., p. 221; Encycl 3, p. 533. Tradul® Meneses, p.
203).

s6 RPh W7, 8 349 A, p. 50PD, p. 436.

s7 PhG W3, p. 186,PhE, p. 261. Ver Trad. Paulo Meneses, p. 180.
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particular seu primeiro momento, “O espirito verleal A eticidade”; enfim, no
capitulo VII, a passagem consagrada a “religidar@’. Tentaremos, ulteriormente,
tirar alguns ensinamentos dessa presenca insistgatelei ética no processo
fenomenoldgico, enquanto este é bem esfuritoem todas as suas dimensdes e nédo da

Gnica consciéncia ou consciéncia-de-si subjetiva.

Segundo exemplo da auséncia significativa da liggordo direito: a analise da
Revolucdo Francesa na figura “A liberdade absokita terror”. Nesta analise,
extremamente critica do processo revolucionarie esell arrebatamento “terrorista”,
nao é questdo do direito, apenas da lei. Esta quesancia deve nos instruir. Sabe-se,
com efeito, que a anadlise hegeliana da Revoluct lesge de ser unilateralmente
negativa. O velho Hegel declara, por exemplo, eos seirsos sobre a Filosofia da
Historia:

O pensamento, 0 conceito do direito se faz wddaepentee o velho edificio
do ndo-direito ndo pode lhe opor qualquer resigérido pensamento do
direito construiu-se, pois, entdo, uma constituigiido doravante devendo

repousar sobre esta base [...] Isso foi, entdo, aumara magnifica. Todos os
seres pensantes celebraram esta éffoca”

Em suas licbes, Hegel apresenta, portanto, a Rgdmlcomo uma revolugéo do 83
direito e dos direitos do homem (o texto contém wefi@réncia explicita a Declaracéo
de 1789), e também como uma revolucdo constitugiosadois aspectos estando, em
seu espirito, evidentemente vinculados. Sem dugidgquéncia do curso contém uma
critica do percurso posterior da Revolucao, e raoteghte do episddio do Terror; mas
essa critica € feita com base em uma adesdo semaeso principio da Revolucdo

comorevolucaodo direita

Como explicar a diferenca de tonalidade entre apdsitos tidos em 1830
(quando Hegel tornou-se, diz-se, muito mais coasEvdo que em sua juventude e se
inquieta com os disturbios revolucionarios que sElgzem na Franca) e o texto da
Fenomenologia Basta considerar que “A liberdade absoluta erortendo desenvolve
uma analise da Revolugdo, mas apenas do seu epjsrdixistico de 1793. E por isso
gue nao é questao do direito nem dos direitos doehg mas apenas do processo pelo
qual, levado ao absoluto, a liberdade, incapazgeatdo, de nenhum “ato positivo”, se

volta contra ela mesma numitia do desvanecet®, cujo Gnico resultado é a “morte

ss WeltgeschichteV 12, p. 529; VeHistoire, p. 340.
s0 PhG W3, p. 435-436PhE, p. 520. Trad. Paulo Meneses, p. 405.
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mais fria, mais rasteira: sem mais significado de gortar uma cabeca de colife”
Este ndo é gprincipio da Revolugédo — e esse principio €, sem ambiguidedieeito em
toda a sua majestade — mas seu percurso que sadoale mais especificamente sua
fixacdo no momento do negativo, que ele componaoctbdo processo. Importa aqui
rememorar a distingdo que Hegel faz entre o nemaia negatividade. Quando ele
glorifica, no Prefacio, “o incrivel poder do negati e sublinha que é preciso “olhalr] o
lado negativo em frente e fica[r] com ele”, poiseggermanecer é “0 que converte [0
negativo] em sét, é bem a fecundidade dagatividade entendida como momento de
mediacao dialética do processo logico-especulatjue, ele tenciona louvar. Tanto a
negatividade, entendida como dinamismo processoalp instancia do “negativamente
racional” fecundando a positividade imediata e fagendo o0 acesso ao ponto de vista
especulativo ou positivamente racional, é fecfdpanto a parada sobre o momento
do negativo comporta o risco de um bloqueio — orgieeé sendo uma “freagem”, uma
Hemmung- do processo dialético. Isso é o perigo querdustparada da liberdade em
seu momento negativo, “absoluto”. Mas esta parpda,mais dolorosa que seja, €
apenas um momento convulsivo de um processo, qiempdnovimento, superando o
“terror puro do negativo”. Aistoria ndo para por muito tempo, e o espirito, que é o84
sujeito dela, nutre-se daquilo que a fixou: “a modesprovida de significacdo, a
negatividade n&o cheia de Si, oscila [...] parasitividade absolut&2.

As duas passagens, que acabo de evocar, “Dominmacéervidao” e “A
liberdade absoluta e o terror”, comportam, portarttatando-se do direito, um
ensinamento pelo menos negativo. Sua auséncia sdessenentos de violéncia
absoluta, muda, que séo a luta pelo reconhecimerdgoterror mostra que o direito
revela uma economia positiva, a da liberdade asdérla. Nao ha direito nem “antes do
inicio da histéria efetiva”, nem quando o procesmiorico se fixa em seu momento
negativo. Importa agora, em contraste com essas “ditaacdes extremas”, examinar

as figuras positivas do direito no processé€eaomenologia

60 PhG W3, p. 436,PhE p. 521. Trad. Paulo Meneses, p. 406.

61 PhG W3, p. 36;PhE, p. 94.

62 Ver, a propoésito dos trés “momentos de tudo otgaeuma realidade logicaEnzyk] W 8, § 79-82, p. 168-177;
Encycll, p. 342-344.

63 PhG W3, p. 440PhE, p. 524.
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Figuras fenomenolodgicas do direito

A introducdo do segundo tempo do Capitulo V, “Czxte verdade da razéo”, €
inteiramente dedicada a expor os problemas queapd@eia deSittlichkeit problemas
que, convém sublinhar, ndo encontram qualquer dols@tisfatéria e imanente no
guadro dd~enomenologia do Espirit@ que € em si mesmo instrutivo. Com a ideia de
um reconhecimento mutuo das consciéncias-de-si, ude “consciéncia-de-si
reconhecida, que tem em outra consciéncia-de-@ kv certeza de si mesma, e ai
precisamente encontra sua verdade” abre-se, esttegel, “o reino (Reicl) da
eticidadé®. Isso confirma a indicagdo negativa fornecida pple@sentacéo da luta pelo
reconhecimento: somente um reconhecimento mutue gguiamente ndo é exclusivo
de desigualdades de todas as ordens, mas de desdgpsasobre o fundamento da
similitude essencial dos dominantes e dominados) abre o aes@ag interacéo
comunicativa, isto €, da politica. Bittlichkeit que “ndo é outra coisa que a absoluta
unidade espiritual dos individuos em swdetividadeindependent&®, adota as duas
figuras indissociaveis da lei (que expressa sobomuotversal a unidade compacta da
“substancia” ética) e dos costumes (que sdo coprataca vivida desta unidade pelos
individuos). Essa ideia d8&ittlichkeit se realiza na “vida de um povo”, e mais 85
precisamente de um poviere no sentido grego (politico) do termo. Hegel o &xfal
nos seguintes termos:

Assim como o singular, em seu trabattilgular, ja realizainconscientemente
um trabalhauniversal assim também realiza agora o [trabalho] universaio
seu objetoconsciente torna-se sua obra o todmmo todo pelo qual se
sacrifica, e por isso mesmo dele se recebe de.JWdltda ha aqui que nédo
reciproco [...]. Essa unidade do ser para outro d® fazer-se coisa - com o
ser-para-si, essa substancia universal fala Isxguagem universal nos
costumes e nas leis de seu povo [...]. Por consiguem um povo livre, a
razdo em verdade esta efetivada: € o espirito pmigsente. Nela, o individuo
ndo apenas encontra a sua determinacdo, isto éesséamcia universal e
singular expressa e dada como coisidade, sendelejneesmo é tal esséncia e
alcancou também sua determinagdo. Por isso os IBommais sabios da

Antiguidade fizeram esta maxima: gaesabedoria e a virtude consistem em
viver de acordo com os costumes de seu$ovo

Esta descricdo do que éSitlichkeit de um povo livre se conforma com as
expectativas que sdo as do jovem Hegel, quandalefleiu as condicdes de uma
restauracdo da “bela totalidade” ético-politicaggreela participa plenamente, a

64 PhG W3, p. 264 PhE, p. 340. Trad. Paulo Meneses, p. 250.
65 PhG W3, p. 264PhE p. 340. Trad. Paulo Meneses, p. 349.
66 PhG W3, p. 265-266PhE, p. 341-342. Trad. Paulo Meneses, p. 251-252.
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primeira vista, dessa nostalgia da Grécia que pessou tdo fortemente nos escritos de
Berna, Frankfurt e nos escritos anteriores ao gertte Jena, como o artigo sobre o
direito natural e oSystem der SittlichkeitA individualidade verdadeira reside no
sacrificio da individualidade no sentido modernoteono “burgués”, na rendncia a
busca da felicidade ou do bem-estar pessoal, rshad®m restricbes aos valores da
comunidade, tais como eles sao depositados nas t&is costumes. Assim, parece que
aqui esta a base do que Hippolyte chamou de “cgéceperdica da cidadania” do

jovem Hegdl".

Entretanto, o que se segue no texto mostra que cesteep¢cdo sofre uma
profunda vacilagdo, que vai a curto prazo (se tdato, ja ndo foi realizado) levar ao
seu abandono. Apos ter definidoSittlichkeit em termos enfaticos e sublinhado a
“felicidade” (uma felicidade politica e comunitgrizem diferente da felicidade egoista
dos modernos) que ela proporciona ao individuo gHagrescenta:

Mas a consciéncia-de-si, que de inicio s6 eraiaspirediatamente segundo

0 conceitp saiu dessa felicidade que consiste em ter aldancsua
determinacdo e em viver nela. Ou, entdo: aindaah@@mcou sua felicidade.
Pode-se dizer igualmente uma coisa como a oufra [razdotem de sair dessa
felicidade pois somentem sj ouimediatamentea vida de um povo livre é a 86
eticidade real [...] Ou entdo [...] a consciéncia-deashnda ndo alcancou essa
felicidadede ser substancia ética, o espirito de um pova.[Rdiinicialmente o

espirito enquanto tal ainda ndo se efetivou panesmo: foi posto somente
como esséncimterior ou como abstrac&b

“E preciso que a razdo saia dessa felicidade”. @feito, como sublinha a
segundaFilosofia do Espiritp contemporanea da redacdo Hanomenologia o
“principio superior dos tempos moderhegige que a individualidade ndo seja apenas
um acidente da substancia ética, deeld vida publica”, que ela ndo se apague
completamente diante da exigéncia de uma “unidadediata do universal e do
singular®®. E o que torna possivel esta dissociacdo do singal do universal,
necessaria mediacao negativa em vista da sua ikag@a verdadeira, é o conjunto dos
mecanismos daquilo que Hegel chama o sistema dassidades, em outras palavras, a

existéncia, toda moderffa de uma “sociedade civil” relativamente autbnonma e

67 Ver J. Hippolyte, « La premiére philosophie duidde Hegel », irlntroduction a la philosophie de I'histoire de
Hegel Seuil, 1983, p. 94 s.

68 PhG W3, p. 266-267PhE p. 342-344. Trad. Paulo Meneses, p. 252-253.

69 Philosophie de I'Espritp. 95.

70 Ver RPhllting 3, p. 565 : “O desenvolvimento [da sociedadal] intervém mais tarde do que [aquele] do Bsta
pois a sociedade civil, dado que ela ndo é algep@ddente por si, ndo pode existir antes do Estats”também
HP 3, p. 593: “A liberdade civil € um momento neceissque 0s antigos Estados ndo conheciam”.
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relacdo a instancia politica do universal, do Estéddsim, a “bela e feliz liberdade dos
gregos, que era e permanece tdo almejaddéve doravante ndo ser abandonada, mas
reconquistada através disso que parece, iniciabneer a negacdo: a afirmacéo da
individualidade egoista do “burgués”. De fato, iai@ghde ndo € mais, sem davida, uma
“obra de arte”, mas a individualidade nédo € maisdenada a desaparecer para que
exista a comunidade; ao contrario, contra o princgfa homogeneidade ética dos
“povos livres” (pensemos em Esparta), é sua afifmagie vai garantir a constituicdo
de uma eticidade mais rica, pois nutrida de supr@dmegacédo e a tendo integrada e

suprassumida.

“Ou, bem, ela ainda&o alcancou sua felicidatieCom efeito, a individualidade
deve se dotar de uma “experiéncia ética do murfdniscarsuafelicidade "%e néo a
encontrar de alguma forma inteiramente numa béddidade, que nada deve ao seu agir
e nem aos seus impulsos. Essa experiéncia pod®lsensa e sacrificante, como a de
Antigona pondo a prova o0 que custa opor-se a tledna”’, embora em nome da “lei
divina”, comandada pela piedade familiar de se faatar, executando o rito funebre,
sem o qual um defunto, o mais insubstituivel ddardes, esta privado de sua propria
morte. Mas ela é necesséria, se quisermos qudigajnfo seja apenas “uma essénciagz
estranha encontrando-se no aléing que o “direitothumand seja efetivamente um
direito. A analise da tragédia grega, que Hegel apresenitaicio do capitulo VI, sob o
titulo “O espirito verdadeiro. A eticidade”, tend@ecisamente, a estabelecer que a
insuportavel tensdo tragica — aquela da lei divanda lei humana, da mulher e do
homem, de dentro e de fora, e, finalmente, da eidado individuo — pode apenas ser
superada, se a rigida oposicédo é transformada esmcantradicdo produtiva entre “a
acao ética” do individuo e as exigéncias legitimi@somunidade. Para Hegel, a licdo
do conflito tragico é que um@ittlichkeit que pode apenas realizar-se “reprimindo” a
afirmacao de si dos individuos é mais do que frégal esta condenada a se dissolver, e
a morte da individualidade (a de Antigona, a der&@és) traz a promessa da sua
[dissolucdo]. Se a mulher (Antigona) é “a etermaia da comunidade”, é porque ela
simboliza, ndo sO0 os direitos dos deuses do laraefamnilia, mas também a
irredutibilidade da individualidade, seu “direittragico de abalar a compacidade da

ordem ética, a qual cré dever negar ou reprimir:

71Philosophie de I'Espritp. 93.
72 PhG W3, p. 268,PhE, p. 344.
73 PhG W3, p. 340PhE, p. 419. Trad. Paulo Meneses, p. 318.
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No entanto, a comunidade s6 se pode manter atiavEpressao desse espirito
da singularidade; e na verdade a comunidade ignédme produz, por ser
momento essencial: na verdade, o produz mediaatéarepressiva contra ele,
como um principio hostit.

Todavia, a solugcdo verdadeira do conflito, obviaen&do consiste em dar
todos os direitos ao individuo, entendido como &atguoridico, comopessoa A
demonstracdo indireta € dada na passagem do caglfuijue vem imediatamente apos
a analise do “declinio da substancia ética” (entBndda eticidadebstratg imediata,
natural): “O Estado de direitoRechtszustandEntende-se que essa passagem constitui
uma critica implacavel ao “formalismo” do direitonmano, e ela alimentou a opiniao
frequentemente expressada segundo a qual Hegelwsariadversario do direito, em
todos os casos, daquilo que ele chama de diregtvadty, que corresponde ao direito
privado dos juristas. Isso ndo € bem assim e drégd®” do direito abstrato comporta,
aos olhos de Hegel, uma incontestavel positividadgjal eu me esforcei varias vezes
para demonstrat. Mas eu gostaria, aqui, de sugerir que, mesmoangassagem da
Fenomenologiaa atitude de Hegel em relagcdo ao direito (e measisamente do
direito privado) nédo é totalmente negativa, mesmaesverdade, a dimenséo critica do
propoésito é mais fortemente enfatizada do que sastes de Berlim. Com efeito, o que 23
condena ao malogro a experiéncia que faz a comsgi@a figura da pessoa € menos
sua insuficiéncia propria (embora ela seja reafjgiehega até a escrever que “designar
um individuo como umaessoaé expressdo de despreZ)’do que o contraste, a
contradicdo insuportavel que existe entre a afidmagiridica do principio da
personalidade e a afirmac@olitica da onipoténcia do “senhor do mundo”, “pessoa
absoluta”, “pessoa solitaria que se opdedns ’’. Justiniano nega violentamente, pelo
poder sem limites que exerce, o principio da or¢leidica que ele proclama e institui
de toda sua autoridade, seu ato €, pois, inevitearge afetado por uma contradicéo
performativa. Cogitou-se, por vezes, que 0 desoatsequéncia “Estado de direito” da
Fenomenologia& a situacdo deploravel de uma sociedade civilEstiado. Parece-me,
antes, que o que ai € mostrado é a inefetividaderdwlismo juridico, na auséncia de
uma sociedade civil e de um Estado verdadeiroga@ente, “a personalidade juridica

[...] experimenta, antes, sua caréncia-de-substgnoias isso “quando nela se faz

PhG W3, p. 353PhE, p. 432. Trad. Paulo Meneses, p. 330.

75 Ver p. ex. J.-F. Kervégan, « L'institution deiladrté », in HegelPPD, em particular p. 44-47.
76 PhG W3, p. 357PhE, p. 437. Trad. Paulo Meneses, p. 334.

77 PhG W3, p. 357-358PhE, p. 437. Trad. Paulo Meneses, p. 334.
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vigente o contetido que Ihe é estrarfBdisto significa que o formalismo juridico, que
nao tem em si nada de condenavel, requer um cantelelsse conteudo — inexistente
no caso do pretendido “Estado de direito” imperalé de ordem ética, mais
precisamente de ordem social.

Além disso, nas Grundlinien o direito abstrato ¢é indissociavel da

“administracdo do direito"Rechtspflege que lhe confere, no seio da sociedade
civil, uma “efetividade objetiva®.

A analise disso que Hegel denomina, no capitulg ¥ll‘religido da arte”
confirma, a sua maneira, os resultados dagBetbchkeitimediata, quer seja sob sua
figura “grega” (a eticidade como exigéncia de diss@o da individualidade) ou sob sua
figura “romana” (o reino do direito abstrato acomipa&-se da tirania politica e conduz a
dissolucéo da eticidade). A “religido da arte” —-eeidentemente, trata-se de qualquer
outra coisa do que uma “religi@la arte” ou de uma “religido estética” — é uma rélgi
éticaou, no vocabulario de Rousseau, uma religiao: civil

Se indagamos, por conseguinte, qual é o esgfi#ivoque na religido da arte
tem a consciéncia de sua esséncia absoluta, resielté o espiritético.[...] E

0 povo livre, no qual os costumes constituem atfnb& de todos, e cuja

efetividade e ser-ai, todo e cada singular sabe com vontade e seu &#to 89

A arte grega, quer se trate da poesia, da tragéd@da comédia, ou, ainda, das
artes plasticas (escultura, arquitetura) e dosdgiamitos coletivos, €, antes de tudo,
uma religido da cidade; o que ela proclama, emstedasuas formas, € “o direito do
ético — de que a efetividadem sinada é em oposicdo a lei absolita’A
individualidade (do deus, do herdi, do sacerdotedeas, do “fiel” ou do adepto) é
reprimida pela afirmacéo solene do universal, ‘léa’Mas, a0 mesmo tempo, esta arte
religiosa € (assim como a Filosofia emergente caoredes) a prova vivida da
impossibilidade de manter essa elisdo da individadé, a dos deuses como a dos
homens. Em ultima insténcia — a comédia é, segtiedel, o lugar dessa reviravolta —
sobretudo de uma “dissolugéo universal da essefai®’ que conduz a religido da
arte, e € o “principio da singularidade separadaudiversal”, que se afirma
insolentemente, a ponto de “se arrogal[r] de maneiamifesta um direito sobre a

comunidade, da qual ele é o mal secftoA religido da arte manifesta o declinio de

78 PhG W3, p. 358 PhE p. 438. Ver Trad. Paulo Meneses, p. 335.

79RPh W7, § 210, p. 361PPD, p. 299.

80 PhG W3, p. 512-513PhE, p. 602-603. Trad. Paulo Meneses, p. 473-474.
81PhG W3, p. 538,PhE p. 630. Trad. Paulo Meneses, p. 496.

82 PhG W3, p. 543 PhE, p. 636. Ver Trad. Paulo Meneses, p. 501, firfarA5.
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um tipo de comunidade ética (uma eticidade “vertdafemas desprovida de “certeza”
de si) fundada sobre a negacdo do Si singular,“®sta negativa pela qual e na qual
desvanecem os deuses, assim como seus monfénksa andlise se soma aquela que
Hegel faz, noutro lugar, d@epublicade Platéo: este livro expressa a esséncia mesma de
uma eticidade substancial, fundada sobre a elifdmaga individualidade, deste
“principio mais profundo que [...] ndo podia, denmiga imediata, aparecer como uma
aspiracao insatisfeita e, neste, como fator deupgéo, [...] a personalidade livre
infinita”®*. Esforcando-se para conter, por meios que chocemmsciéncia moderna, a
afirmacéo desta, Platdo pressente “a mudanca ddorgue era iminent&”, mudanca
cuja invencdo cristd da subjetividade sera a mstagéo notavel. O ponto culminante
das analises queRenomenologiaonsagra as figuras do direito € a descobertaildaqu
que Hegel chama de “direito tlaerdade subjetivae, com ela, de uma outra maneira
de pensar o direito, o sujeito e a eticidade. Rttdavera uma out@ittlichkeitdo que
aquela de que trata &enomenologia a Sittlichkeit moderna, reconciliando
subjetividade e objetividade, individualidade evensalidade, lei divina e lei humana.
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