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Resumo: O texto Intitulado “A Antropologia em Friedrich &zsche”, se propfe abordar o conceito de
“Super-homem” que, junto com o de “Vontade de PhdéXiilismo”, “Eterno Retorno do Mesmo” e o
de “Justica,” constitui os termos fundamentais ddafisica de Nietzsche, segundo Martin Heidegger.
Acredita-se, portanto, que € preciso ter em cada b contexto metafisico no qual séo colocadas dit
termos para entendé-los. Ao fazer uma abordageropmhbgica a partir da filosofia de Nietzsche, nao
pensamos estar cometendo uma heresia em relac@iedaidh Nietzsche (1844-1900), toda vez que,
ademais de acreditar que 0 pensamento nietzsch&ntte uma abordagem antropoldgica, ja contamos
com o exemplo de Max Scheler (1874-1928), o quakua obra “Mensch und Geschichte”, expressava-
se assim a respeito do “Super-homem?”.

Introducao

Com o titulo “A Antropologia em Friedrich Nietzs¢haos propomos abordar o
conceito de “Super-homem” que, junto com o de “ddetde Poder”, o de “Niilismo”,

o de “Eterno Retorno do Mesmo” e o de “Justica’stibmi 0os termos fundamentais da
metafisica de Nietzsche, segundo Martin Heidedgra dizer, portanto, que é preciso
ter em conta todo o contexto metafisico no qual dlocados ditos termos para g,
entender este.

Ao fazer uma abordagem antropoldgica a partir desdfia de Nietzsche, ndo
pensamos estar cometendo uma heresia em relagé&&dadh Nietzsche (1844-1900),
toda vez que, ademais de acreditar que 0 pensanmégiizschiano permite uma
abordagem antropoldgica, ja contamos com o exedwldlax Scheler (1874-1928), o
qual, na sua obra “Mensch und Geschichte”, expvassa assim a respeito do “Super-
homem”:

[...] figura do ‘super-homem’, do Unico responsapebnto para
assumir gozoso toda responsabilidade, do criadorgquk da
sentido a Terra, do Unico que legitima quanto cimaosade
humanidade e povo, histéria e acontecer cosmicmtaamais,

do apice mesmo e suprema cume onde rematar o0 ser
(SCHELER, 1981, pp.69-70)

Por outra parte, pelos estudos feitos até agol@Ensas que o conceito de
“Super-homem”, como afirma Bernhard Welte (198167, “resume e indica algo que

esta ‘acima’ do homem e assim mesmo faz parte deeind. Portanto, o conceito
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mesmo de “Super-homem” abre ja possibilidades para abordagem segundo nossas
intencdes.

Vamos, pois, a decifrar o tema central de “Als@esprZarathustra” (1984).

1. A origem do termo

Segundo Ferrater Mora (1986, p. 3170), seguindpassos da pesquisa de
Walter A. Kaufmann, Nietzsche néo teria sido odwrado termo, uma vez que “pode
encontrar-se ‘hyperantropos’ nos escritos de Ina;iao século 11 d.C.".

Mas, embora ele ndo tenha sido o autor originah, dévida, foi ele quem fez
famosa tal expresséo, traduzindo-a por “Ubermensch”

OlgéariaChaimFerez e Marilena de Souza Chaui cantidm afirmar que, para
o vocabulo “Ubermensch”, “ndo ha equivalente addquam portugués” (OS
PENSADORES, 1983, p.. 228); porém indicam que od® 4Assim falou Zaratustra”
“d4 o contexto e a direcdo em que deve ser lidalav@ — ‘travessia’, ‘passar’,
‘atravessar'

De resto, também nos dizem que “todos estes jogos ‘Uber (sobre, por
sobre, para além) sdo demarcatérios quanto acdsemdi prefixo em ‘Ubermensch’
(OS PENSADORES, 1983, p.. 228). Assim sendo, “Uleasnh” deve ser traduzido
por “além do homem”.

Nés, apesar de estarmos conscientes desta deolaragénos continuar
empregando, ao longo do nosso trabalho, o termpé€iSiomem”, entendido como o
equivalente ao “além do homem?”, com o fim de ftaila exposi¢céo de nosso tema.

Por conseguinte, filosoficamente falando, o quer glieer a cifra do “Super-

homem™?

2. Limpando o caminho: As falsas interpretacdes
Talvez tenham sido os limites da propria linguagecausa de que a filosofia de
Nietzsche, ou melhor, o proprio Nietzsche tenha s mal compreendido. Conceitos

tdo importantes como “Der Wille zur Macht” e “Ubamnsch”, ja durante a vida do

L Cf. OS PENSADORES, p. 228: Introducgdo, & IV: “O homem é corda distendida entre o animal e o Super-
homem, uma corda sobre um abismo: travessia perigosa, temerdrio caminhar, perigoso olhar para tras,
perigoso tremer e parar. A grandeza do homem é ser ele uma ponte, e ndo uma meta; o que se pode
amar no homem é ser ele uma passagem e um termo” (NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra,
Sdo Paulo: Hemus Editora, 1979, p. 11).
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proprio Nietzsche, mas, sobretudo, depois da suatemsofreram as maiores
incompreensdes.

E-nos dito que “a principal responsavel por ess@roecio foi sua irma
Elizabeth, que, ao assegurar a difusdo de seu mpensa organizando o Nietzsche-
Archiv, em Weimar, tentou coloca-lo a servico docioaal-socialismo” (OS
PENSADORES, 1983, p.. XV)

Seja disso o que for, nds vamos, num primeiro mémencolocar aquilo que,
segundo nossa interpretacdo, o conceito que ngmdodo” tem em Nietzsche; para,
num segundo momento, fazer o esforco de atingeuasentido especifico.

De inicio, Nietzsche “n&o” entende por “Ubermensch™grande homem”,
enquanto personalidade historicamente célebre; werthomem biologicamente
superior”, enquanto descendente evolutivo do homampouco, o “herdi”, o “santo”
ou 0 “génio”, enquanto individuo que se julga acilaanormalidade ou cotidianidade
humana pelo poder de seu pensamento, pela forgaadentade.

Nesse sentido, discordamos de todas as interpestdedas ao estilo de, por
exemplo, Enrique Dussel (1980, p. 14), quando iz.que é Nietzsche sendo uma
apologia do homem conquistador e guerreiro?”. O nmeeslizemos para aquelas 63
interpretacdes que querem definir o “Super-homem’relacdo direta com a “morte de
Deus”, pois, para elas, “a cifra do ‘Super-homepdrace exatamente onde acontece a
morte de Deus. Ocupa o lugar onde Deus foi deda3n@VELTE, 1981, p. 69). Isto
seria como investi-lo de um carater divino, no islentnais tradicional.

Mas se discordamos de tantas interpretacfes pneeslaté agora, entdo, qual é,
para nés, o sentido especifico do termo “Uberméfsch

3. “Ubermensch”: um conceito filoséfico
Limpo das grosseiras interpretagdes biologicadtigas, militares, misticas e
até religiosas, vamos estudar o “Ubermensch” cdddezpela meditacdo de M.
Heidegger (1889-1976), o qual, segundo Giorgio Bgi®881, p. 23), sustenta que
Nietzsche “permanece sempre no ambito da representaetafisica, embora apreenda
0 Ser ndo mais na dimenséo platdnica cristd, masnernorizonte de valores opostos.
Noutros termos, no fundo, o Ser é entendido sempresentido 6ntico, embora visto

como ente supremo”
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Para tornar mais didatica nossa exposicdo, vamabslivedir o presente

enunciado em diversos paragrafos.

3.1 Nietzsche, Zaratustra ou o “Super-homem”

O conceito de “Super-homem, que aparece timidamemte'/Aurora” (1880-
1881), depois mais nitido em “Gaia Ciéncia” (188B3), torna-se fulgurante em
“Assim falou Zaratustra” (1884). A tal grau istagsim, e Nietzsche o experimenta, que
poderiamos dizer que os termos sao, em certa medidecambiaveis: “Zaratustra, ou
0 ‘Super-homem’ que nele fala” (WELTE, 1981, p..68pu melhor, Nietzsche e
Zaratustra se convertem em uma mesma pessoa” (P€&&Q p. 17).

Isto porque, Nietzsche, coerente com seu pensanfentounico, até agora, que
assumiu a transfiguracdo provocada na humanidddenpgacédo do Ser operada pelo
“Niilismo”:

Quem aqui toma agora a palavra nao tem feito, gigesente,
mais que refletir; como filésofo e anacoreta, pwstinto, que
encontra maior vantagem vivendo apartado, a margen,
paciéncia, na demora e por tras, como um espiegguisador e
atrevido, o qual ja se tem extraviado mais de ueraem todos

os labirintos do futuro, como um passaro espeetrptofético g4
gue olha para tras quando relata o que vira, prameilista
perfeito da Europa, mas que ja tem superado csmiili que

morava na sua alma, vivendo-o até o fim, deixandu&s de si,
por baixo de si, fora de si (NIETZSCHE, 1986, pp-3D).

Ao respeito, confirmando o modo antropolégico dedseNietzsche, nos disse
Ciro Mioranza ([s.d.], pp. 11-12)

Nietzsche era dotado de um espirito irrequietoguogdor,
préprio de um grande pensador. De indole romarpioata por
natureza, levado pela imaginacdo, Nietzsche erapm de
homem que vivia recurvado sobre si mesmo. Emotivo e
fascinado por tudo o que resplende vida, era aommésmpo
sedento por liberdade espiritual e intelectual;atky pelo
instinto ao mundo irreal, a0 mesmo tempo era amegad
mundo concreto e real; religioso por natureza efgonacao,
era a0 mesmo tempo um demolidor de religides; m#ias
defensor da beleza da vida, era também criticaz fdeo toda
fraqgueza humana; conhecedor de si mesmo era sguigoro
algoz; seu espirito era campo aberto em que irrcanpas mais
variadas tendéncias, sob a influéncia de sua agitadisciéncia.
Espirito irrequieto e insatisfeito, consciénciaptina e critica,
vivia uma vida de lutas contra si mesmo, de choques a
humanidade, de paradoxos sem limite. Assim eraibe.
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A partir do Homem Nietzsche, pois, o ‘Ser’

ja ndo é a perfeicdo imutavel e serena, idéntioaigo mesma,
essa realidade acabada, simples e transparentea qagao
humana pode penetrar até os seus ultimos limit&er@ agora
‘Vontade de Poder’ [...] O Ser é, entdo, enquakimntade de
Poder’, um perpétuo devir, uma pluralidade semprahiante
que oferece infinitas possibilidades de ser datdfra
(CASTRILLO, 1986, p. 17).

Nietzsche, portanto, ndo fez outra coisa que asssene viver no contexto do Ser,
entendido como “Vontade de Poder’. E se o “EteretoRo do Mesmo” expressa a
maneira como 0 ente, na sua totalidade,ezisientia do ente, entdo, o Ser Humano
Nietzsche caracteriza aquela “humanidade” que @eretp para essa realidade,

enquanto tal, na sua totalidade.

3.2 O “Super-Homem”: uma rebeldia metafisica

Ora, por outra parte, se é verdade o que Heiddd§ed, p. 234) diz: que “a
verdade sobre o ente enquanto tal na sua totaliéladen cada momento, assumida, 65
estruturada e preservada por uma ‘humanidade’@oemtevemos perguntar-nos: qual é
essa “humanidade” na vida, na obra e no pensameischiano?

Sem lugar a davida, é a “humanidade” chamada dpeiSilomem”, pois, dela,
ele mesmo diz: “O homem que, no meio do ente, sgoda em relacdo ao ente — (0
qual ente, enquanto tal, € ‘Vontade de Poder’ esuaatotalidade, ‘Eterno Retorno do
Mesmo’) — se chama ‘Super-homem’ (HEIDEGGER, 197.1234). E explica:

O ‘Super’, no nome do ‘Super-homem’, contém umaagég e
significa o fato de ir ‘para além do homem’, tahfele tem sido
até agora. O ‘ndo’ desta negacédo € incondiciortzplato,
enguanto procede do ‘sim’ a ‘Vontade de Poder quanto ele
visa diretamente a interpretacdo platonica, créstéhoral em
todas suas formas derivadas, manifestas ou ocAltasrmacao
negativa decide, metafisicamente, a conversao skériai da
humanidade numa nova historia (HEIDEGGER, 1971,28d-

235).

Tal histoéria ndo é outra sendo a construida ar plrtnorizonte do “Super-homem?”.
O “Super-homem, pois, inicialmente, € uma “Vontatke Poder” negativa,
rebelde contra ostatus quo imperante, metafisico: “O ‘Super-homem’ esta,

propriamente, concentrado numa vontade, a absokgacdo da esséncia até agora
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prevalente do homem” (HEIDEGGER, 1971, p. 235} é&taquela que concentra o Ser
do ente humano na definicdo de “Homo Sapiens”, dirar, na “Razdo”. Porém, esta
negacao niilista da “Razéo” ndo a exclui, senao que

a coloca ao servigo agamimalitas. Ora, a nocao de ‘animalidade’
€, previamente, invertida. Ela ndo equivale maisrssualidade,
nem simplesmente aquilo que tem de inferior, dea@ihomem.
A ‘animalidade’ € o corpo ‘corporante’, isto €, Thele seus
impulsos proprios e impondo a todas as coisas o étau
impulsivo. Este nome designa a marcante unidadendaiora
gue constitui todos os impulsos, todos os arda@das as
paixdes que querem a vida mesma. Pelo fato de que a
‘animalidade’ vive de modo ‘corporal’, ela é tudegando o
modo da ‘Vontade de Poder’. Portanto, esta ‘Voritadestitui

o carater fundamental de todo ente, e é somermtgimalidade’

0 que determina ao homem a ser um ente verdade]rdddas
as faculdades do homem sao, metafisicamente, pradeadas
enquanto modalidades que o ‘Poder’ se dispbs acexer
(HEIDEGGER, 1971, p. 236).

Por outras palavras, € o pleno exercicio do querdemamos de “Natureza
humana”, “Animal humano”, “Ser humano”, “Realidatiemana” ou “Ente o6ntico-
ontoldgico”.

- - - - - 66

A respeito, o proprio Nietzsche dira: “Tudo € copmada mais; a alma é

simplesmente o nome de qualquer coisa do corpETRSCHE, 1979, p. 26).

3.3 Um acontecimento historial: a revolu¢cao metafica

Aqui localizamos, pois, o ponto de partida da cosée da historia da
humanidade para uma nova historia, uma vez queéa@s do homem prevalecente até
agora, “a racionalidade, se encontra transpostaananalidade’, no sentido da
corporante ‘Vontade de Poder” (HEIDEGGER, 1971286). A ruptura radical entre
um “antes” e um “depois” histérico aparece no mommem que a “Negacado” converte-

se em “Afirmacéao”, ja que

7

Este é o ponto decisivo da ‘filosofia dionisiaca’:instante
supremo em que a negacao se nega a Si mesma, culep p
autbnomo, e se transmuta em afirmacéo da vidag&ine nao
desaparece, sendo que se converte em um podervagm s
afirmacgéo, essa cara oculta, até agora, de nosmataie de
Poder’, que constitui, no entanto, sua esséncia prapria. Da
afirmacgéo derivardo os novos valores desconhectdbsgora
(CASTRILLO, 1986, p. 16).
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Quer dizer, as perspectivas de uma nova histonestadgda, desta vez, no
horizonte tragado pelo “Super-homem”.

Este acontecimento s6 é possivel de ser valorizadismos suficientemente em
conta 0 peso metafisico que significou o definesaéncia do homem no sentido da
‘racionalidade’, ou melhor, desde a subjetividat®ndicional da ‘Razéo’. Aqui, tem
lugar, pois, um acontecimento epocal, isto é, aallatentre duas concepcgdes
metafisicas: aquela que define o ser do ente etmudazao’ (subjetividade
incondicional da racionalidade) e aquela que onel@ecomo “Vontade de Poder”
(subjetividade incondicional do querer).

Pela inversao niilista da primacia do ato de repres em
primacia do querer, enquanto ‘Vontade de PodeiNoatade’
chega a soberania incondicional na esséncia datsitigde
[...] A ‘Vontade’ é, de hoje em diante, pura aujidéacédo: o
comando tendendo para sua esséncia, isto €, o damamuro
exercicio do Poder’(HEIDEGGER, 1971, p. 241)

Com esta inversdo, portanto, teriamos o surgimeotd'Super-homem”, enquanto
“Subijetividade incondicional da ‘Vontade de Poder”

Pela inversdo da subjetividade do incondicionado dé
representar em subjetividade da ‘Vontade de Podar’ a
primacia da ‘Raz&o‘ como via de acesso e instérgtadora
para o projeto do ente. A subjetividade acabad& olatade de
Poder’ é a origem metafisica da necessidade denasséo
‘Super-homem’ (HEIDEGGER, 1971, p. 242)

67

Desde logo, aqui ndo se trata de uma mera revokigatifica, tecnoldégica ou social,
mas de uma revolugdo de raiz metafisica que proatzauma revolucao cultural. Ou,
como o proprio Heidegger nos diz, num texto paradigco:

De hoje em diante, porque ele é s6 (a) ‘Vontade' presenta
e gue institui valores para o ser do ente, enqutaitoa sua
totalidade, € preciso que o homem ofereca a sviciatie
acabada os lacos de sua pura esséncia. Porquentadéode
Poder’, enquanto subjetividade acabada, ndo paitariar sua
esséncia em outros lugares que no sujeito, enqugugotal
homem €, marcadamente, 0 homem que esta ‘para aém’
todos os homens até agora. De tal modo que, postaungrau
supremo, a ‘Vontade de Poder’, enquanto subjetidecabada,
€ 0 supremo e o Unico sujeito, isto €, o ‘Superdmm Ele
ultrapassa, ndo sO6 de modo niilista ao ser humame q
prevaleceu até agora, sendo também enquanto inwgsée ser
para além dele mesmo na sua incondicionalidade, djzer, de
inicio: que a integralidade do ente seja o ‘EteReiorno do
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Mesmo’. A nova humanidade, no meio do ente, o gaatua
totalidade € sem finalidade e, enquanto tal, ‘Vdatde Poder’,
deve necessariamente querer o ‘Super-homem’, sopsadue
ela se queira a si mesma e, segundo sua manepaapoé ser,
ela queira um fim. (HEIDEGGER, 1971, p. 243)

Um “fim” desejado e arraigado na “razao” e na “\au@” de movimento natural,
vital e espontaneo da prépria “imanéncia” do eAssim, Heidegger (1971, pp. 243-
244) conclui de modo lapidario: “O ‘Super-homemVeripelo fato de que a nova
humanidade quer o ser do ente como ‘Vontade derP&da quer este ser porque ela
mesma € um tender para este ser, isto €, se qugwardgn humanidade
incondicionalmente abandonada a ela mesma”.

E neste contexto que adquirem significado as pasagom as quais Nietzsche
conclui a Primeira Parte do “Assim Falou Zaratusttdodos os deuses morreram,
agora queremos que viva 0 ‘Super-homem’! Seja eftegado o grande meio-dia,
nossa ultima vontade!”. Conclusdo que, pela sua estlarece as palavras da
Introducdo: “O ‘Super-homem’ é o sentido da Te@ae vossa vontade diga: seja o
‘Super-homem’ o sentido da Terra” (8 3).

68
3.4 Para uma nova histéria: uma nova humanidade

Ora, esta subjetividade incondicional da ‘Vontad@e Rbder’, enquanto nova
fundamentacédo da realidade, exige uma nova “huragéi¥ de tal realidade. Nova
“humanizacédo” que implica, tanto a queda da redédandamentada na subjetividade
incondicional da “Razéo” (“Queremos uma concepcabtimetafisica e artistica do
mundo”, Vontade de Poder, Livro IV, § 1041), comqgueda da “realidade humana”
prevalente até agora (“A forca e o poder dos sestidnstitui um fundamento essencial
do homem bem formado e completo; ante tudo, deweaiese o magnifico ‘animal’,
que importa toda ‘humanizacao’!”, Vontade de Potero IV, § 1038).

Por outras palavras, a nova “humanizacdo” se p@stabmo uma
“desumanizacao” radical do mundo e do homem praetedeaté agora.

O niilismo é, entdo, a consciéncia de um longo elekpio de
forcas, a tortura do ‘em vao, a inseguranca, dafale
oportunidade para refazer-se de alguma maneitaaiiguilizar-
se ainda com qualquer coisa; a vergonha de si memmw se
um se tivesse mentido a si mesmo demasiado tempatgtle
de Poder, Livro |, 8§ 12 A)
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Por suposto, esse movimento de “humanizacdo”/’damsimacao” — que
poderiamos caracterizar como um “movimento diadéf@om perddo de Nietzsche) —,
naturalmente, exige uma “sintese”, quer dizer, Umara” “humanizacdo” como
contetudo de uma “nova historia”.

E preciso, pois, que o mundo se “humanize” a paltir‘além-do-homem”
(“Sempre que se fala de ‘humanizar’ o mundo, edeigalizer apropriar-se do mundo”,
Vontade de Poder, Livro lll, 8 606). Trata-se, potd, de realizar a passagem do
“homem” ao “Super-homem”. “A passagem para o0 ‘Stmenem’ transforma
essencialmente, ao ‘homem’, tal qual tem sido a@eéraa no estado do homem
‘invertido™ (HEIDEGGER, 1971, p. 246).

O que quer dizer isso? Quer dizer que o homem semas com todas as
consequéncias, a partir da subjetividade incondiidida “Vontade de Poder”. Porque
“se 0 ente, enquanto ‘Vontade de Poder’, rainhdotaidade do ‘Eterno Retorno do
Mesmo’, é precisgue a subjetividade incondicionada e acabada datade de Poder’
se determine humanamente na subjetividade do ‘Swygmeem” (HEIDEGGER, 1971,
pp. 250-251),ja que a verdade do ente enquanto tal (Vontade atkerp na sua
totalidade (Eterno Retorno do Mesmo) é assumidajtasgada e preservada por uma -
“humanidade”, neste caso, a do “Super-homem”.

Ora, “a partir do momento em que a ‘animalidadehdmem é conduzida até a
‘Vontade de Poder, como esséncia propria destamaidade’, o homem se
transforma, finalmente, no ‘animal firmemente estatido” (HEIDEGGER, 1971, p.
245). Quer dizer, no sujeito e no objeto suprenssa@aova historia.

Isto porque, desde o ponto de vista niilista, ‘hoiacao’
significa fazer do homem, ja agora, o homem dargée da
primacia da ‘Raz&o’ na primacia do ‘corpo’. Tudawal quer
dizer, portanto: interpretar o ente, enquanto dadun totalidade,
segundo este homem ‘invertido™ (HEIDEGGER, 1971246).

Assim, a Antropologia Filosofica proposta por Ngetae se realiza, pois “o fato de que
se imprima ao devir o carater de Ser, supfe a att@isVontade de Poder™ (Vontade
de Poder, Livro lll, § 609).

Conclusao
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Chegados até aqui, ndo nos resta mais que reconbec@ater nitidamente
metafisico do conceito de “Super-homem”. Conceite, rancamente, continuamos a
indagar, apesar de ter obtido algumas concluséesSuper-homem” desconhece
esperancas supra terrenas; também ndo conhecéiquexdeis preestabelecidas que
deve seguir; consequentemente, o “Super-homem” “@i@am do bem e do mal”; o
“Super-homem” possui um vigor interior devindo dmuroprio ser, uma forca de
identidade autorrealizadora de seu proprio seuah tranquila e segura de si mesma, ja
por nada mais pode ser desviada ou perturbadaymef$romem” € um criador, ele esta
livre de toda divisdo, de toda cisdo, de toda ajén de si mesmao.

Mas, 0 que nos parece mais importante aqui, fateesgre do “ser do homem?”.
O “Super-homem?”, pois, € entendido como realizaiibomem. Valha a expresséo, da
realizacdo da “diferenca na identidade”. Vale csidhomem, mas, em grau ainda maior,
daquela realizacéo global que chamamos a histésddmens, a histéria humana.

Por isso, Jacques Derrida, ao falar da “diferemgeeeo homem superior e o
‘Super-homem’”, exprime-se assim:

“O ultimo — que ndo é o ultimo homem — acorda depaem se voltar para o que
deixa atras de si. Queima o seu diario e apageagsst dos seus passos. O seu riso70
explodird entdo em direcdo a um retorno que n&p reis a forma da repeticédo
metafisica do humanismo, nem também, sem dulvida, @lém da metafisica’, a do
memorial ou da guarda do sentido do Ser, a daecdaarerdade do Ser” (DERRIDA,
s/d, p. 169).

Assim, o “Super-homem” de Nietzsche € um concdltisdfico ou, melhor
dizendo, o conteudo de uma Antropologia Filosoficaduzida sem o perfil classico do

rosto angustiado por qualquer saudade metafisica.
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