AcoraFiLOsOFICA

A serviddo involuntaria: Trabalho, educacéo e enr@amento em Simone Weil (113
[INVOLUNTARY SERVITUDE:Work, education and rootingif Simone Weil)

Luciano Costa Santos
DOI: 10.20399/P1982-999X.2015v1n2pp47-60

RESUMO: Neste artigo apresentamos uma introdugdpeasamento social da filésofa judia francesa
Simone Weil, tendo como eixo a articulacéo de traba educacdo a luz da categoria de enraizamento.
Peregrinando de corpo e alma junto a operariosimg e camponeses, Simone Weil oferece ao mundo
contemporéneo uma das mais consistentes contridmligilexivas em favor da superacdo da opresséo
social imposta aos trabalhadores da producao,“cajae de trabalho” é por ela assumida cdotus
hermenéutico de uma radical reposicao da questie sosentido do humano. Na contraméo da histérica
divisdo social do trabalho que promove a degradat@dabor manual, Simone mostra que uma
civilizacdo ndo atinge o estatuto humano se aquglesontribuem com as suas maos para edificdela na
levam, de direito e de fato, uma vida humana. Napgetiva dessa transgressao civilizatéria, trasava

de assegurar aos trabalhadores da producdo osefwtisi para a satisfacdo de suas necessidades
humanas bésicas, mas também sua plena inser¢édandor espirito, seja pela apropriagdo da cultura
“classica” e universal que lhes é sonegada, sd@ gfemacdo da cultura — Unica e inestimavel —
enraizada em sua experiéncia vital. Em suma, gipérsa subversiva do pensamento de Simone Weil
esta em mostrar que a opressao social ndo sonmmmnfgawa dignidade de operarios e camponeses, como
empobrece a prépria civilizacdo, ao priva-la de wsgiritualidade que sé pode nascer do corpo e da
alma dos trabalhadores.
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ABSTRACT: This article presents an introduction to the satialight of the French Jewish philosopher
Simone Weil, with the axis of the joint work anduedtion in the light of rooting category. Wandering
heart and soul with the workers, miners and peas&mtnone Weil offers the contemporary world one of
the most consistent reflective contributions in diawf overcoming social oppression imposed on 47
production workers, whose "Meat work" is for hes@a®ed to hermeneutiocusof a radical replacement

of the question of the meaning of human. Againsttilstorical social division of labor that promothe
degradation of manual labor, Simone shows thavitizeition does not reach human status to those who
contribute with their hands in building it does tedd, in law and in fact, a human life . In ligiftthat
civilization transgression, it was to ensure thatkers from production the "feed" to the satisfactof
their basic human needs, but also their integratiahe life of the spirit, is the appropriation ailture
"classic" and universal to them is withheld, is thdture of affirmation - unique and invaluableocoted

in your life experience. In short, subversive wie tthought of Simone Weil is to show that social
oppression not only usurps the dignity of workensl @easants, as impoverished civilization itself, t
deprive it of a spirituality that can only be barihbody and soul workers.

KEYWORDS: Work; education; rooting; spirituality.

1. Os classicos na fabrica

Como vimos na primeira parte deste artigo publicadanimero anterior da
Revista, Simone weil concebe a educacdo operaviand® em consideracdo o
protagonismo dos operarios na conducdo do procedsoativo. Nao pode haver
educacdo operaria que ndo esteja enraizada naémqervital dos operarios e ndo a
tome como ponto de partida. Se isto ja vale pan@ea das ciéncias naturais, ainda com

L A primeira parte do artigo foi publicada no nimanterior da Revista.
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mais razao, para Simone, deve-se apostar no prosago pedagdgico do trabalhador
na area das Letras, ja que estas sempre giramredo ser humano e é o povo quem
tem “a experiéncia mais real e direta da condigimama.” (Weil, 2001 a, 67) intima
conhecedora da sensibilidade popular e, desdecearidgitora contumaz dos classicos
da literatura universal, com destaque para os gregentre estes, o seu amado Homero,
Simone tem lastro ao afirmar que, “salvo excecéespbras de segunda categoria e
abaixo convém melhor a elite; e as obras de prameategoria convém melhor ao
povo.” (Weil, 2001 a, 67) E justifica:

Por exemplo, que intensidade de compreensao podasieer de um contato
entre o povo e a poesia grega, que tem por objdsegunico a desgraca!
Somente seria preciso saber traduzi-la e apreten®or exemplo, um operario
gue tem a angustia do desemprego metida até a anedlos 0ssos,

compreenderia o estado de Filocteto quando séréhe &rco, e o desespero com
gue olha suas méaos impotentes. Compreenderia tanpheblectra tem fome, o

gue um burgués, exceto no periodo presente, é uddsminte incapaz de

compreender — incluindo os editores da edicao BiWuéil, 2001 a, 67)

Em 1936, quando trabalhava na Renault, Simone &eikminha ao diretor da
fabrica um projeto ha muito acalentado, de aprasews operarios textos introdutérios
sobre obras primas da poesia grega (que ela carfassr de paixao”), convencida de
gue “a grande poesia grega estaria cem vezes reds @o povo, se ele a pudesse
conhecer, do que a literatura francesa classicadema.” (Weil, apud Bosi, E., 1996,
371). A ousadia do projeto € inestimavel: ele rd@nente propde iniciar o povo iletrado
na literatura classica universal, mas em obras @la aita culminancia, classicas entre
0s classicos, e supde que ezsane de la cremditeraria encontra-se “cem vezes” mais
proxima do coracdo do povo que a literatura divildgaa instrucdo moderna. O cumulo
da ousadia — da subversdo pedagodgica — de Simosamaécompleta falta de
condescendéncia para colocar-se ao alcance daiopenavida pela conviccédo de que
0 mais simples dos operarios poderia penetrar pioitesda tragédia no mesmo nivel do
pessoal administrativo: “Acho, com um certo orguloe se preparar essas matérias e
se elas forem lidas, os operarios mais iletradosRdaault saberdo mais sobre a
literatura grega do que 99% dos bacharéis — e amala!...” (Weil, apud Bosi, E.,
1996, 371-372)
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Se a elevada aposta de Simone Weil muito se devmaundo conhecimento
que tinha do insuspeitado potencial de aprendidadmperarios, maturado no trabalho
e na dor, tampouco se pode esquecer o condao dedepa pedagdgicos, conforme
depde o fildsofo catodlico Gustave Thibon, que apbdsu em sua propriedade rural
durante a lla Guerra e péde testemunhar as facaaha®fessora/lavradora judia junto
aos companheiros camponeses, a quem falava dossbipds e de temas afins em meio

as fainas agricolas:

Seus dons pedagdégicos eram prodigiosos; se elastiomsva de bom grado as
possibilidades de cultura de todos os homens, al&éa sse pbér ao nivel de
gualguer pessoa para ensinar o que quer que fdsssinando a regra de trés a
um moleque atrasado da aldeia, ou me iniciando aroanos da filosofia
platbnica, ela se dava a si mesma e tentava oletesed discipulo aquela
qualidade de atencdo extrema que, na sua dowendentifica a prece. (Weill,
apud Bosi, E., 1996, 61)

Simone Weil comeca a sua apresentacdo dos clasaasoperarios pela
tragédia Antigona, e previne o diretor da fabritentigona ndo tem nada de uma
o . . ~ 49
historia moral para criangas boazinhas; espercgntanto, que o Sr. ndo chegue ao

ponto de achar que Sofocles era um subversiviveil( apud Bosi, E., 1996, 372)

Deixemos que a professora Simone nos apresenteet® grego e sejamos, por

instantes, um de seus operarios:

Cerca de dois mil e quinhentos anos atras eraniassoa Grécia poemas muito
belos. Hoje, eles ndo sdo mais lidos, a ndo ses gsipecialistas nesse estudo, 0
gue é uma grande pena. Pois esses velhos poemds &ddorma humanos que
ainda estdo muito préximos de nds e podem interessaa a gente. Seriam até
muito mais comoventes para 0 comum dos homensgjay [gara aqueles que
sabem o que € lutar e sofrer, muito mais do que parque passaram a vida
entre as quatro paredes de uma biblioteca. Sofécies dos maiores dentre
esses velhos poetas. Escreveu pecas de teatrcasdeicomédias; sO ficaram
alguns de seus dramas. Em cada um deles a persopageipal € uma pessoa
corajosa que luta sozinha contra uma situacaoceraetimente dolorosa; ela se
curva sob o peso da injustica; ha momentos em qu@amem desfalece; mas

ela resiste e ndo se deixa nunca degradar peleiddele. Assim, esses dramas,
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embora dolorosos, nunca deixam uma impressaosiezisi O que fica é antes

uma impressao de serenidade. (Weil, apud Bosl, 926, 373)

O tom do texto ja fala por si. Simone dirige-sdeator de modo claro e direto,
vis a vis sem excessos de explicagdo que lhe subestimdwelode entendimento. A
discreta reveréncia que exala do texto preparatar lgara a nobreza do que lhe sera
exposto, como se, pé ante pé, ele fosse sendo Zidodaios recessos onde mora o
espirito humano. Eis a revolucdo pedagodgica de r&@meil: investir de inteira
nobreza a pobreza do operario e mostrar que, ditoder de fato, ele é apto para habitar

as mais altas mansdes do espirito.

O fio narrativo de Antigona se desenrola no reed ebas. Apds a morte do rei,
dois de seus filhos duelam pelo trono, que fica comdeles apds vencer e exilar o
irmdo. Com apoio estrangeiro, o exilado volta paeonquistar a cidade natal e,
enfrentando o irm&o vitorioso em campo de batadinah)os morrem. Vago o trono,
assume um tio dos contendores, o qual decide antam todas as honras o corpo do
sobrinho morto em defesa da cidade, enquanto ordeaase abandone as feras o
cadaver do sobrinho invasor, maior humilhacdo peksie ser imposta a um cidadao
grego. Nao suportando o ultraje feito ao mortopmtra expressa proibicdo real, uma de >0
suas irmas — Antigona — decide enterra-lo com Isoftaebres e, surpreendida em
delito, € condenada pelo rei a ficar trancafiadaangaverna fechada até agonizar nas
trevas, faminta e asfixiada. Assim, Antigona vesshre a historia de um ser humano
que, “sozinho, sem nenhum apoio, se opde ao squi@ndais, as leis de seu pais, ao
chefe do Estado, e que, como se espera, € condanaote.” (Weil, apud Bosi, E.,
1996, 373-374) O nervo da narrativa reside nedsendiextremo entre “a fidelidade a
patria vitoriosa e ao irméo vencido”, isto é, noafidas contas, entre a vitoria e a
virtude, a vida e a verdade, a for¢a e a justigagder e o bem. Em suma, entre o Deus

“fraco” e o reino deste mundo.

2. O poema da forca

Ora, justamente em torno da for¢ca — e do enignsudeoberania no reino deste
mundo — gira a lliada de Homero, segundo textsidasapresentado por Simone Weil

ao publico operario, em artigo sugestivamenteuiatito “lliada ou o poema da forca”,
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publicado em 1940 na revis@ahiers do Sudle Marselha, 6rgdo mais importante da

imprensa livre francesa durante o governo de Vichy.

Como se sabe, a lliada versa sobre a guerra dedagmtre gregos e troianos
depois que Helena, a mais bela filha do reino deeNis, mulher do nobre Menelau, é
raptada pelo principe troiano Paris, o sedutoinder de morte a honra do poderoso

reino micénico.
Deixemos outra vez que Simone nos introduza ag&ordo poema:

O verdadeiro her6i, o verdadeiro assunto, o cetdrdiiada, € a forca. A forca
gue é manejada pelos homens, a forca que submbterens, a forca diante da
qual a carne dos homens se contrai. A alma humpage@, no poema,
continuamente modificada por suas relacdes conr¢a,farrastada, obcecada
pela forca que ela julga dominar, curvada sob aspge da forca que ela sofre.
Os que tinham imaginado que a forca, gracas aorgssg, pertenceria
doravante ao passado, puderam ver nesse poemaaumelto; os que sabem
discernir a forga, tanto hoje como outrora, no reede toda a histéria humana,
veem nele o mais belo, o mais puro dos espelhogorga € aquilo que 51
transforma quem quer que lhe seja submetido em agisa. Quando ela se
exerce até o fim, transforma o homem em coisa, emiidd mais literal da
palavra, porque o transforma em cadaver. Era urmaalgiém e, um instante
depois, ndo ha mais ninguém. E um quadro que d@allfio se cansa de nos

apresentar. (Weil, apud Bosi, E., 1996, 379)

Simone Weil revela na trama da lliada algo “mirasal: escapando da atragédo
gravitacional a forca que submete a imensa matlm$aespiritos, para 0os quais nao ha
nada mais desejavel que a vitoria e mais temivelayfracasso, o coracdo da epopeia
move-se em Orbita inteiramente distinta: “A amaageai sobre a Unica causa justa de
amargura, a subordinacdo da alma humana a fotgag,isfinal de contas, a matéria.
Ninguém, na lliada, lhe escapa, assim como ningugste mundo pode escapar-lhe.”
(Weil, apud Bosi, E., 1996, 404) O milagre da lambmeca ja no fato de implantar a
justica em sentimento tdo primério como a tristéezendo-a despertar em face dos que
sdo subjugados a forga; isto €, no fato de queossapser afetivamente movido
(comovido) pela justica, enfim, na inaudita posslhde de que a justica possa contar

como umdorca afetiva que age em sentido inverso as forcas sipessimperantes no
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reino deste mundo. De outro lado, “tudo o que, mterior da alma e nas relacdes
humanas, foge ao império da forca, € amado, madadworosamente, por causa do
perigo de destruicdo continuamente pendente.” (Vepiid Bosi, E., 1996, 404) Numa

trama repleta de confrontos entre grandes homemsjue o poder e a honra estdo o
tempo todo em jogo, o milagre da lliada consisteaates lamentar os violentados do
que louvar os vitoriosos, antes chorar os feridsa forca do que exaltar os que por ela
alcancaram a gloria, e antes admirar quem resisjesiica do que quem sempre vence

os que lhe resistem.

7

Na superficie do texto, é certo, agitam-se sanhafcanhas de herdis
semelhantes a deuses, mas em sua camada maisdpr@itavalece, para Simone, a
muda perplexidade ante o jogo cego de forcas & Ctyoestos efeitos” ndo escapam
nem fracos nem fortes (Weil, apud Bosi, E., 1998,)4“O verdadeiro tema da lliada é
a acdo da guerra sobre os guerreiros, e por seumiédio, sobre todos os humanos;
ninguém sabe por que alguém se sacrifica, e sac@fitodos 0s seus, a uma guerra
mortifera e sem objetivo.” (Weil, 2001 b, 90)

Em suma, o milagre da lliada estd em sobreponéddgde da forca a graca — ou
“gravidade moral” —, movimento que vem do alto @ragdoxalmente, incita a
aproximar-se do que se situa mais “baixo” na eshaleeino deste mundo: “A graca € a
lei do movimento descendente. Afundar-se € subirrelatdo a gravidade moral. A

gravidade moral nos faz cair para o alto.” (Wediga, 52)

E por via dessa sujeicdo da gravidade a gracasggeindo Simone Weil, a
epopeia grega, passando pela tragédia, irda encemr&heio o espirito do Evangelho,
com sua denudncia dos poderes deste mundo, semeettdida miséria humana e seu
amor a justica, como se ao cabo esses trés momepioseia, tragédia e Evangelho,

perfizessem uma mesma tradi¢cao espiritual:

O Evangelho é a ultima e maravilhosa expressacédm ggrego, assim como a
lliada é a primeira; o espirito da Grécia transpanmele ndo s6 no que ai se
manda procurar — excluindo qualquer outro bem +efpo da justica de nosso
Pai celeste”, mas também quando nele se expdeé&ianimimana, sofrida por
um ser divino ao mesmo tempo que humano. As naaicatia Paixdo mostram
gue um espirito divino, unido a carne, é alteradlo nfortunio, treme ante o

sofrimento e a morte, se sente, no fundo da desgsaparado dos homens e de
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Deus. O sentimento da miséria humana lhes da @ssdd simplicidade que € a
marca do génio grego, e que constitui todo o vddotragédia atica e da lliada.
Esse tom é inseparavel do pensamento que inspikvamgelho; pois o
sentimento da miséria humana é inseparavel dggustdo amor. Quem ignora
até que ponto a fortuna variavel e a necessidatéémaoda alma humana sob
sua dependéncia, ndo pode olhar como semelhamteamar como a si mesmos
agueles que o acaso separou de si por um abiscigessidade das coagbes que
pesam sobre os homens faz nascer a ilusdo de curb&les espécies diversas
gue nao se podem comunicar. SO é possivel amarjeste quando se conhece
0 poder da forca e quando se sabe n&o o resp¥itaill, apud Bosi, E., 1996,
404-405)

Aqui se articulam com singular contundéncia osgyiais elementos da tradicéo
espiritual greco-cristd acima indicada, e do pwpmcleo do pensamento weiliano, a
saber: forca (poder), misérimélheu) e justica. Sem que o elo social entre forca e
miséria venha a inteira luz, ndo ha como cumpriassbra de justica. A justica é o
desmentido imposto ao poder em favor dos que ssf@ydeados por sua acdo. E ndo é
por nenhuma outra razéo, senao pela marca de eavdemalheurpor ele impressa 53
na carne dos homens, que o poder tornou-se a questéral da vida de Simone, por
exemplo, tal como a vemos admiravelmente deserdalvias “Reflexdes sobre as
causas da liberdade e da opresséao social”, tidaslgpgonesma como o principal resumo

de seu pensamento:

A busca do poder, até pelo fato de que é essemigmimpotente para
apoderar-se de seu objeto, exclui qualquer corsjéerde fim, e, por uma
inversdo inevitavel, chega a ocupar o lugar desampofins. E essa inverséo da
relagdo entre o meio e o fim, é essa loucura fuedéahque dé conta de tudo
aquilo que ha de insensato e de sangrento ao agmda a histéria. A historia
humana € a histéria da escravizacéo que faz dosrigranto opressores quanto
oprimidos, simples joguetes dos instrumentos deimtgéo que eles préoprios
fabricaram, e sujeita assim a humanidade viva a s@isa das coisas inertes.
(Weil, 2001 b, 91)

Simone Weil ndo examina o poder em abstrato — busea“carne de trabalho”
do operario, na qual apenas ele revela o seue@alTampouco se engaja ha militAncia
politica para apenas medir forcas com os podestguiilos, como se fosse possivel
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alterar a natureza do poder apropriando-se deleseNgentido, e sem jamais abandonar
as hostes a esquerda do espectro politico, ousssie questionar o conceito de
revolucdo: “De uma maneira geral, essa inversaentera da relacao de forgcas, que é o
que se entende normalmente por revolucdo, é inborede pois seria uma vitéria da
fraqueza sobre a forca, o equivalente a uma balaoga prato menos pesado se
abaixasse.” (Weil, 2001 b, 101) Dir-se-ia que, paratendo restrita ao nivel do embate
de forcas, a revolugcdo promoveria quando muito unprovavel rearranjo dos
personagens do enredo, quando se trataria precisamie mudar o sentido deste: “A
Revolucdo Russa pareceu fazer surgir uma coisaaimente nova; mas a verdade é
que as forgas reais, isto €, a grande industripplitia, o exeército, a burocracia,
chegaram gragas a ela a um poder desconhecidaitros paises.” (Weil, 2001 b, 100-
101) Por isso mesmo, sempre com o0s oprimidos egea de semalheur Simone
decide inscrever-se como andnimo personagem neeigpdps fabricas também pela
esperanca de, melhor conhecendo as engrenageriferasrtjue nelas atuam, contribuir
para ao menos vislumbrar a possibilidade de reesceetragédia contemporanea que,
de distintos modos, ameaca oprimidos e opressdes. operarios, entrega sua
solidariedade; a opresséao social, responde comseabmetddica, cientifica, de sua 54
superacao: “A Unica possibilidade de salvagdo stiriainuma cooperacdo metodica de
todos, poderosos e fracos, em vista de uma dealiea¢éo progressiva da vida social.
Fora de tal cooperacéao, € impossivel interrompen@éncia cega da maquina social em
direcdo a uma centralizacdo crescente, até quegaimaatrave brutalmente e voe em
pedacos.” (Weil, 2001 b, 148) Nessa busca rigokdss causas da opressdo e da
liberdade, Simone se alinha — agora, sim — comia pu#a sensibilidade moderna, para
a qual as transformacfes do mundo passam necessatgapelas decisdes e acdes do
sujeito: “O que sabemos de anteméo € que a vidatd8ermenos desumana quanto

maior for a capacidade individual de pensar e i€’ §@v/eil, 2001 b, 150)

N&o obstante as limitacbes escolares dos opersgiodetrados, Simone Well
mostra que, do ponto de vista hermenéutico, elesosdmais legitimos leitores da
poesia classica grega, por serem 0s principaisopagens afetados pela tragédia
contemporanea que se desenrola ante seus olhgsadas textos classicos constituem

em certa medida uma premonitoria antecipacao.

3. A educacgao do campo
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Em 1941, durante a ocupacdo alema na Franca, SiMfmlke conhece em
Marselha o sacerdote dominicano Pe. R. P. Pemimeim de fé esclarecida e elevada
estatura humana, que providenciava documentacogo gara refugiados de guerra,
de quem se aproxima com filial confianca. Impedmkdas leis nazistas do governo de
Vichy, de exercer o magistério por ser judia, Sienafinal vé chegada a oportunidade
de tentar realizar o desejo, guardado ha anogsaballhar no campo como lavradora.
Tendo confidenciado o plano ao Pe. Perrin, esteeanginha ao amigo Gustave Thibon,
escritor catélico que cultivava uma propriedadalraps arredores do departamento de

Ardeche, no sul da Franca.

Gustavo Thibon acolhe de muito bom grado a insélitpregada recomendada
pelo Pe. Perrin, e oferece-lhe um quarto na sedaz#smda. Julgando a hospedagem
confortavel demais e depois de vencer a amaveitémiia do anfitrido, Simone prefere
se instalar num casebre de chdo batido, em ruéisasargens do rio, de onde busca
agua na fonte e lenha no mato, vivendo sob a lugotle das estrelas. Alimenta-se a
base de frutos silvestres e adapta para a vidaesirapo rigoroso racionamento de
guerra imposto as populacdes urbanas. Para exgdpeata gentil patrdo, néo era facil
sequer fazé-la aceitar um ovo que lhe agregasseteuptricional para a longa jornada 55
de trabalho do nascer ao por do sol. Mas a renundmaera arbitraria nem se devia a
razdes de ordem dietética. O que voluntariamernava para si, a fildésofa camponesa
oferecia em sacrificio aos que foram forcosamentagos de quase tudo pela Guerra:
“As fadigas do meu corpo e de minha alma se tramsfim em nutricdo para um povo
gue tem fome.” (Weil, apud Bosi, E., 1996, 62)

ApoOs encerrar o ciclo na fazenda de Gustavo Thilsamone migra para as
vindimas em regido vizinha. A rotina é pesada hawolvas, cuidar do gado, descascar
legumes, lavar a louca — e os tamancos de madsados na lavoura deixam-lhe
marcas de sangue nos pés. O patrdo admira suacksdlie as trabalhadoras sentem-se
ligadas por inefavel lago de confianca a essardsiraompanheira que lhes transmite
sem nenhuma cerimdnia preciosos ensinamentos waacuhiversal. Sobre a proibicéo
imposta aos judeus de exercerem 0 magistério e sticé® de trabalharem
exclusivamente em atividades da producéo — dergrefa, na terra —, Simone assim se

pronuncia em carta ao comissario para a questapdess:

O governo fez saber que desejava que 0s judeusssain na producdo e de
preferéncia fossem para a terra... Sou nesse momiegimadora... Meu patrao
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me deu a honra de me dizer que mereco o meu lEgame fez mesmo o maior

elogio que um agricultor possa fazer a uma mocur@a da cidade quando me
disse que eu poderia desposar um lavrador. Eledgoertamente, que carrego,
pelo simples fato de meu sobrenome, uma tara derorgue seria desumano de
minha parte transmitir a filhos... Considero o egtados judeus, de um modo
geral, injusto e absurdo, pois como alguém poded#&ar que um professor de

matematica possa fazer mal as criancas que apregeemetria, pelo simples

fato de que trés de seus avls iam a Sinagoga? évfasneu caso particular,

tenho que vos expressar 0 reconhecimento sincexaigto pelo governo por

me tirar da categoria social dos intelectuais enperter dado a terra, e com ela
toda a natureza. (Weil, apud Bosi, E., 1996, 63-64)

Premidos pela crise da guerra, os proprietaricaguém dificuldade em manter
trabalhadores vindos de outras regifes e, com ddsrvindimas, Simone é demitida do

emprego.

A semelhanca do que ocorrera com a experiénciagegeo trabalho no campo
deu a Simone Weil a necessaria bagagem para congetze proposta de formacao
educacional afinada com as caracteristicas e desaddi condicdo camponesa, valendo56
para esta 0 mesmo principio pedagogico de tradag&eriormente aplicado para a
instrucdo dos operarios. Para Simone, é preciscaquétura moderna venha a fazer
sentido para a sensibilidade dos camponeses, qaaitto é preciso que o faca para a

dos operarios.

No que se refere a cultura do espirito, Simone Wéaaile da constatacao de que
“os camponeses foram brutalmente desenraizadosmeldo moderno” (Weil, 2001 a,
81), ao passo que “tinham antigamente tudo aqeilgue um ser humano precisa como
arte e como pensamento, sob uma forma que |hgsr@paa e da melhor qualidade.”
(Weil, 2001 a, 81-82) Ou seja, 0s camponeses anfijgamaneciam enraizados em sua
cultura e melhor capacitados do ponto de vista atendcdo humana. Eram mais
tradicionais e mais civilizados. A partir de rekatoistoricos, Simone conclui que os
mais infelizes dentre os camponeses antigos tinHam destino infinitamente
preferivel ao dos camponeses mais felizes” de smpd. (Weil, 2001 a, 82) No
entanto, para Simone esse passado idilico ndoelmo e sé resta construir o futuro:
“E preciso inventar métodos para impedir que ospcai@ses permanecgam estrangeiros
a cultura de espirito que Ihes é oferecida.” (Wal)1 a, 82)
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Se a traducdo da ciéncia moderna para 0s oped®i@sia ser dominada pela
mecanica, cujos conceitos de tempo, espaco, motaneglocidade, massa, peso, forca
etc. incidem sobre o ambito de fenbmenos em jogoroducédo industrial, para Simone
Weil outro deve ser o eixo do ensino da ciéncia pana sensibilidade enraizada na

atividade agricola:

Para os camponeses, tudo deveria ter por cent@raviinoso circuito pelo qual
a energia solar, tendo descido até as plantagiafipala clorofila, concentrada
nas sementes e nos frutos, entra no homem que @orbebe, passa para seus
musculos e se gasta para trabalhar a terra. Tgde se relaciona com a ciéncia
pode ser disposto em torno desse circuito, pos;adode energia esta no centro
de tudo. O pensamento desse circuito, se penetrassspirito dos camponeses,

envolveria de poesia o trabalho. (Weil, 2001 a, 82)

Da induastria para o campo, a ciéncia desloca-sé@rdbito artificial para o
natural; da energia a motor para a energia solarparadigma mecanico para o
organico; do conceito de causa para o de raiz ote;falo ato de producdo para o de
geracdo. Do ponto de vista pedagdgico, portanéte-ge de trazer o camponés para
uma perspectiva afeita a sua intencionalidade ellgu@ermita melhor atentar para a >7
beleza dos fendmenos naturais, a qual em grandielanbe permanece opaca em razao

da dureza entorpecedora de seu trabalho.

Simone verifica nos meios cultos de seu tempo urwimmento de estudos
folcloricos que contribuia para devolver aos cameges 0 sentimento de terem uma
morada no reino do pensamento humano. No entaniiojite do folclore € fixar a
cultura popular em dominio restrito, marginal e texa) insuficiente para reverter a
mentalidade colonialista dominante, segundo a @ualiacdo mais expressiva do
pensamento humano seria propriedade exclusiva idades, ficando reservada aos
camponeses a parcela pitoresca, “regional”, daureultEsse viés folclérico acaba
inculcando nos proprios camponeses uma consideegadepreciativa de sua cultura
de origem: “E como acontece que um indigena damiad, untado com um pouco de
instrucdo europeia, despreze seu povo mais do ajiee Uim europeu culto, acontece
frequentemente o0 mesmo ao professor primario, fika@amponeses.” (Weil, 2001 a,
83)
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Para Simone Weil, duas condi¢cdes seriam necesg@iaspromover um novo
enraizamento cultural do campesinato. A primeirgué a formacdo do professor
primério do campo seja “inteiramente” distinta dalgudo professor priméario urbano.
Aqui, o genitivo faz toda a diferenca: ndo basta quprofessor atue no campo; é
preciso que, de um modo ou de outro, ele se worm@mMpo. Adaptando ao caso uma
expressao do filésofo argentino Juan Carlos Scanrainse-ia que, se o professor nao
for originario do campo ou afinado com a sua caltprecisa ao menos passar por um
“batismo cultural” que faca sua sensibilidade reeasa partir da imersdo nos modos de

sentir, pensar e agir do povo camponeés.

A segunda condi¢cdo do novo enraizamento camporés estreita ligacdo com
a anterior — € que os professores conhecam e prezegamponeses. Seguem-se
recomendacdes pontuais de Simone, algumas dasefmamsrtamente pusera em pratica

em suas aulas ao ar livre para as companheiragaded lavoura:

Seria preciso dar bastante lugar, no ensino quen&dido aos camponeses, a
cultura popular de todos os paises, apresentadacod@m um objeto de
curiosidade, mas como grande coisa; falar-lhesigarlque os pastores tiveram
nas primeiras especulacbes do pensamento humapecues;des sobre os
astros, e também especulacbes sobre o bem e dar@llos ler a literatura
camponesa, HesiodBier the Ploughmanas queixas da Idade Média, as poucas
obras contemporaneas que sao autenticamente casagpnéudo isso,
evidentemente, sem prejuizo da cultura geral. (VZ601 a, 83)

Simone Weil estende essa necessidade de formagirxifesa ao plano
religioso, cobrando que os sacerdotes atuanteampasejam preparados para exercer
0 ministério em estreita relacdo com a vida depgew. Tendo em vista a funda marca
impressa pelo catolicismo nas populacdes ruraid-rdaca, Simone considera um
“escandalo” que a pratica religiosa instituciorealhia se distanciado tanto do cotidiano
dos camponeses e quao pouco era aproveitado rgditu rico imaginario campestre
dos Evangelhos, ainda mais “quando se pensa engeanta predilecdo Cristo tirou os

temas de suas parabolas da vida dos campos.” (2061, a, 84):

Assim como as estrelas e o sol dos quais falafeggor moram nos cadernos e
livros e ndo tém nenhuma relagdo com o céu, assimhédm a vinha, o trigo, as

ovelhas aos quais se faz mencdo domingo na igagia tf#m em comum com a
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vinha, o trigo, as ovelhas que se encontram nopasam aos quais se da todos
os dias um pouco de sua vida. Os camponeses erisgiéo desenraizados

também em sua vida religiosa. (Weil, 2001 a, 84)

Em suma, tratava-se de contribuir para que as aeskincampo se apropriassem
da tradicdo espiritual a partir de seu lugar ® jéé ser, isto €, que encontrassem a face

camponesa do Cristo e, com ela, a dimenséao etersaadpropria humanidade:

Como os jovens membros da Juventude Operéaria Gast&altam ao pensarem
no Cristo operario, os camponeses deveriam exiraiesmo orgulho da parte
gue os Evangelhos consagram a vida dos campodungio sagrada do pao e
do vinho, e tirar dai o sentimento de que o cngi@o € uma coisa que lhes
pertence. (Weil, 2001 a, 84)

Peregrinando de corpo e alma junto a operarioirome camponeses, Simone
Weil oferece ao mundo contemporaneo uma das maisistentes contribuicbes
reflexivas em favor da superacdo da opressdo soo@bsta aos trabalhadores da
producdo. Na contramdo da histérica divisdo sodiltrabalho que promove a
degradacéo do labor manual, Simone mostra que wiliaagdo ndo atinge o estatuto 59
humano se aqueles que contribuem com as suas raéesdgifica-la ndo levam, de
direito e de fato, uma vida humana. Na perspeda®ssa transgressao civilizatoria,
tratava-se de assegurar aos trabalhadores da Amdac‘alimentos” para a satisfacao
de suas necessidades humanas basicas, mas tamééoiersa insercdo na vida do
espirito, seja pela apropriacdo da cultura “classauniversal que lhes é sonegada, seja

pela afirmacao da cultura — Unica e inestimaveiraizada em sua experiéncia vital.

Em suma, a perspicacia subversiva do pensamentindene Weil estd em
mostrar que a opressdo social ndo somente usurdanédade de operarios e
camponeses, como empobrece a propria civilizagpriga-la de uma espiritualidade
gue s6 pode nascer do corpo e da alma dos trabadisad
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