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Resumo

O presente trabalho tem por objetivo mostrar que, no que se refere a relacéo
corpo-alma no homem, apesar de manter um certo dualismo, no qual alma e
corpo aparecem como substancias distintas, Santo Agostinho superao dualismo
platénico, em doissentidos; primeiro, adistingdo ndo é maisentre duas subs-
téncias antagbnicas, umahboa- aama- e outrama- o corpo -, mas entre uma
substanciaboa - aalma- e outramenos boa - o corpo -, mas ambas sdo boas, ja
queforam criadas por Deus. Assim sendo - em segundo lugar -, ontologicamente,
0 corpo passaaser elemento constitutivo do ser humano, com funcdes, paixdes
eacdes essenciais ao homem.
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Soul and body natur es, functions, passions
and actionsaccor dingto Saint Augustin

Abstract

This Work aims at showing up that, concerning the rapport body-soul and
body-soul in man, in spite of maintaining acertain dualism, which soul and body
appear in, as distinct substances, Saint Augustin transcends platonic dualism,
in two meanings first of al, distinction is no more between two antagonistic
substances, a good one — the soul — and other bad one — the body, but between
agood substance —the soul —and aless good one —the body. Mean while, both
of them — the substances — are good, since they have been created by God. In
this perspective — in the, second place — ontologically, the body becomes the
human being constituent element, with functions, passionsand actions essential
to man.

K ey word: Soul —Body —Platonism - Augustin

Introducéo
umarse, apressadamente, afirmar que acompreensdo deAgos-
inho acercadarel agdo corpo e almanéo passade umaacomo-

dacdo daconcepcdo de Platéo ateol ogiaescrituristicacrista. Logo,
segundo os que assim entendem, o Pensador crist&o incorporou ao
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seu pensamento aideiaplaténicade corpo como carceredaama’, e
daalmacomo verdadeiraessénciahumanaque obstaculiza seu total
potencia em suaunido com o corpo sensivel, somando aideiacrista
dequedae pecado original.

Emborasgjaimpossivel ndo concordarmos que defato ha
influéncia platdnicanesse assunto no pensamento agostiniano, ébom
lembrar queessainfluénciango velo diretamente vialelituradostextos
dePlatdo, masatravésdo Neoplatonismo plotiniano, e queelando se
deu em formade acomodaco pacifica, mascomoinstrumento delei-
tura dos problemas filosoficos de sua épocae de interpretacdo das
Escriturascristas.

Assim sendo, ao dissertar acercadanaturezado homem, o
Hiponensefoi guiado por trésinfluénciasfundamentais: aAntropologia
maniqueia, osgrandes opositoresdeAgostinho, que, entre outras coi-
sas, defendiam amateriaidade daama, o NeoplatonisnodePlotinoe
aTradicao crista. Logo, nosso Pensador ergueu seu pensamento acer-
cadarelacdo corpo e amaem seu debate ou refutacéo aos maniqueus.
Nesse debate, ele usou como principa referencial tedrico aFilosofia
dePlotino eas Escrituras cristas, ou sgja, interpretou as Escrituras
com um prismaneoplaténico, dando coerénciafilosdficaadas, e, por
outrolado, rebateu essainfluénciaplotinianagquando compreendiaque
elaestavacontradizendo asEscrituras.

No presentetrabal ho, dissertaremos, no primeiro momento,
acercadanaturezado corpo e daalmaemAgostinho, estudando as-
Sim 0 que s&o, quai s suas substancias e que papel ocupam no homem.
No segundo momento, pretendemos aprofundar-nos narelacéo pro-
priamente ditaentre amae corpo, pois, estabel ecendo-se que 0 ho-
mem é formado dessas duas substancias, faz-se necessario explicar
como el asrel acionam-se paraformar o homem. Escolhemosparatra-
ba har essarel acdo o conhecimento sensivel, namedidaem que, exem-
plarmente, temos as estruturas psiqui caefisicacooperando parafor-
marem o conhecimento humano.

Outrossim, como Agostinho foi um pensador bastante
ass stemético, trabal hando inimerostemasem cadaumade suasobras,
n&o aspiramos traduzir o que ele pensa em toda a sua obra acerca
desse assunto, poisseriaumatarefaimpraticavel parao escopo deste
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traba ho*, masrefletir sobrearelacdo corpo e mente nas obras: Sobre
a Imortalidade da Alma, Sobre a MUsica, Sobre 0 Génesis ao Pé
da Letra, Sobre a Ordem, Sobre a Natureza do Beme Sobrea Vida
Feliz, por entendermos que nel as se dedicou com especial atencéo no
referido assunto, e, sempre que possivel, dialogar com seustrésprin-
cipaisinfluxostedricos supramencionados.

1 Naturezaserelagdodaalmaedo corpo, segundo santo Agos-
tinho

Segundo Santo Agostinho, 0 homem éformado de umauni-
dade substancial de corpo e alma, porém ndo devemos entender uni-
dade aqui no sentido radical do termo, como sefosse umaunicasubs-
tancia, mas no sentido de que as duas substancias que formam o ho-
mem cooperam de maneirat&o harmoniosa, que € como sefosseuma.
Logo, 0 homem é congtituido por duas substancias distintas, corpo e
ama, deformaque nem aamanem o corpo entendidossingularmente
podem ser considerados homem, mas apenas pode-se falar em ser
humano quando o ente é constituido de ambos, como aclara 0
Hiponense no didlogo Sobrea Vida Feliz “[...], jaque estamos de
acordo em reconhecer que ndo pode existir homem algum sem corpo
eadmal...]” (De beat. vit., 2, 7). Até esse ponto, ndo enxergamos
Importantes desacordos entre 0 Bispo de Hiponae os pl atoni cos, po-
rém, paraAgostinho, aunido corpo eamando éacidental como para
Patéo, que acompreendiacomo puni¢do daama, masnecessariana
medidaem que Deuscriou aalmaparase unir ao corpo paraformar o
humano evice-versa

Assm sendo, parao Bispo Fil6sofo, essajuncdo éontol dgica,
0u sgja, estananaturezacongtitucional daamaunir-secomo corpoe
nado corpo unir-secom aama, poisforam ass m ontol ogicamente
criados pelo Criador. Existe naamaumainclinagdo natural paraunir-
seao corpo, eassmvivificalo ecuidar dele, e no corpo existe uma
inclinagdo iguadmentenatural em ser veiculo eformado peadmanesse
mundo de corpossensivels.

L ogo, de certaforma, nesse assunto, Agostinho af astou-se
desuaprincipa fontetedrica, que éo Platonismo plotiniano, pois, se-
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gundo Plotino, emborao homem concreto sejaformado por corpo e
ama, ared essénciahumanando estinesse composto, masnaama,
portanto, 0 homem no real sentido do termo éasuaama, e o corpo €
um mero instrumento que elautilizaparapossibilitar suapresencano
mundo sensivel, como dissertaPlotino nasEnéadas: “ Porém, n0sso-
mosnossaama, [...] umanimal éum corpo vivificado, porém, o ho-
mem verdadeiro é outro, estando puro de afecgdes, possuindo asvir-
tudesintelectivas as quaisresidem naalmamesma’ (En. I, 1, 10).
Quer dizer, embora o homem sgjacomposto por duas partes, sem a
almaque é seu principio racional, o corpo ndo passa de um corpo
vivificado como qual quer anima danatureza, porque s el atem acon-
dicdo epossibilidade deentrar em contato com asverdadesinteligiveis
dispostas no Nous.

Plotino, seme hantementeaAgostinho, entendequeessaunido
daamacom o corpo €, de certaforma, necesséria, devido ao sistema
de processéo® apartir do Uno edasduas hipdstasesiniciais. Logo, ao
assumir um corpo, € como se aalmaestivesse cumprindo seu papel
necessario no encadeamento da processdo cosmica. A diferencanes-
seponto, entre ambos osfil6sofos, é o fato de que, paraAgostinho,
essa unido necessériaacontece pelavontadelivredo Criador, e, para
Plotino, ndo haescolhade um Criador, mas umaprocessao necessria
detodas as coisas apartir do Unc®.

Outradistincéo entre osdois pensadoresestano fato deque,
paraPlotino, aa mapreexistiaao corpo, e, janessaexisténciaapriori,
como almapuraeracons deradacomo “ o homem” em sentido muito
mai s pleno que no composto, por iSO aencarnagdo € nomenclaturada
por ele como queda’. JAno pensador de Hipona, aamando preexistia
ao corpo, mas foram ambos criados ex nihilo por Deus, no mesmo
instante, consequentemente, 0 homem estajustamente no composto,
namedidaem que assimfoi congtituido pelo Criador desdeoinicic?.

Isso ndo quer dizer que, paraAgostinho, o corpo eaama
possuam amesmaimportancia, muito pelo contrério, pois, emborao
homem sgjaesse composto, aamaéimensamente superior ao corpo,
porquanto, corpora mentefaando, ele € semel hanteaqual quer animal
ontico, mas por meio daalma, destaca-se, tornando-seimagem e se-
melhangade Deus. Como dissertaAgostinho no Sobre o Génesisao
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Péda Letra, ao enfatizar asuperioridade do homem em rel agdo aos
demasanimas

[...] nisso 0 homem sobressai, em que Deus o fez a
suaimagem, e por isso o dotou de alma intelectual,
pela qual se avantgja aos animais. [...] portanto, se
ele formou com a terra o homem e com a terra os
animais, o que o homem tem mais excelente neste
ponto, sendo quefoi criado aimagem e semelhancade
Deus?Nao éimagem pelo corpo, maspelainteligéncia
damente [...] (De Gen. ad. litt., VI, 12, 21, 22).

Sendo assim, segundo apericope supracitada, o Hiponense
defende que 0 homem, os animais e osdemai s seresinanimados pos-
suem umaorigem comum, todos foram criados por Deusapartir da
mesmamatériainformecriadaex nihilo, que no presentetexto, € des-
critacomo terra. Porém, dentre todas as entidades cdsmicas sb o ho-
memfoi criado aimagem e semelhancade Deuse, namedidaem que
Deuséum ser incorpdreo eespiritual, essaimagem e semelhancando
estédno corpo, masnaama, e éjustamente através de suaalmaracio-
nal que o homem é capaz de sobrepujar outrosanimais, mesmo quan-
do, muitasvezes, émaisfraco fisicamente®.

E por meio daalmaque é capaz de possuir racionalidade® e,
por decorréncia, a capacidade de escol her, tornando-se um agente
moral que busgue livremente harmonizar-se ou ndo com a ordem
estabel ecidapelo Criador. E também através daalmaracional queo
homem tem acondi¢&o de possi bilidade de entrar em contato com as
verdades eternas dispostas no verbo divino™. Asduas substénciasque
compdem o humano possuem umaorigem comum, ambasforamcria-
daspor Deus, porém o corpo foi formado apartir damatériainforme
criadaex nihilo, eaama, com o sopro do proprio Criador'?, Porém,
apesar disso, ad mando partilhadamesmanaturezade Deuscomo no
esguemadaprocessao plotiniana, masfoi criadaex nihilo, ou sgja,
nem apartir de algumamatériapreexistente, tampouco apartir dana
turezade Deus, masdo nada.

Santo A gostinho apoiando-se natese de gradacéo de bem
pela proximidade ontol 6gicacomo Uno de Plotino, afirmaque, no
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cosmos, existe uma gradacdo de bem medida pela proximidade
ontol6gicade Deus®. A ama, por ser asubstanciaespiritual do ho-
mem, possui um grau de perfei céo maiselevado, j4o corpo, congquan-
to possuaum grau menor de perfeicdo, também é um bem, poisnéo
existeomal substancia em suafilosofia, masapenasmoral . Parado-
xamente, s6 aalmapode praticar atosmoraise, apesar de ser mais
proximaontol ogicamente de Deus, sd elapode ser ma, ndo masubs-
tancialmente, mastorna-se maao agir contrao propdsito parao qual
foi criada, que églorificar aDeus, fazendo uso de sualiberdade com
boas agdes paracom o mundo natural, com os outros semelhantese
paracom Deus.

O corpo por s so estana esferadanecessidade como qual-
quer ser Ontico, mas sai dessa esferaquando perspectivadacomo ve-
iculo agente das disposi ¢Bes daa ma. A pesar disso, acentuaAgosti-
nho que, por mais corrompido que estejao espirito pelapréticado
mal, aindaé superior ao corpo mesmo incorrupto, devido agradacdo
de perfei¢ao ontol 6gi caque ambos possuem:

Igualmente tratando-se das naturezas superiores e
espirituais, € mais excelente o espirito racional cor-
rompido pela vontade ma do que o ente irracional
incorrupto; e qualquer espirito, ainda que esteja cor-
rompido, é superior aqualquer corpo, aindaque este
estegja incorrupto (De nat. boni, 5).

Agostinho, mesmo deixando claraasuperioridade daalma
frente ao corpo, afirmaasuperioridade do corpo humano frente ao
mundo sensivel, pois, até mesmo em suasubstanciamateria, 0 homem
eum reflexo especia dadivindade, amedidaem que o corpo, com
todos os seus sentidos e facul dades, é ordenado com maior perfeicéo
gue osoutrosanimais. Quer dizer, aindaque aanimalidade humana
esteglano corpo, essaanimalidade ndo é como ade qual quer animal,
mas como formadaespecia mente paraser animadapor umaamaque
€imagem de Deus. O corpo humano, com todo 0 seu complexo gparato
orgénico, srveperfetamente paradar vazéo aexpressdo sensivel dadma
humana. Conforme escreveno Sobre o Génesisao Pédaletra, ao co-
mentar acercadaestaturahumanaperante osoutrosanimais:
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Entretanto, quanto ao corpo, 0 homem tem uma fa-
culdade que mostra esta exceléncia, pois, foi feito
com a estatura ereta, afim de que com isso adverti-
do a ndo procurar para si 0 que é terreno, como o0s
animais, [...]. Portanto, o corpo do homem étambém
adequado asuaamaraciond [...] (De Gen. ad. litt.,
V1,12, 22).

O contexto em que Agostinho construiu suaconcepcao so-
bre o corpo foi no debate com os Maniqueus, que pensavam 0 Corpo
como emanado do reino dastrevas, poisamatériacom aqual eleé
formado oraédescritapel osescritosde Mani, de origem demoniaca.
Ou sgja, écomo se, paraos Maniqueus, amatériativessesido criada
pelo deusdastrevas paraser seureino, e, namedidaem que o corpo
humano éformado dessamatéria, €olugar especid em queo dembnio
habitano homem, devendo eleter umavidaascéticaparapurgar as
inclinagdes pecaminosas do corpo®™. Rebatendo essatese pessmista
a0 extremo arespeito do corpo, Agostinho com certaconstancia, &fir-
ma, em seustextos, que asubstanciamaterial humana, assim como
tudo o que existe sgjamaterial ou espiritual, provém deumadunicae
mesmafonte, Deus. Portanto, o corpo humano sb por existir jaébom
e, por ser criagao especial de Deus para em conjunto com aama
formar o homem, jamai s pode ser entendido como substanciamente
ma ou como lugar de purgacdo dos pecados da ama. Eis ai 0
nomencl aturado otimismo sensive de Santo Agostinho, como disserta
Capanaga

Aqui voltaareluzir o otimismo agostiniano contraa
concepcao pessimista dos gnaésticos e maniqueus: o
corpo ndo tem origem diabdlicanem é umamassade
corrupgao. [...] nem o corpo é um carcere em que a
amatenhasido confinada para purgar antigos peca-
dos, como supunhao mito platénico.

2 Fungdesdaalmaedo corpo, segundo santoAgostinho

No tratado Sobrea Natureza do Bem, Agostinho, ao falar
sobre a bondade de todos os seres, por serem originados por um
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Deus supremamente bom, afirmaque, emborao cosmos sejacom-
posto por inimeras espécies de variados status ontol gi cos, existem
bas camente doistiposde substancias, aespiritua eamateria, ousga,
tudo o que exi ste enquanto existe ou € matériaou espirito'’ e, no ho-
mem, temos, exemplarmente, essas duas substancias que, emborauni-
das, ndo se misturam resguardando suasidentidades paraformar o
composto que chamamos de ser humano.

O corpo éasubstanciamaterial do composto humano e, en-
guanto material, provém daformacdo damatériainforme criadaex
nihilo por Deus, ou sgja, 0 corpo provéem deumasubstanciacomuma
qualquer entidade do mundo e, por ser sensivel, sofreaacdo do tem-
po, como qual quer ente material, corrompendo-se até alcancar o néo
ser. Assim sendo, estananaturezado corpo caminhar paraando exis-
téncia, 0 homem, enquanto matéria, ocupalugar no espaco e sofrea
acao do tempo™. Por outrolado, aamaéumasubsténciaespiritual, e,
portanto, incorporea, inextensae que, ndo sendo matéria, ndo proveio
damatériainforme, masdo proprio sopro de Deus'®e, por isso, ndo
estddadaacorrupcdo material, mas apenasamoral, sobrevivendo a
morte do corpo. Portanto, é justamente devido asuaimaterialidade
gue o Hiponense defenderdatese de que elaesté presenteinteiraem
todas aspartesdo corpo ao mesmo tempo, conforme vemaosno Sobre
almortalidade da Alma:

Na realidade toda massa que ocupa um lugar, ndo
existe toda inteira em cada uma de suas partes, mas
sim natotalidade. Pelo qual, uma de suas partes esta
emum lugar eoutraem outro. A alma, pelo contréario
ndo esta s presente em toda massa do corpo que
anima, mas também esta presente ao mesmo tempo
inteira em cada uma de suas partes mais pequenas
(De inmort. animae, XVI, 25).

Como jadissemos, essas duas substancias, emboraunidas,
n&o semisturam, e, apesar dauni&o, cadaumamantém suaidentidade
substancial, por isso, 0 Hiponense, refutando a tese maniquelada
materialidade daama, ao afirmar queaama, apesar de unidaao cor-
po, jamais setornaracorpo: “ Agorabem, aalmanuncaquereraser
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corpo. Porgue todo seu impulso em relagéo ao corpo € para cuidar
dele, vivificklo e paraque seorganize deum certomodo | ...]. Agora
bem, nadadisso podefazer seelando é superior ao corpo” (Delnmort.
animae, X111, 20)%. No presente fragmento, Agostinho pretende pro-
var que, apesar daunido com o corpo, aamajamais setornacorpo-
ral, permanecendo, portanto, imortal, poiséum principio estabelecido
nafilosofiaagostinianaque o superior devegovernar oinferior e, sea
amasematerializar, ndo permanecerasuperior ao corpo, néo poden-
do governé-lo. Bom, independente de esse argumento ser forte ou néo
parademonstrar aimortalidade daalma, o que nosinteressaéaideia
de que as duas substéancias permanecem distintas, ndo obstante sua
uni &0 Nno composto.

Um expedientecomum naHistoriadaFilosofiaédefinir dgu-
macoisaexplicando paraque elaserve. Agostinho ndo foi diferente
nesse aspecto, [ogo, poderiamosdizer que, paranosso Pensador, falar
0 queaamaeo que o corpo sdo € 0 mesmo que descrever parague
elesservem. Assim sendo, afuncdo do corpo segundo o Hiponense é
basi camente ser veicul o daal maneste mundo éntico, quer dizer, na
medidaem que o0 homem esta neste composto, ao menos enquanto
presente no mundo sensivel, o corpo tem por objetivo permitir quea
amasgahomem nestaesferasensivel.

N&o devemosentender agui veiculo como meio detranspor-
te paralocomocdo espacial, mas como o proprio passaporte parase
relacionar com o mundo. Todo o aparato orgénico do corpo humano €
acondi¢do de possibilidade daa maentrar em contato com o mundo
sensivel, logo, afuncéo do corpo é ser veicul o-instrumento paraas
acOes da ama, como diz Agostinho no Sobre a Cidade de Deus
descrevendo como deve ser averdadeira dedicagdo do corpo e da
amaaDeus: “Portanto, escravo ou instrumento daama, o corpo, se
legitimo, 0 bom uso o relacionacom Deus, ésacrificio” (Deciv. Dei.,
X, 6)%.

Quanto afuncdo daama, temos doisaspectosaconsiderar:
umaéafuncao daalmaem suarelagcdo ao corpo; outraéafuncéo da
almaem relacéo asverdades eternas e aDeus. Nosiremos dedicar-
nos agui ao primeiro aspecto dessafuncéo, namedidaem queo se-
gundo nosfariaadentrar necessariamente por umateoriado conheci-
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mento, 0 que ndo € 0 NOSSO objetivo. Bem, umadasimportantesfun-
¢Oes daamaem suarelacdo com o corpo é dar formaaesse corpo,
tornando-o corpo e organismo humano. E como se, com sua uni&o
com o corpo, aa maorganizasse deta formaessamatériaorganica,
gueatransformaem organismo humano, como dissertao Pensador de
Hipona: “ Seaamatransmite ao corpo aforma, paraque sejacorpo
na medida em que é corpo, por certo dando-lhe aformaelando a
perde” (Deinmort. animae, XV, 24).

Com sua presencainteiraao mesmo tempo em cada parte
do corpo, aamadaordem ao organismo humano, fazendo com que
cada 6rgdo que compde 0 organi Smo coopere parague tenhamosum
corpo humano capaz de suportar apresencade umasubstanciaespi-
ritual raciondl, e, ao fazer isto, Agostinho diz queelacuidae zelapeo
corpo, visto que é elaque tem acapacidade dejulgar, proprio de sua
racionalidade: “[...] aamanuncaquererdser corpo. Porquetodo seu
impulso em relacdo ao corpo é paracuidé-lo, vivificklo eparaquese
organizedeum certomodo|...]” (Deinmort. animae, X111, 20). Na
presente pericope, Agostinho citaovivificar como maisumafuncéo
daama. Entendemos que essevivificar ndo € meramente no sentido
organico, pois 0s outros seres ndo possuem almahumanae nem por
1SS0 deixam depossuir vida. Masvivificar, nestetexto, significaquea
amadavida propriamente humanaao corpo organico, transforman-
do-0 em um organismo proprio paradar vazao aformade ser do ser
humano.

QuandoAgostinho tentaexplicar por queaamaéquedaa
formade vidahumanaao corpo e ndo o contrario, comentaquefaz
parte daordem natural dacriacéo que o ser ontol ogicamente superior
déformaaoinferior: “Assim, pois, seguindo aordem natural, osseres
mais poderosos transmitem aos seres débeis aformaque eles tém
recebido da esséncia suprema; e, quando atransmitem, elesnéo a
perdem” (Deinmort. animae, XV1, 25). Essaexplicagéo éfortemen-
tedeinspiracdo neoplatnica, pois, de acordo com Plotino, em seu
sistema de processdo, a partir das trés hipostases iniciais, a Unica
hipGstase ndo engendrada € o Uno; em seguida, cada hipOstase que é
gerada, é geradade seu superior, sem que esse gerador percapotén-
cia. Algo semelhante aradiacdo do sol, em que o raio solar diminui a
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luminos dade de acordo com suadistanciado astro, e o sol, apesar de
irradiar luz paravérias camadas deluminos dades diferentes, ndo per-
de suapoténcia, e permanece sol %,

Damesmamaneira, en Agostinho, emboraaamanégo gere
0 corpo, de certaforma, ela gera acondicdo do corpo de ser corpo
humano, sem com isso perder asuacondic¢éo deama. Logo, temos
aqui umaexplicaco fundamentadaem dois patamaresteoricos, o cris-
t&o (almae corpo criadosex nihilo) e o neoplatdnico.

3 Paixdeseacbesdaalmaedo cor po, segundo santo Agostinho

Estabel ecendo-se que 0 homem é formado por duas subs-
tanciasdistintas, substénciasmaterid eespiritua, cabe necessariamen-
teexplicar arelacéo delas naconstituicéo do humano. Portanto, visto
que ndo haum texto deAgostinho dissertando explicitamente sobre
essetema, nos o trataremos ancorados em suateoriado conhecimen-
to, especificamente do conhecimento sensivel, pois, emblematicamente
nessa esfera de conhecimento, as duas substancias humanas estéo
imbricadas.

E sabido que, parao Hiponense, o corpo, constantemente,
sofre agdes daama, jaque, como dissemos, eladaforma, vida, cuida
efaz do corpo seu veiculo no mundo sensivel?. E o contrério, porém,
eiguamenteverdade? Quer dizer, asubstanciapsiquicatambém sofre
asagdesdo corpo?A impressdo que poderiamoster em um primeiro
momento é queisso é perfeitamente possivel, principal mente quando
consideramos o conhecimento sensivel, visto que, nessaformade co-
nhecimento, o corpo sofre asagdes dos objetosdanaturezaexternae,
com suaestruturaorganicaqueformaoscinco sentidos, introjetaes-
sasimpressdes do mundo, e jaque essasimpressdes sensiveis so se
tornam conhecimento perpassando pelaama, podemaosconcluir quea
almasofre asagbes do corpo.

O grande problemade Santo Agostinho nessaquestéo €jus-
tamente o principio de que apenas o superior afetao inferior endo o
contrario. Logo, Deus com suasverdades arquétipas afetaedaforma
aama, essando afetaaDeus, e, por suavez, aalmaafetae daforma
ao corpo sem ser afetada pelo corpo. Dizendo de outra forma,
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semel hantemente aos cosmos platéni co e neopl aténico, tudo o queé
no sensivel imitae participadosarquétiposimutéveise, emAgostinho,
esses arquéti pos estdo no projeto intel ectual de Deus, aamarecebe
dosarquétiposdivinos seu ser e, como estaimplicito em seu modo de
ser formar o corpo, também recebe dosreferidos arquétiposaforma
do corpo e, consequentemente, transmiteaele. Assim sendo, Deusda
aformaaama, e aamadaaforma que recebe dos arquétipos ao
COrpo, e essa agdo e paixao é unilateral, nem aalmaafetaa Deus,
tampouco o corpo afetaaa ma. Diante disso, como explicar o conhe-
cimento sensivel que, como jadissemos, é psicossomati co®?

Bem, parasalvar atese dapaixao unilateral, o Hiponense
utilizaduasingtanciasestruturai squeformam o conhecimento sensivel,
asensacdo e 0s sentidos, asensacdo pertencente aalmae os sentidos
ao corpo. Propriamentefalando, asensaco € aestruturafundamental
paraaformacéo do conhecimento sensivel; por suavez, os sentidos
do corpo s&o instrumentos de que a sensagdo se serve paraconhecer
os objetos do mundo. E como se os cinco sentidos do corpo humano
participassem dasensacdo que é umaestruturadaa ma, poiso corpo
com seus sentidos ndo formam, em hipétese alguma, o conhecimento,
mas apenas captam os dados sensivel s paragque aama, com asensa
¢ao, forme conhecimento. Como aclarao Pensador nessaemblemética
passagem: “ E por iss0, porque sentir ndo € proprio do corpo, embora
se disserte com agudeza que os sentidos do corpo estéo distribuidos
deacordo com adiversidade de elementos corpéreos, aama, aqual
éinerenteapoténciado sentir por um corpo maissutil” (De Gen. ad.
litt., 111, 5).

Como nosinformao texto supra, o conhecimento sensivel
n&o pertence ao corpo, masaamapor meio do corpo, aa mapossui
apoténciado sentir e 0 corpo, osinstrumentos paraqueiSsso aconte-
¢a, quando, por exemplo, 0 homem, com o sentido do tato, percebe
algo poroso, ndo é o corpo que percebe, masaamaatravésdo cor-
po?. Outrossim, apesar dasensacao pertencer aama, elanecessita
dos sentidos do corpo parater as sensagdes. Um cego, embora pos-
suaaestruturadasensagao em suaama, ndo enxergapor lhefaltar o
0rgdo que serve ao sentido davisdo. O cego possui apotencialidade
deenxergar (sensagdo), porém falta-lhe aatualizacdo dessapoténcia
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por lhefatar avisdo, pois, sem asensacdo dosdados sensivels, ndo ha
conhecimento e, sem o dado sensivel, asensacdo ndo possui conted-
do. Poderiamos dizer kantianamente que, paraAgostinho, osdados
sensivei s sem asensagao sao cegos, e asensacao sem osdados care-
cem de conteido®.

L evando-se em consideragao que, apesar de aalmapossuir
a sensacdo, necessita do dado sensivel captado pelo corpo, como
explicar que aamapermaneceinafetadapel o corpo, mesmo receben-
do deleasimpressdes do mundo sensivel ? Bem, nosso Pensador ten-
tararesponder aesse paradoxo no tratado Sobre a MUsica, ancorado
nasideiasdeespiritualidade e daatencdo daalma. Portanto, visto que,
como dissertamos, ad maéumasubstanciaespiritual, e por decorrén-
cia, ndo ocupa um lugar especifico no corpo, mas esta em todo o
COrpo a0 mesmo tempo, com asensacao elapercebe 0 mundo exteri-
or pelos sentidos do corpo dirigindo sua atencéo para aquelaparte
especificado corpo que estéd sendo af etada pel o mundo exterior. Isto
€, namedida em que a alma esté presente em todos os 6rgéos do
COrpo a0 mesmo tempo, quando o mundo externo afeta o corpo, essa
afetacdo S0 setornasensacdo quando aamadirige asuaatencdo para
aquela parte do corpo afetada. Assim sendo, ndo é o corpo que, ao
ser afetado, age sobre aama, masaamaquedirige suaatencéo para
apartedo corpo afetada, utilizando-sedisso paragerar asensagdo sem
sofrer nenhumaacdo do corpo. Como esclarece SantoAgostinho:

Quando aamasente no corpo, ndo sofre um influxo
Seu, mas sim atua com mais atengdo nas paixdes do
corpo, [...]. Poiseste sentido, que ainda quando nada
sentimos, esté apesar disso em nos, € um instrumen-
to do corpo, utilizado pelaamacom téo habil direcéo
gue esta nela melhor disposta para responder com
atencdo as paixdesdo corpo[...]. Entéo sediz quea
ama, quando sente, integra, penso eu, as paixdes do
corpo, sem sofrer essas mesmas paixdes (Demusica,
VI, 5, 10).

No citado texto, o corpo € entendido de formatéo servil a
espiritualidade daa ma, que os sentidos que séo instrumentos do cor-
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po sdo tratados quase como facul dades daama, por isso, quando o
corpo faz uso de qual quer um de seus cinco sentidos, visto que o cor-
po com suasubstanciamateria tem como seu maior sentido deexidtir,
ser instrumento daa ma, € aa manaverdade que sente, cheira, perce-
be 0 sabor, escutaeenxerga. O corpo, mesmo sendo naconstitui¢do
humana o outro daama, ndo passa, em suafuncionalidade, demera
extensdo sensivel daa maque sofre paixdesdaamaedo mundo exte-
rior sem, no entanto, ter amenor condi¢&o de possibilidade de agir
sobreaama. Os sentidos nadamais séo que umaformaparticular de
acao daalmasobre o corpo. Assim sendo, o corpo sofre, atodo mo-
mento, agdes do mundo exterior, sgjacalor, frio, dor, etc.®, massd se
tornam sensagdes quando aa mavolta suaatencéo paradeterminada
afetacdo corporal e, quando isso acontece, com apoio damemoria,
esses dados sensivei s setornam conhecimento sensivel.

Damesmaformao corpo pode ser afetado por algo, sga
como dor, fome, sede, etc., e esses estimul 0s organi cos ndo serem
percebidospelaalmapor elaestar distraidacom agumaoutraativida
de, e sO quando eladirige-se paraador, afome ou asede é que se
tornam dor, fome e sede paraaa ma®, e assim acontece com quais-
quer estimulossensiveis. A dma, devido asuaespiritualidade, estapre-
sente em todos 0s 6rgéos do corpo, mas esté presente, de certo modo,
atentaas paixdes do corpo, sem queelasgjaafetada.

No Sobre o Génesisao PédalL etra, Agostinho, ao dissertar
acercadasuperioridade daamaem relacéo ao corpo, afirmao se-
quinte

[...] portanto, aindagque vejamos primeiro algum cor-
po que antes ndo viamos, e em seguida comece a
imagem do mesmo aestar no nosso espirito, no qual
podemos noslembrar quando se ausentar, contudo, o
corpo ndo produz a sua imagem no espirito, mas o
proprio espirito a produz em s mesmo com rapidez
admiravel, aqual distade modo inefavel dalentiddo
do corpo (De Gen. ad. litt., XII, 16, 3).

No citado texto, o Fil6sofo, no esforgo de manter o principio
dequeo superior afeta, masndo pode ser afetado peloinferior, afirma
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gue asimagens captadas pel 0s 6rgéos do corpo sao primeiramente
formados naa ma, porém o argumento agui n&o étdo claro como o da
atencdo, poisdiz queaamaémaisrpidaqgue o corpo, paraproduzir
aimagem, deformaqueantesde o corpo afetar adlmacomaimagem,
aamajaproduziraareferidaimagem. Mesmo ndo estando claro no
texto em que consiste aanteci pagéo daa maparaformar aimagem,
entendemos, mediante outros escritos mais claros, que essarapidez é
apropria potencialidade da sensacdo, que se utilizado corpo para
captar osdados sensivei stransformando-osem imagem, deformaque
n&o é o corpo, masaalmaque produz aimagem.

Semel hantemente Plotino defende atese de que, namedida
em que aalma é muito superior ao corpo, ela age constantemente
sobre 0 corpo, fazendo-o veicul o, porém ndo sofre nenhumaacéo do
corpo, visto que “o incorpdreo ndo pode ser afetado, em qual quer
modo que sgia, pelo corpdren”®. Logo, 0 conhecimento sensivel sera
interpretado como agénciadaa masobre o corpo, que sedaao indi-
viduo através de duas estruturas, asensacao exterior que € umafacul-
dade dos 6rgéos do corpo que o permite receber as impressdes do
mundo, e apercepcdo sensitiva, que éumapotenciaidadedaadmaem
gue elacapta, cognoscitivamente, asimpressdes do corpo, transfor-
mando-asem conhecimento sensivel.

Portanto, o conhecimento sensivel, como qualquer informa:
¢do sensivel, € aacdo da percepcao sensitivadaamapor meio da
sensacdo exterior do corpo frente aos dados sensiveis®. Segundo
Plotino, todo esse movimento de afetar sem ser afetadadaama, €
justificado pelas duasinstancias que existem naalmadenominadas de
amainferior esuperior. Ainferior @éainsténciadaalmaqueentraem
contato com o corpo e mundo sensivel, easuperior serelacionadire-
tamente com as formas arquéti pas dispostas no Nous. Portanto, no
processo do conhecimento sensivel, aalmasuperior iluminaaama
inferior no captar asimpressdes sensivel s por meio do corpo, por isso
aamaécomo sefosse umaluz que, ao focalizar determinadacoisa,
torna-aconhecimento mediante ailuminagéo previamente adquirida
NO Seu contato com as verdades eternas®.

Assim sendo, ndo hagrandes diferencasentre Agostinho e
sua principal fonte tedrica Plotino —, pois ambos se esforcam para
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resguardar atese de que aama, sendo umainstanciaontol égicasupe-
rior ao corpo, afetae ndo pode ser afetadapel o corpo, utilizando ar-
gumentos bastante parecidos. A principio, a diferenca é apenas
nomenclatural, visto que ostermos sensacao e sentidosdo Hiponense
correspondem respectivamente aostermos percepcdo sensivel e sen-
sacao exterior usados por Plotino. Porém, quanto aexplicar como se
dadefato estarel acéo amae corpo diante do conhecer sensivel, mes-
treediscipul o sedistanciam um pouco, jaque Plotino defendeaideia
de que aama, mediante um prévio conhecimento das verdades eter-
nas, lancaluz sobre os obscuros dados sensiveisdecorrentes daafeta
¢ao do corpo, gerando o conhecimento. E Santo Agostinho faz uso da
Ideia daatencdo da alma paraas paixdes do corpo, paraexplicar o
mesmo acontecimento.

Apesar de percebermos nessabreve andlise queAgostinho
muito dependeu dapsicol ogiaplotiniana, faz-se necessériolembrar que
ambosforam afetados por problemas|evantados pel o seu tempo. No
caso do Pensador de Hipona, arefutacéo dadoutrinamaniqueiatraz
umacargade sentido que modificasobremaneirao significado desua
concepcado do dualismo antropol 6gico frente ade Plotino. Logo, a
influénciaéinegével, masigud menteinegavel €o abismo queseparaa
Intencdo motivadorade cadaum dos pensadores, que, com todacer-
teza, ndo nos autorizaadizer que aantropol ogiaagostinianaéuma
meraacomodaco cristddaantropologiaplotiniana.

Notas

1 Graduado em FilosofiapelaUNICAP, Mestrando em filosofiapelaUFPB.

2 Professor de FilosofiaPatristico-Medieval daUNICAPedo INSAF —Recife,
lider do Grupo de Estudos e Pesquisas em Filosofia Antiga e Medieval —
GEPFAM/UNICAP/CNPq, atual Presidente da Sociedade Brasileirade Filo-
sofiaMedieval — SBFM. Professor do Mestrado em Ciéncias da Religido —
UNICAP.

3 Segundo Victorino Capanaga, as poucas vezes que Agostinho utiliza a ex-
pressao “carcere daama’, referindo-se ao corpo, ndo a usa no mesmo sen-
tido de Platdo, que é ontol 6gico, mas no sentido moral, namedidaem que o
corpo tornou-se veicul o do pecado apdsaqueda (Cf. CAPANAGA, Victorino.
El enigmadel hombre. In: Obrascompletasde San Agustin. 6. ed. bilingue
Trad., introd. y notas de Victorino Capanaga. Madrid: LaEditorial Catélica/
BAC, 199%4a.v.1, p. 65).
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Neste aspecto Agostinho se torna um pensador muito arduo, visto que, em
suadin@dmicadefilosofar, abordamuitostemas em cadaobra, enamedidaem
gue escreveu mais de 150 tratados e didl ogos, centenas de cartas, sermdes e
pequenos tratados, constitui-se umatarefamuito dificil pesquisar um deter-
minado tema no Hiponense considerando toda a sua obra. Um quadro com-
pleto das obras de Santo Agostinho organizado cronologicamente encon-
tra-se em: CAPANAGA, Victorino. Introduccion alos didlogos: principio,
procesoy fim delafilosofiaagustiniana. In: Obrascompletasde San Agustin.
Trad., introd. y notas de Victorino Capanaga. 6. ed. Madrid: La Editorial
Catdlica/ BAC, 1994b. v.1, p. 384-387.

A derivacdo das duas hipdstases iniciais e do mundo do Uno, embora sgja
comumente chamada de Emanagao, vérios especialistasem FilosofiaAntiga
s80 de opinido de que é mais acertado nomenclaturar esse processo como
processao, pois elaé o que melhor designa o fato de que o mundo derivada
Psyché, e a Psyché do Nous, e 0 Nous do Uno, sem com que o superior, ao
engendrar o outro, seempobreca(Cf. REALE, Giovanni. Histéria dafilosofia
antiga: asescolasdaeraimperial. 2. ed. Trad. de Marcel o Perine. Sdo Paulo:
Loyola, 1994. val. IV, p. 426). Como dissertaeste Plotino nas Enéadas. “ Por-
tanto, que cada alma primeiro considere isto: que ela mesmagerou todas as
coisas vivas, insuflando-lhes a vida, tanto nas alimentadas pela terra e nas
alimentadas pel 0o mar, como as criaturas do ar e nos divinosastrosdo céu |...]
como aexisténciadaamaprocededainteligéncia, elaéintelectiva, massua
inteleccdo tem o modo do raciocinio discursivo [...] cada nimero procede
pelaedo Uno ésempreumaformaideal: assm, o principio intel ectual (Nous)
éconstituido pelasideias que vém aexisténcianele. Ou melhor, por umlado,
ele é constituido pelo Uno, e, por outro, por si mesmo” (En. V, 1). Note que
nessa citacdo Plotino comenta a geracdo do mundo pelas trés hipbstases
iniciais, em sentido contrario do inferior ao superior: mundo, Psyché, Nouse
o Uno.

ComodizREALE, 1994, val. 1V, p. 499, comentando as Enéadas. “Observe-
se desde logo que arazéo principal da descida das amas particulares aos
corpos individuais deve ser buscada, em primeiro lugar na proprialei que
regula a ‘processdo’ de todas as coisas do Uno”. Apesar disso, Plotino se
mostrara oscilante entre queda da alma e necessidade de descida ao corpo,
€ como sefosse uma puni¢do, mas uma puni¢ao necessaria(Cf. En., V, 1, 1).
Cf.En, 1V, 8, 3-5.

Cf.DeGen. ad. litt., VI, 12, 20-25, 36.

Cf. Ibid., 111, 20, 30.

Todo ser criado tem seu peso ou tendéncianatural naordem cdsmica, 0 peso
natural do homem é o fazer uso de suaracionalidade, poisé, principa mente,
através dessafaculdade daama, que o homem éimagem de Deus (Cf. Conf.,
XIl1,9,10; Deciv. Dei., X1, 28).

No De Magistro, Agostinho disserta acerca do mestre interior e do mestre
exterior para aquisicéo de conhecimento, o primeiro se obtém a partir do
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contato com as verdades eternas no LAgos, que €0 Cristo e o proprio mestre
interior, e 0 segundo, através do contato intersubjetivo de conhecimentos
externos ao homem, ambos os tipos de conhecer se ddo por meio daalma.
Sopro de Deus é uma expressao extraida do relato biblico da criacéo do
homem (Gn., 2,7), Agostinho interpreta essa passagem entendendo o sopro
metaforicamente como a acdo de Deus na criacdo da alma, ndo de forma
substancial, pois se assim fosse a ama teria a mesma substancia de Deus
(Cf.DeGen. ad. litt., VI1,1,1-5,8).

Como comentaAgostinho: Deciv. Dei., XI, 16: “Entre osseresquetém algo
de ser e ndo s0 0 que é Deus, seu autor, 0s viventes Sao superiores aos néo
viventes, como 0s que tém forca generativa ou apetitivaaos que carecem de
tal faculdade. E, entre os viventes, 0s seres sencientes sdo superiores aos
ndo sencientes, como as arvores e 0s animais. Entre 0s sencientes, os que
tém inteligéncia sdo superiores aos que ndo tém, como aos animais os ho-
mens. E, ainda, entre os que tém inteligéncia, osimortai s sdo superiores aos
mortais, como aos homens os anjos. Tal gradacao parte daordem de nature-
za'. Apesar desse trecho néo citar as duas substancias humanas, areferida
hierarquizagéo também serve aelas, como na constitui¢ao organicade qual -
guer animal, todas as substancias possuem graus diferentes de ser no cos-
mos agostiniano.

Cf. Denat. boni. 1; Deciv. Dei., XIl1, 2; Delib. arb., 1, 16, 34; 11, 19, 53.

O professor Marcos Costacomentaem detal hes diversos mitos cosmol gicos
maniqueus em que esta revelada a identidade ontolégica da matéria e,
consequentemente, do corpo segundo os discipulos de Mani, como aclara
nesse comentario: “Assim sendo, esse segundo reino —reino dastrevas—é
identificado no maniqueismo com a noite, ou trevas: noite da matéria, do
erro, damorte, da carne e do desgjo. O seu chefe, 0 demdnio (Ahriman, no
mandeismo), que, no maniqueismo, recebe 0 nome Majestoso e sinistro de
principe das trevas, ndo é um deus, coOmo vimos, porque sua esséncia € o
oposto de Deus. Seu nome préprio é a matéria, hylé; a méae de todos os
dembnios’ (COSTA, Marcos Roberto Nunes. M aniqueismo: historia, filoso-
fiaereligido. Petropolis: Vozes, 2003. p. 48).

CAPANAGA, 19943, p. 65.

Como diz Agostinho: “Por outro lado, toda e qualquer natureza enquanto
natureza é sempre um bem —nao pode provir sendo do supremo everdadeiro
Deus, [...] eaespirito e matériareduz-setodaanaturezacriada. Segue-sedali,
necessariamente, que toda e qual quer naturezaou € espirito ou é corpo” (De
nat. boni., 1).

Cf.DeGen. ad. litt., VI, 18, 29-28, 39.

Cf.lbid., VII, 2, 3-5,7; 11, 17-15, 21. E necessério lembrar aquestio defundo
gueAgostinho pretende resolver nestestextos, é refutar atese maniqueiade
gqueaamaéfeitade umamatériasutil.

No contexto da presente referéncia, Agostinho tenta provar aimortalidade
daamacom atese daimpossibilidade de ela se tornar corpo, pois, nem ela
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prépria, mesmo se quisesse, teriacondicdo de sé-1o, tampouco outro externo
aelatem acondicdo defazé-lo, e mesmo se, remotamente, houvesse apossi-
bilidade disso acontecer, a amadeixaria de ser almae ndo formariamais o
homem, pois 0 homem é justamente esse composto.

No didlogo Sobre a Ordem, ao debater acerca do que consistem a sabedoria
e aignorancia, afirmaque o corpo, com seus sentidos sdo instrumentos da
almaparacaptar asimpressdes do mundo, jamais captaraastrevas, poiselas
s80, por definicdo, auséncia para os olhos: “[...] ndo obstante, quando con-
sidero os sentidos do corpo, que sdo instrumentos de que usa a alma, e me
provém algum elemento de comparacao com o entendimento, apenas posso
confessar que nada pode ver astrevas’ (Deord., 11, 3, 10).

A metéforadaluz é utilizadapor Plotino paraexplicar aprocesséo detodasas
coisas do Uno, logo, 0 Uno é como uma luz que irradia concentricamente
camadas sucessivas de luminosidade que diminuem de intensidade de acor-
do com a sua distancia da luz, e a luz, mesmo irradiando, ndo perde
luminosidade aoirradiar (Cf. En., 1V, 3,17).

Cf. De inmort. animae, XV, 24. No presente texto, Agostinho, no afé de
provar aimortalidade daama, argumenta que todas as paixfes do corpo em
relacdo a alma provam que essa Ultima é superior e jamais poderatornar-se
corporal, porque perderiaacondi¢cdo dealma, e seaalmadeixar de ser aima,
0 COrpo Ndo sera corpo, jaque ele recebe a condicéo de corpo daama.
Psicossomético ndo no sentido patoldgico, mas no etimoldgico, em qual-
quer instancia que envolve o psiquico (alam) e 0 somético (corpo).
Também: Deciv. Dei., X1, 27, 2.

O professor D. BedaKrusetraz o el oquente exemplo dador: “ A sensacéo da
dor parece ser sofridapel o corpo; naverdade, porém, éaalmaque sofre pelo
corpo” (KRUSE, D. Beda. O ensinar e aprender em o “DeMagistro” de Santo
Agostinho. In: Atualidade de Santo Agostinho. Sorocaba: Faculdade de Filo-
sofia, Ciénciase L etras de Sorocaba, 1995. p. 103).

N&o é nossa pretensdo afirmar que o que Kant escreveu em sua primeira
critica, Agostinho jadisse no século 1V, poais, afinalidade de cada pensador
erabem distinta. Agostinho pretendiaexplicar o conhecimento sensivel sal-
vando a proeminéncia da alma sobre o corpo, e Kant mostrar os limites da
razao especul ativapara o conhecer. Todavia, ambos chegam aideias pareci-
das no que tange a formac&o do conhecimento sensivel: “[...] destituido de
sensibilidade, nenhum objeto nos seria dado. Isento de entendimento, ne-
nhum objeto seria pensado. Pensamentos sem contelido s8o vazios. Intui-
¢Oes sem conceitos sdo cegas’ (KANT, Immanuel. Critica darazdo pura.
Trad. deAlex Marins. Sao Paulo: Martin Claret, 2001. p. 90).

Agostinho afirma que, quando o corpo esta em perfeita salide, a alma nao
dirige sua atencéo para nenhuma parte especifica do corpo, por ndo haver
necess dade do corpo do socorro daama(Cf. Demusica, V1, 5, 13). A dmaso
dirige suaatencéo a determinada pai xéo do corpo quando elaquer, ou quan-
do ha necessidade por parte do corpo.
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2 Cf.DeGen. ad. litt., X11, 23, 49.

%0 REALE, 1994, val. IV, p. 505.

81 “[...] afaculdade sensitiva da alma ndo tem necessidade de estender-se as
coisas sensiveis, diretamente, mas deve antes consistir numa especial capa-
cidade perceptiva das marcas, que, como consegquéncia da sensacdo, se
formam no vivente; pois essas ja sao de espécieinteligivel: pois a sensacao
exterior € umaimagem daquel as, mas apoténciadaalmaémuito maisverda-
deira, segundo a esséncia, pois € contemplacdo de formas, pura e impassi-
vel” (En, 1,1,7).

82 Cf.lbid., 1V, 6, 3. REALE, 1994, val. |V, p. 505, comentaalgo interessante a
respeito: “Antes, para Plotino, na impressao sensorial que se produz no
nosso corpo, aalmavé (emborano nivel maisfraco e maisdébil) o rastro de
formasinteligiveise, portanto, apropriasensacéo &, paraaama, umaforma
de contemplacéo do inteligivel no sensivel”.
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