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O conceito de bilde nas obras em
vernaculo de Meister Eckhart
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Resumo

Muitos estudiosos ja analisaram a freqiiéncia da palavra bilde (imagem, em
mittel hochdeutsch, 0 médio-alto alem&o) nos escritos de Eckhart, e todos con-
cordam em atribuir-Ilhe um papel muito importante nasuaamplaproducao filoso-
fico-teoldgica. O artigo, em primeiro lugar, faz uma analise dessa palavra-
conceptum do ponto de vista seméantico-conceitual e, em seguida, a descontréi
em quatro dimensdes (teol 6gica, antropol 6gica, empirica, ética), apenasdo pon-
to de vista metodol 6gico. O autor, assim, deseja mostrar como hilde revela a
importancia que a imagem assume no ambito da especulacéo eckhartiana en-
guanto principio hermenéutico legitimo, auténticachave deleituraque possibi-
litaacompreensdo dos nés fundamentai s do pensamento do mestre dominicano.
Palavr as-chave: imagem — conhecimento — principio hermenéutico —imago Del

“Bilde” concept Meister Eckhart’sworksin vernacular

Abstract

Several Scholarshavealready analyzed “Bilde” word frequency (e. g.image, in
Mittelhochdeutsch, i. e. the Middle-High German language) in Eckhart’swriting
and all peopleagreeinimputing to it —the Bilde—avery important rolein his—
Eckhart’s—great, copious philosophical —theological production. ThisArticle,
first of all, makes an analysis regarding to this word — “conceptum”, from the
semantic —conceptual viewpoint and, thereupon, it —thisArticle—misconstrues
infour dimensions (the theol ogian, anthropological, empirical and ethical ones),
merely from the methodically point of view — the Author, in this perspective,
wants to show up the way the world Bilde reveals the importance image assu-
mes, undertakes eckartian specul ation sphere, aslegitimate hermeneutic principle,
authentic key for reading that enables the Dominican Master’s through funda-
mental cruches comprehension.

Key word: Image—Knowledge—Hermeneutic Principle—“Imago Dei” (God's
image).

Introducéo

N 0s escritos de Eckhart em vernéculo, o campo semantico-
conceitual dapalavraneutrabilde (em mittelhochdeutsch, Bild
em alemao moderno) é caracterizado por umavariacéo designifica-
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dosbastanteampla. O caréter especular daimagem, em particular, €
umametaforautilizadapel o mestre dominicano parare-velar (nadupla
acepcao de* re-cobrir comvéu” e, contemporaneamente, “ desvelar”)
0 mistério daunio naqual Deus e aamacoincidem no mesmo fundo
(Grund), mantendo, porém, suasindividualidades. Estedinamismo de
semel hanga—dessemel hanga articula o campo seméntico dapalavra
bilde, como afirmaMasini:

Bilde estavinculadaestritamente aglicheit, poispara
Eckhart ndo hdimagem se, a0 mesmo tempo, néo ha
semelhanca («Bilde enmac niht gesin ane
glicheit»). A imagem como ‘reproducdo’ (Abbild)
nao tem em si nenhum ser, ‘non habet rationem
entis': ela recebe sua substancia daquilo do qual é
imagem e com o qual se identifica plenamente. [...]
A imagem, portanto, é reconduzidaaumarelacéo de
derivacdo fundamentada em uma identidade de na-
tureza, nageracdo. Quanto mais claravier atonana
amaaimagem de Deus, t&o mais claro sera o nasci-
mento de Deus na alma — vai dizer Eckhart -. A
Gottesgeburt se alicerca na ‘glicheit des bildes’ 2.

Eckhart seinsere natradicao teol 6gicado Filho como ima
gem com umainterpretacdo peculiar do dogma, quando aplicado ao
homem criado “aimagem e semelhancga’. O Filho comoimagem do
Pai manifestaarelagéo ontol 6gicaimediataentreaimagem e suaori-
gem: estarecebe suaessénciasem mediacdo, detal formaque, conhe-
cendo o Filho, se conhecetambém o Pai. A partir desse principio, o
locus propriusdo conhecimento estaentre 0o model o e suaimagem,
gue, pelo fato de ser um vetor do conhecimento, n&o pode conté-1o
emdi: “Hamuitos desses mestres cujaopini&o € de que essaimagem
nasceu davontade e do conhecimento, masndo éassim; ao contrério,
eu afirmo que essaimagem € umaexpressdo des mesmasem vontade
esem conhecimento” (Pr. 16a)3.

Naimagem, ndo haconhecimento, afirmao turingio, assm
como ndo havontade, porque“ aimagem estabel ece avontade uma
finalidade e avontade segue aimagem, eaimagem tem aprimeira
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Irrupcao apartir danaturezaeatra paradentro des tudo aquiloquea
naturezae o ser possam apresentar” (Pr. 16b)*.

Nessas palavras do turingio, ecoaaquestdo que opds, nos
seculos X111 e X1V, ointelectualismo dominicano (que privilegiavao
nous aristotélico) ao voluntarismo franciscano (quevianacaritaso
ato por excelénciadabem-aventurangadiving). Se, como afirmaDe
Liberep, durante o primeiro magistério parisense (1302-1303), Eckhart
ndo se envolveu diretamente nessa pol émica, no periodo do segundo
magistério (1311-1313), ele seviu obrigado adefender adoutrinade
TomésdeAquino dosataques dosfranciscanos. A partir dasuapraxede
pregador, entretanto, alinhaintel ectudistasofreumaevol ugdo, comotes-
temunham varias pregactes sobreabem-aventurangaque colocamavor-
tadeacimado intel ecto, ou subordinam ambosaumainstanciasuperior.

Essestextos poderiam permitir classificar o pensamento do
mestre dominicano como um intel ectualismo aristotélico. Entretanto,
néo seencontrand euminte ectudismo aristotdico quimicamentepuro”,
mas antesum aristotelismo revisto pel 0 neopl atonismo grego e arabe.
Eckhart, como afirma De Libera, “1€ Aristételes com os olhos de
Avicena’®. Assim, no pensamento eckhartiano, intelectualismo e
neoplatoni smo estdo intimamente ligados. Consegquentemente, defen-
der atese de um Eckhart puramente aristotélico, aindaque mediado
por Avicena, éumaconjetura, assm como afirmar o caréter exclusivo’
dasuadependéncianeoplatonica. A teoriadaimagem eckhartiana,
localizadano cruzamento dessas duas posi ¢es, representaseu ponto
deencontro. A metaforafundamental desse encontro é representada
pelaimagem dapequenacidadela(Burglein)® daPr. 2:

Vede, agora prestal atencdo! Tao uma e simples é
esta pequena cidadelanaama, do qual eu falo e que
tenho em mente, elevada acima de todos os modos,
gue aguelanobre poténcia, daqual eu jafaei, ndo é
digna, nem mesmo por uma Unica vez, de espreitar
dentro desta pequena cidadela, e tampouco a outra
poténcia, da qual eu falei, onde Deus incandesce e
arde com toda suariqueza e toda sua delicia, jamais
ousa espreitar ali paradentro. T&o inteiramente uma
e simples é essa pequena cidadela, e tdo elevada
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acima de todos os modos e de todas as poténcias é
esse Unico Um, quejamais umapoténciaou um modo
podeolhar ali dentro, nem sequer o préprio Deus. Na
mais plenaverdade e tdo verdadeiramente como Deus
vive: o préprio Deus jamais dara uma Unica olhada
dentro dela, nem jamais olhou por um momento se-
guer, enquanto Ele existir no modo e na‘ proprieda-
de’ de suas pessoas. 1sso se pode intuir facilmente,
pois esse Unico Um é sem modo e sem propriedade.
E por isso: se Deus quiser penetra-lo com o olhar,
deve pagar o preco de renunciar a todos 0s seus no-
mes divinos e sua propriedade de pessoas; Ele deve
deixar tudo isso fora para olhar dentro. Mas, assim
como Ele é Um simples, sem qualquer modo e pro-
priedade, Ele ndo &, nesse sentido, nem Pai nem Fi-
Iho nem Espirito Santo, mas algo que ndo é nemisto
nem aguilo. Vede, assim como Ele é Um e simples,
vem dentro nesse Um que eu chamo uma peguena
cidadelanaama, e ndo de outraforma, Ele pode ali
penetrar de nenhum outro modo, mas s assim Ele
penetra e esta dentro. Com a parte aama é igua a
Deus e ndo de outro modo. Aquilo que eu vos disse é
verdadeiro; disso tenho a verdade como testemunha
e vos dou minha alma como penhor” (Pr. 2)°.

Nestapregagao, o dominicano alemao apresentaanogdo do
lugar onde aamaéretiradado mundo etambém delamesma, tornan-
do-seumacoisasd com Deus. Dessapequenacidadela, quedesignaa
essénciadaalma, emanam intelecto e vontade, e nenhumadas duas
poténciastem prioridade sobre aoutra: o einige Eine é fundamento
deambas, assim como acausa univer salisdionisianasuperior atoda
afirmacdo e superior atodanegacdo que néo pode, portanto, ser alca-
daaprincipio dedistingdo enem exigir prioridade.

1 A dimensdo teolégica de Bilde: aimagem de Deus

A andliseterminol gicadasobraslatinasde Me ster Eckhart
revela que o0 uso do termo imago Dei € bastante circunscrito. Nas
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obrasem aemao, entretanto, haumagrande variabilidade dasexpres-
sdes equivalentes que séo utilizadas: Bild Gottes, gottliches Bilder,
Bild der Gottheit, Bild in Gott, Bild gottlicher Natire (imagem de
Deus, imagensdivinas, imagem dadel dade, imagem em Deus, imagem
danaturezadivina).

A diferencadosescritosemlatim, ondeaBiblia(por exem-
plo, apassagem de Col 1,15) e os Padresdalgreja (principa mente
Agostinho e Origenes) sdo asfontes mais utilizadas paraosargumen-
tosque dizem respeito aimago Dei, em alem&o as consideragBes de
naturezafilosoficas eteol 6gicastém apreferéncia Assim, naPr. 16b,
odominicano escreve:;

V06s deveis saber que a simplesimagem divina, im-
pressa naama, naparte mais intimada natureza, foi
recebida imediatamente; o que ha de mais intimo e
mais nobre na natureza (divina), forma-se imagem
de modo totalmente préprio naimagem da ama, e
nisso nem a vontade, nem a sabedoria, € um media-
dor, como eu disse antes: se aqui a sabedoriafor um
mediador, entdo é a propria imagem. Aqui Deus é
imediatamente naimagem, e aimagem é imediata-
mente em Deus. Entretanto, Deus € na imagem em
um modo muito maisnobre do que aimagem em Deus.
Aqui aimagem ndo apreende Deus enguanto cria-
dor, mas enquanto Ele é um ser intelectual, e 0 mais
nobre da natureza (divina) forma-se de modo total-
mente préprio naimagem. Essaé umaimagem natu-
ral de Deus, que Deusimprimiu naturalmente em to-
das as amas. Eu ndo posso conceder mais a ima-
gem; se eu lhe concedesse algo mais, deveria ser o
proprio Deus; mas com Ele ndo é assim, porque se-
nao Deus ndo seria Deus (Pr. 16b)™.

A razéo de aimagem ser, a0 mesmo tempo, mediacéo e ndo
mediacdo, conhecimento no sentido etimologico do verbo latim
€OgNOoSCco (cumnosco, “ter umarelacdo carnal com”, deondederiva
0 substantivo feminino cognitio), tornapossivel arevelacéo dofim
ultimo daexisténciahumana, asaber, aidentificacdo plena, profunda,
misteriosacom Deus:
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Se a alma deve conhecer algo que esta fora dela,
algo como um anjo ou outro ainda mais puro, deve
fazé-lo com agjuda de ‘um pouco’ de imagenzinha
sem imagem. Assim também deve [fazer] o anjo: se
deve conhecer outro anjo ou alguma coisa que esta
abaixo de Deus, deve fazé-lo com a ajuda de ‘um
pouco’ deimagenzinha sem imagem, ndo (com uma
imagem), como aqui (= sobre aterra) elarepresenta
em imagens. Mas ele conhece asi mesmo sem ‘ pou-
co’, sem imagem e sem semelhanca. Assim também
a alma conhece a s mesma sem ‘pouco’, sem ima-
gem e sem semelhancga, imediatamente. Se eu devo
conhecer a Deus, deve acontecer também sem ima-
gem e imediatamente. Os mestres dizem que se co-
nhece a Deusimediatamente. Assim o anjo conhece
a Deus como conhece a s mesmo: sem imagem e
sem ‘pouco’. Se eu devo conhecer a Deus imediata-
mente, sem imagem e sem semelhanca, tenho que
tornar-me absol uta e verdadeiramente El e, plenamen-
teUm, atal ponto que eu opere com Ele e que, aquilo
gueeu fizer com Ele, ndo o facajunto com Ele, como
se eu agisse e Ele me impulsionasse: ao contrario,
gue eu opere totalmente com o que é meu (Pr. 70)%.

Quando aimagem estaem Deus, € caracterizada por uma
nobrezaassmétrica(“ Deusestanaimagem em um modo muito mais
nobre do que aimagem estdem Deus’) que €, a0 mesmo tempo, um
aperfeicoamento daquinta propriedade daimago definidacomo reci-
procidade e umasuperacdo do exemplarismo neoplatonico (segundo
oqual o statusdaimagem do Um é ontol ogi camente diferenciado do
Seu arquétipo). Se, no Comentario do Evangelho de Jodo, Eckhart
néo especificaem que modo aimago estdno model o (evice-versa),
nessa pregacao el e observa que, naimagem de Deus, ndo é apenas
umarepresentacdo dele que estapresente, mas Ele em pessoa“emum
modo muito maisnobre”. Defato, se Deusestivesse presente naima
gem enguanto criador, tratar-se-iaapenas deumaimagem relativaao
seu modus operandi e ndo asuaessénciamaisintima. Ou, ainda, a
qualidade de criador representariaumamediacdo. Eisque, portanto,
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entreaimagem e Deus haumareci procidade perfeita, e ndo poderia
ser diferente por um tedlogo dominicano paraquem o Filho &, por
exceléncia, imagem do Pai: “Cuiusest imago haec et super scriptio?
(Mt 22). A essa perguntaresponde o apostolo (Col 1): imagem do
Deusinvisivel, primogénito detodasascriaturas’ (Sermo XLIX)12. A
dimensao teol 6gica de bilde tem também afuncdo de esclarecer a
criticaeckhartianaarepresentaco e acrencacomo modos de conhe-
cer aDeus. Paraoturingio, defato, € possivel conhecé-L o unicamente
comouUm:
Quando Deus se imagina e se derrama na alma, se
tu O tomares como umaluz ou como um ser ou como
uma bondade, tu ainda conheces algo dele, e aquele
ndo é Deus. Vede, se deve passar por cima deste
‘pouco’ etirar todos os atributos e conhecer a Deus
como Um (Pr. 71)%,

Se o conhecimento de Deus O € possivel nauni&o com Ele,
aausénciadavisdo é suacondicdo: “ O conhecimento éum alicerce
solido e um fundamento de todo ser. O amor (ao invés) ndo pode
segurar-se a outra coisa sendo ao conhecimento. Quando aalmaé
cegaenado véoutracoisa, elavéaDeus, e € necessariamente assim”
(Pr. 71)%.

2 A dimensdo antropol6gica de bilde: “ aimagem de Deus’

No Comentario do Livro do Génesis, Eckhart comentaa
passagem de Gen 1,27 naqual o cronistabiblicorelataacriagdo do
ser humano “aimagem de Deus, homem emulher”, earespeito da
qua o mestre dominicano especificaque Eleoscriou asuaimagem, e
ndo aimagem de“agumacoisa’ nele (non alicuiusin deo). Outras
expressoes semel hantes, utilizadas nas obras em latim, s&o: homo
divinus(Inlohn. 336, 381-397), homo caelestis (Sermo VII), homo
interior (Sermo VII), homo perfectus (In Gen n. 131). Também nas
obras em vernacul o haexpressdes correspondentes como, por exem-
plo, no Livro daDivinaConsolagdo: “gottlicher Mensch” (homem
divino, n. 80), “ein recht vollkommener Mensch” (um homem verda-
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deiramente perfeito, n. 22), e no tratado Do homem nobre:
“himmlischen Menschen” (homem celestial), “inneren Menschen”
(homeminterior), “neuen Menschen” (homem novo).

Com aexpressao “ gottlicher Mensch”, o turingio ndo quer
fazer umas mplesidentificacdo do homem com Deusde sabor panteista,
nem rebaixar o divino acondic¢éo humana. A unidade do ser humano
com Deusque eledefende derivado mistério daEncarnagéo que con-
tinuanaobrado Espirito. Meister Eckhart tem consciénciadagravida
de e da pericul osidade de suas afirmacdes, especialmente em uma

épocaem queas heresias pululavam:

Pois se se toma[o homem] como Deus, ndo setoma
segundo a criaturalidade; a saber, se 0 se tomacomo
Deus, ndo se nega a criaturalidade, entendendo a
negacao como se o carater de criatura fosse aniqui-
lado; esta, ao contrario, deve ser apreendida como
uma afirmacao referida a Deus, pela qual (a
criaturalidade) ndo se denega a Deus. [...] E assim
gue se deve entender a palavra de Agostinho, quan-
do elediz: o que 0 homem ama, isto € o homem. Se
ama uma pedra, ele € uma pedra; se ele ama um
homem, é um homem; se ele ama a Deus — agora
ndo ouso falar mais; pois, se eu dissesse que ele se-
ria Deus, vés poderieis apedrejar-me(Pr. 40)%.

O oposto do homo interior € o homo exterior, vetus,
terrenus (homem exterior, velho, terreno, Sermo V1), que, no tratado
Do homemnaobre, € representado como “den alten Menschen”, “den
irdischen Menschen”, “den &uf3eren Menschen”, “den feindlichen
Menschen”, “einen knechtischen Menschen” (o homem velho, o ho-
mem terreno, 0 homem exterior, 0 homem inimigo, 0 homem servil).
Aqueles que ndo sabem viver avidado Espirito sdo equiparados a
“porcos, caesou lobos, isto € homens que vivem toscamente, exer-
cendo somente as poténciasinferiores’ (Sermo XLVII), assm como
0squedevotam suavidaaos prazeres* sechamam mai s propriamente
animaisdo quehomens’ (Abg)™.
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N&o obstante homo interior e homo exterior sejam menci-
onados um ao lado do outro, se encontram “ maisdistantesdo que o
ltimo céu do centro daterra’ (Sermo VI1)%8. Damesmaformaem
gue Deus e adeidade s&o distintos um daoutra, também os doistipos
dehomem sediferenciam: “Denovo, direi 0 que (ainda) nuncadisse:
Deus e adeidade sdo diferentes um da outra como o céu e aterra
Digomaisainda: o homeminterior eo homem exterior sfotéo diferen-
tes um do outro como o céu daterra’ (Pr. 100)%°. Essa distingéo,
contudo, n&o refl ete um pensamento maniqueista, poiselaseencontra
em cadaser humano:

Em cada homem ha dois homens diferentes; um se
chamahomem exterior, isto &, 0 ser sensitivo; serve-
se dos cinco sentidos e, no entanto, 0 homem exteri-
or atua em virtude da sua alma. O outro se chama
homeminterior, e éainterioridade do homem(Abg)®.

Além disso, elaéindependente de 0 homem se comportar
COmO impio ou como piedoso:

O homem impio, enquanto homem, & enquanto impio,
ndo € e nada é, assim como ‘o pecado nada € . Por-
tanto, o homem impio resplandece na luz eterna do
homem, mas ndo resplandece e ndo se encontra na
luz eternada piedade, ou seja, do homem piedoso, ao
qual édevido o prémio eterno. Por isso, € conhecido
eamado por Deus enquanto homem, segundo aquela
[citacdq]: ‘ele quer que todos 0s homens sejam sal-
vos', Tim 2, mas ndo é conhecido nem amado em
relacdo ao prémio dos e eitos, segundo aquela[ citacao]
de Mt 25: ‘ndo vos conhego’ (In Sap 556, 2-7)%.

NaPr. 67, entretanto, o mestredominicano indicaqual éa
maisaltaperfei¢cdo parao homem exterior (que, consequentemente,
ndo deve ser anulado): n&o um espiritualismo desencarnado ou uma
identidade abstrata entre fundo da alma e fundo de Deus, mas a
assuncdo dasubstanciade Cristo, queimplicasuahumanidadee, por-
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tanto, também o corpo eaama. A dimensao corporeae adimensdo
psiquicando devem ser negadas, mas conhecidas nasuauniversalida
de: s assim elaspodem ser superadas. Este € para Eckhart o sentido
daEncarnagdo, sem aqual adeidade correorisco de ser umamera

abstracéo:

Porém esta (a compreensdo puramente espiritual de
Deus na vida terrena, anteriormente caracterizada)

ndo é a melhor perfeicdo que devemos sempre pos-

suir (nessa vida) com o corpo e com aama, que é
ser o homem exterior (corporal) plenamente conser-

vado e possuindo a substancia do ser pessoal, assim
como a humanidade e a deidade na pessoa de Cristo
s80 uma esséncia pessoal. Ora, eu possuo a mesma
substéncia (= apdio) do ser pessoal, detal formaque
€U mesmo sou totalmente este ser pessoal, negando
minha auto-compreensdo, de acordo com aqual, em
modo espiritual, eu sou um em meu fundo (daalma),

como o fundo (divino) € umfundo: assim, portanto,

privado daminhaprépriasubstancia, sou aquele mes-

mo ser pessoal, segundo meu ser exterior (= corpo-

ral). Este ser pessoa humano-divino é grande de-

mais e flutua acimado homem exterior (= corporal),

de tal forma que este nunca pode alcancga-lo. Per-
manecendo em si mesmo, ele recebe do ser pessoal,
emmuitos modos, docura, consolacdo einterioridade,

0 que é bom; entretanto, ndo € a coisa melhor. Se
permanecesse (= 0 homem exterior, corporal) em si

mesmo, sem a substancia (= o apbio) de si mesmo,

ainda que recebesse consolagdo da Graca e sob a
cooperacdo da Graga, 0 que ndo € a coisamelhor, o
homem interior deveria sair em modo espiritual do
fundo onde éum (com o fundo divino), e deveriacom-
portar-se de acordo com o ser conformado pela Gra-
¢a, apartir do qual ele é sustentado (= mantido) pela
Graca. Por isso o Espirito nunca pode se tornar per-
feito se ndo se tornarem perfeitos o corpo eaama’

(Pr. 67)%.

84 « UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



Acora FiLosoFIcA

Para o ser humano encontrar aperfei¢éo deve estar morto
paras mesmo, viver total mente despojado, mergulhado namaisabso-
lutaausénciade conhecimento e devontade prépria:

O homem verdadeiramente perfeito deve, habitual-
mente, estar morto parasi mesmo e despojado de si
mesmo em Deus, e revestido da vontade de Deus,
de tal modo que toda a sua felicidade consista em
nada saber de si mesmo e de tudo (0 mais), para, ao
invés, saber sO e unicamente de Deus, e em ndo que-
rer nem conhecer outra vontade que néo a de Deus,
eem querer conhecé-lo assim como Ele me conhece
(BgT)Z.

N&o setrata, aqui, de um ser humano abstrato, despojado
desuaindividuaidade. Ao contrario, o homem que deve ser perfeito
em Deus é 0 homem concreto: este € um principio fundamental da
teoriadaimagem eckhartianapel o qual, como afirmaWilde, “aviada
abstracéo (entbilden) conduz, no chdo doshomens, aum nivel mais
elevado (Uberbilden)” .

3 Adimensédo empiricadebilde: aimagem dacriacdo

Essaquest&o chamaem causao conceito de signo que, ape-
sar de ser um termo maisnegativo e parcia queexclui umaparticipa
¢ao ontol 6gicadsuaorigem, conservao caréter devestigio e, portan-
to, pode constituir o ponto de partida para o conhecimento do Abso-
luto. O caminho apercorrer € 0 percurso quevai do signo aimagem,
transpondo acriagdo enquanto regio dissimilitudinis® em diregdo da
unidadedivina. O Sermo latino no qual seencontraestaexpressdo €0
ndmerolX:

Nota em primeiro lugar que Deus, por quanto
inominavel pelasuaimensidao, sdi tornar-se conhe-
cido por nos através das suas obras. Que, porém, as
obras exteriores estejam ‘longe, na regido da
dessemelhanca’, é evidente em primeiro lugar pela
operacdo de todas as criaturas, que se diferencia
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guanto o acidente dasubstancia; e, de novo, aopera-
¢ao exterior se diferencia muitissimo da [operacao]
interior (Sermo 1X)%.

A presenca dos termos signum e Zeichen (signo, em ale-
m&o) nas obrasde Eckhart étestemunhada pel os seguintestextos:

Como sinal disso, Cristo lavou e purificou ospésdos
discipulos (cf. Jo 13,5), paraindicar que até as man-
chasmaisinsignificantes devem ser eliminadas’ (Ser-
mo Paschalis)?.

Em quarto lugar deve ser afirmado: o amor significa
umaingente conformagado a Deus como conhecimen-
to. Um sinal disso € que o coro mais elevado dos
anjos é nomeado junto ao amor; 0 Serafino também
€ nomeado junto ao fogo do amor” (Utrum laus Del
in patria sit nobilior eius dilectione in via.)®.
Estes sdo 0s céus’, como se cantaem umasequéncia,
‘nos quais tu, Cristo, habitas, em cujas palavras re-
tumbas, cintilas com sinais, orvalhas com a Graca
(Sermones et lectiones super Ecclesiastici cap.
24.)%,

A Graca ndo opera obra nenhuma. S&o Jo&o nunca
operou um sinal (Jo 10, 41) (Pr. 38)*.

Gerar é préprio de todas as criaturas. Uma criatura
gue ndo conhecesse nenhum nascimento, também néo
seria. Por isso diz um mestre: este éum sinal de que
todas as criaturas foram originadas pelo nascimento
divino (Pr. 43)3.

E no Livro da Divina Consolag&o que, entretanto, se en-
contrao maior nimero dereferéncias, asaber:

E digo mais, que todo sofrimento provém do amor
aquilo que a perda me privou. Portanto, se a perda
de coisas exteriores me faz sofrer, eis ai um sinal
seguro de que tenho amor as coisas exteriores e, por
conseguinte, de que naverdade eu amo o sofrimento
e 0 desconsol 0%;
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Dai que o persistir alguém em tender paraforae ali
encontrar consolacdo € sinal seguro de que ndo é
Deus, e sim a criatura que mora no seu coracao™®;
Pois a propensdo para a exterioridade e a consola-
¢do no desconsolo, assim como as apaixonadas,
prazerosas e muitas conversacdes a respeito disso,
sd80 um verdadeiro sinal de que Deus n&o se faz vi-
sivel em mim, nem vigia por mim, nem opera em
mim3;

Se, pois, 0 homem amaaEle e atodas as coisas, e pratica
todas as suas obras sem visar arecompensa, ahonraou ao bem-estar,
mas s0 aDeuse por amor dasuahonradiving, isto @umsinal deque
éfilhodeDeus®;

Istoéumsinal queorei ou um principe confiatotalmenteno
cavaleiro quando o enviaparaaluta®;

Nesse contexto eu digo, além disso: ésinal deénimo
fraco se 0 homem se alegra ou se preocupa com as
coisas passageiras deste mundo®.

Nessestextos, pode-se observar que o termo sinal ndo tem
umaconotacdo i mediatamente negativa, ndo gpontaa go convencional
ou independente darealidade que manifesta. Ossinaisremetemauma
realidade que ndo esta presente, nem € visivel, mas é facilmente
identificvel por meiodeles: sind significa, primeiramente, indicio cer-
to, prova, vestigio. Deformaandoga, naPr. 43 citadaanteriormente,
Eckhart afirmaque as criaturas s5o um sinal do nascimento divino,
enquanto 0 ser humano éimagem.

No Comentario do Livro daSabedoria, 0 mestre dominicano,
citando umtrecho do De consolatione philosophiae, de Boécio, aplica
acriacdo asegunda e aterceira propriedades daimago analisadas
anteriormente, distinguindo o todo das partes:

Ao invés, de Boécio tu aprendes que este mundo, 0
universo inteiro, € em primeiro lugar querido e deri-
vado seguindo como modelo’ aimagem do criador;
enguanto as partes, que sdo muitas, vém em segundo
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lugar, poisaperfeicéo do universo exige-nas (In Sap.
n. 40)%,

Eu pego uma bacia com égua e coloco dentro um
espelho, posicionando-o debaixo da esfera do sol;
entdo o sol joga seu esplendor luzente do seu disco e
do seu fundo e, contudo, ndo esvaece. O raio refleti-
do do espelho no sol é (o0 mesmo) sol no sol e, contu-
do, ele (0 espelho) permanece 0 que €. Assim é tam-
bém com Deus. Deus esta na alma com a sua natu-
reza, com Seu ser e com sua deidade, e mesmo as-
sim ele ndo é aama. O reflexo daama é Deus em
Deus e, entretanto, (a ama) permanece o0 que €*.

O caréter especular daimagem, nessa pregacao, estapre-
sente sob aformade umasemel hangaque, por umlado, estabelecea
Identi dade dos semel hantes namesmaagao (sol e espelho) e, do ou-
tro, osmantém distintos pel o fato de serem semel hantes. A imagem,
aqui, éumafigurade significacéo que, paradoxa mente, compreende
ems (sem por issoidentificar-secomele) aquiloqueestaaheioada
aimagem éendo é, aum sd tempo, aquilo do qual éimagem.

4 A dimensdo éticadebilde: ojusto, imagem dajustica

Segundo Meister Eckhart, um dado comportamento pode
ser sinal parareconhecer uma pessoaboaou umapessoajusta: “ E um
sinal de queum homem ébom quando elelouvaas pessoashoas. [ ...]
E sempresinal deum homem bom o fato de ele conversar com prazer
sobreDeus’ (Pr. 13); “ E justo o que éigual, tanto naalegriacomo na
dor, tanto naamarguracomo nadogura, e paragquem ndo hanenhuma
coisano caminho no qual ele seencontra. O homem justo € um com
Deus’ (Pr. 10).

S6 quem égerado pelabondade pode ser bom, assim como
SO pode ser justo quem € gerado pelajustica, poisaagdo é sempre
efeito de umacondi¢dointerior, e 0 ser humano ndo € nem bom, nem
justo pelas suas obras. Consequentemente, suas obras sdo sinaispor-
guetornam conhecidas abondade e ajustica, mas elasndo as produ-
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zem. Por outro lado, abondade e ajustica pdem em ato necessaria-
mentesinaisvisiveiseinequivocosondedassemanifestam. A paavra
“sind”, portanto, remete aconsideracéo do aspecto exterior, que ndo
deve ser considerado de segundaordem ou purae simplesmenteins-
trumental: ndo é qua quer sind, defato, que pode manifestar abonda-
deouajustica. A redlidadeinterior € sm, independentedo sina exte-
rior (pelofato de ser seu fundamento), masnuncaseprivadele; osina,
aoinvés, ndo podeexigtir independentemente darealidadeinterior (su-
perior aele). Seosina remeteasobras, quemasredizaé“imagem” e,
nesse sentido, o sina provém daimagem: o justo que setornaimagem
dajusticapoderedlizar agdesque, por suavez, setornam sinaisdasua
justica

Esse €um dostemasfavoritos do pensamento do turingio,
como evidenciaTammel o0 em suasreflexdes sobre adoutrinadajusti-
cadeMeister Eckhart®?. Em particular, esse autor distingue doisas-
pectos na concepcao da justica do mestre dominicano, um ativo e
outro passivo:

NoO seu aspecto ativo a justica prescreve de dar a
cada um o seu (suum cuique dare), que corresponde
anocao classicapelaqual aessénciadajustica esta
em atribuir acadaum o quelhe édevido (suumcuique
tribuere). Do suum cuique dare, Eckhart argui que
0 ‘devido’ tenha que ser dado respectivamente a
Deus, aos anjos e aos santos, e a cada homem. [...]
No seu aspecto ativo a justica exige que nés aceite-
mosem modo igual qualquer coisanosvenhade Deus
(aequaliter omnia de Deo accipere)®.

A expresso“emmodoigua” segundo o sentido eckhartiano,
exige, por suavez, asatitudesdo desprendimento (Abgeschiedenheit)
eda“Gelassenheit”, que o proprio Tammel o explicaem seu artigo:

No seu sentido literal ‘Gelassenheit’ expressa uma
condicdo pelaqual se deixaatrasalgo que nesse con-
texto se identifica com o mundo no modo em que
este € habitual mente encontrado e experimentado pelo
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homem. Nisso Eckhart pde o0 seu jogo de palavras,
dificilmente traduzivel mas significativo: ‘wer
gelassen hat, ist gelassen’ (aquele que deixou [0
mundo] é deixado [em trangilidade]). ‘Deixar o
mundo’ ndo significa deixar de se interessar pelas
tarefas do dia-a-dia, mas antes transcender o mundo
NO NOSSO encontro emotivo com ele,

Essaatitude pde em evidénciaumaoutraexigénciadajusti-
¢a, asaber, 0 abandono dapropriavontade enquanto “ prépria’, para
gue 0 homem possasentir, querer e pensar em sintoniacom Deus.

Trés sdo aspregacdes em vernacul o onde Eckhart desenvol -
veessetemadajustica(duasapartir do mesmo versiculodo Livroda
Sabedoria): a Pr. 6: “lusti vivent in aeternum (Sap. 5,16)” eaPr.
39: “lustus in perpetuum vivet et apud dominum est merces eius
(Sap. 5,16)” . O versiculo que constitui thema daterceira, aPr. 46, é
do Evangelho de Mateus: “Beati qui esuriunt et sitiunt iustitiametc.
(Matth. 5,6)” . Também no Livro daDivinaConsolacdo, pode-seen-
contrar o mesmo temadajustica (relacionado ao temadageragao) e,
nasobrasem latim, elareveste um papel fundamental no Comentério
do Evangelho de Jodo e no Comentério do Livro da Sabedoria.

A relacdo que, na Trindade, se estabelece entre o Pai e 0

Filho, éexpressape oturingio utilizando acategoriadajustica: “O Pai
geraseu Filho como ojusto eojusto como seu Filho” (Pr. 39)%.
A justica, porém, ndo representasomente um atributo divino, masins-
titui umacorrespondénciaentreojusto eo Filho de Deus, deta forma
gue n&o apenas o Filho de Deus encarna plenamente ajustica, mas
todo homem justo, enquanto ta, €ipso facto gerado como Filho. Com
qudificagbes diferentes, € em ato sempre 0 mesmo hascimento, como
estaescrito no Livro daDivinaConsolagéo:

Tudo o que acabo de dizer do Bom e da Bondade
valeigualmente do Verdadeiro e daVerdade, do Justo
e da Justica, do Sabio e da Sabedoria, do Filho de
Deus e de Deus Pai, de tudo o que nasceu de Deus e
ndo tem pal naterra, e onde ndo ha geracédo alguma
de coisa criada ou do que ndo é Deus ou do que ndo
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contém outra imagem que ndo seja o Deus puro so-
mente (BgT)*.

Essetemadajusticaéum leitmotiv degranderelevanciano
pensamento de Meister Eckhart, que seinsereem umalongatradicéo
biblicae patristica. Suaatencdo nuncaestafocalizadaem umale ou
em um dever moral; o proprium da ética eckhartiananéo é o agir
dependente de um dever, de umafinalidade extrinseca, mas, ao con-
trério, aausénciade umaobrigacdo, propriade umavidaque ndo tem
por qué, plenamenteidentificadacom o proprio ser: “ojusto ndo pro-
curanadacom suasobras, pois aguel es que procuram algo com suas
obras, ou aqueles que querem agir para um porqué, sdo Sservos e
mercenarios’ (Pr. 39)*. O fato de ser justo ndo € um comportamento
€tico ou um gpanégio do sujeito, porque o dominicano demao ndo tem
intencdo de falar sobre 0 homem justo ou o anjo justo: “agoranos
queremosfaar aindasobreapaavra’ justo’ . Ele[otextobiblico] ndodiz
‘ohomemjusto’ enem‘oanjojusto’, dediz apenas. ‘ojusto’” (Pr. 39)%.

Ojusto do qual o mestredominicano estafalando éojusto
enguanto tal, totalmente moldado pelajustica, suaexpressao e mani-
festacao concreta. O modusfaciendi paraatingir essacondicéo ndo
passa pel aconformacéo aumaordem exterior deleis ou acomporta
mentos morai s, tampouco exige préti cas ascéticas; ao contrario, re-
guer aliberdade de toda determinacéo extrinseca. A conditio sine
gua non para acolher a plenitude do ser é o Abgeschiedenheit, o
desprendimento, quesignificaabandonar todo vincul o etodaimagem
particular. O justo procuraunicaeexclusvamenteaconformacdoea
transformac&o na justica (“eingebilden und widergebilden in der
Gerechtigkeit”), quesignifica“ ser gerado naimagemdajudtica’, dheio
atoda e qual quer outrafinalidade. E por isso que, aprimeiravista,
parece contraditorio o exordio daPr. 6 (que €0 mesmo don. 59 do
Comentariodo Livro daSabedoria): “ Osjustosviverdo. Quem sao 0s
justos? Um escrito diz: * E justo quem dé a cada um o que é seu’:
aguelesque ddo aDeus o que € Dele, aos santos e aps anjoso que é
deleseao proximo o queédele’ .

Ao contrario deum bem materia, cujaposse €juridicamente
valida, aunicacoisaque, segundo o mestre dominicano, temvalor, é
paradoxa mente 0 nada-ter, nagratuidade do ser divino que é“ipsum
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esseper sesubsistens’, totalmentelivre. Ser gerado pelajusticaé ser
transfigurado namesmaimagem, detal formaqueentreojustoea
justicando subsistanenhumadiferenca. Se, portanto, no justo semani-
festaajusticasem mediagdes, ele pode ser definido “verbo” dajustica:
“Com efeito, assm como alguém que €justo ndo pode ser gerado sem
ajustica, ndo pode haver umjusto gerado sem ajusticagerada. Ora, a
justicageradaé o Verbo dajusticano seu principio, ajusticaqueen-
gendra’ (Inlohn. 19)%,

Namedidaem que o homem justo € gerado unicamente na
justica, “todavirtude do justo e cadaobraque éredlizadaapartir da
virtude do justo ndo € outra coisasendo o Filho gerado pelo Pai. Por
isso 0 Pai nuncarepousa’ (Pr. 39)%. O justo enquanto tal e o justo
enquanto Filho sdo duas expressdes de umaunicageracdo: “ O justo
viveem Deus e Deusnele, poisDeus égerado nojusto eo justo em
Deus’ (Pr. 39)%

Conclusido

O caminho paraMeister Eckhart conduzir seusouvintes, de
ontem e de hoje, aos cumes do espirito, tem o ponto de partida na
experiénciadavidacotidiana, feitade coissssmplesecorriqueiras. O
frade dominicano tem os olhos abertos parao mundo: aquilo que es-
creve eanunciado pulpito, em latim ou em mittelhochdeutsch, ndo é
fruto deinvencdo, massim de umaobservacdo atentae agudaque se
traduz em palavras perspicazeseoriginais, profundas e provocantes,
guedesafiam constantemente oslimitesangustosdaortodoxia Talvez
segjapor isso que seusinquisidores, de ontem e de hoje, manifestam
total intransigénciaem relagdo aa go novo, ndo aceitando suasidéase
elevando barricadas paraconter o impeto dades-construcéo de ver-
dadesduradouras, de dogmasindiscutiveis, deimagenscristalizadas.

A funcdo hermenéuticadateoriadaimagem eckhartianase
tornameridianamente claraem rel acéo ateol ogia Quando o dominicano
aleméo faz d gumaafirmacdo sobre Deus, nuncatomacomo ponto de
partida arealidade concreta, como fazem aquel as pessoas que, no
dizer dele, “ querem ver aDeus com os mesmos olhoscom quevéem
umavaca, e querem amar aDeus como amam umavaca’ (Pr. 16b)=.
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Por isso, delancaméo daimago Del, homem emul her, como
ensinao livro do Génesis. Nateol ogiaeckhartiana, 0 ser humano é
umaimagem especular de Deus, um verdadeiro espelho através do
qual Elesetornavisivel. Naimagem refl etida, aunidade com o modelo
tem precedéncia sobre adistin¢éo. O olho de Deus e 0 olho do ho-
mem sdo a mesma realidade: “ O olho com que eu vejo Deus, € 0
mesmo olho com que DeusmeVvé, meu olho eo olho deDeussdo um
olho, um ver, um conhecer eumamar” (Pr. 12)*.

O ser humano é aspectumde Deus e Deus é respectumdo
ser humano: osdoisformam umadunicaredidade, damesmaformaem
gue 0 model o eaimagem sdo unum, e ndo hainter mediagcdo que os
Separe, nem tempo, nem espaco, nem vontade, nem qual quer outra
poténcia. Segundo McGinn, édecisivo “compreender o unumcomo
0 ' ndo-ser-distinto’. Esse €0 sinal de distingdo. Paracompreender a
Deus como unum, deve-se compreendé-L o como, simultaneamente,
distinto eindistinto, imanente e transcendente a0 mesmo tempo” .
Consequentemente, para.o ser humano realizar suavocagdo profunda
deser unumcom Deus, tem quefazer retorno paraEle. O nascimento
eterno e 0 nascimento no tempo fazem parte de um dupl o movimento
gue, nos sermdes de Eckhart, € expresso por doisverbos, “flieflen” e
“durchbrechen”: o primeiroindicao ato de*“ escorrer” oude“fluir” a
partir daorigem, enquanto o segundo dadaidéiade abrir umapassa-
gem parao retorno, “ através darepresentacéo e multiplicidade, até o
lugar sem nome dessaorigem determinadacomo término ecomo fim”,
Nesse duplo movimento, aimago-Bild revelaumaduplice possibili-
dadedeinterpretacdo, passivaeativa: aprimeiraconsiderao ser hu-
mano quando é gerado por Deus* asuaimagem”, comunicando-lhe
suaesséncia; asegundacontemplao ser humano nasuadimensdo de
criador que, “no mesmo instante em querecebeas mesmo, geraas
mesmo endo SO isso, mastambém aDeuseacriaturd’ > . Esseevento
acontece toda vez que o ser humano, atraves de um despojamento
radical, assume plenamente seu status deimago Dei, seu titulusde
nobreza e seu éthos dejustica: “Por isso, um homem justo é Unicae
exclusivamente aquel e que reduziu anadatodas as coisascriadase
estaem pé, voltado sem desvios, com olhar direto paraaPaavraeter-
na, espel hando-se erefletindo-se najustica’ (Pr. 16b)=.
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Notas

Campinas- SP.

MASINI, F. Meigter Eckhart elamisticadell’immagine. In: VV.AA. Problemi
religios efilosofia. Padova: LaGarangola, 1975, p. 13.

“Der Meister gibt esviele, die der Ansicht sind, dai3 diese Bild vom Willen
und vor Erkenntnis ausgeboren sei, dem ist nicht so; ich sage vielmehr, dai3
dieses Bild ein Ausdruck seiner selbst ohne Willen und ohne Erkenntnis
sei”. MEISTER ECKHART. Die deutschen Werke. Hsg. v. Joseph Quint,
Kohlhammer, Stuttgart Berlin, [s.d], DW 1, 258, 12-259, 1. Cf. também Idem.
Sermdesalemaes (1): sermdes 1 a60. Braganca Paulista: Ed. Universitéria
Sa0 Francisco; Petropolis. Vozes, 2006, p. 120.

“Denn dasBild setzt demWillen ein Ziel, und der Willefolgt dem Bilde, und
das Bild hat den ersten Ausbruch aus der Natur und zieht alles dasin sich
hinein, was die Natur und das Sein aufzuweisen haben” (Quint, p. 225. Cf.
também SA, p. 122).

DELIBERA, A. Mystique et philosophie: Maitre Eckhart. In: ZUM BRUNN,
E. (org). Voici MaitreEckhart. Grenoble: Ed. J&rdmeMillon, 1994, p. 322.
Ibid.., p. 325.

Esta, por exemplo, € a posicdo que HART, R. L. expressa no texto “La
négativité dans I'ordre du divin”, publicado na obra de ZUM BRUNN,
(org.). 1994, p. 193. Na nota de rodapé n. 19 ele escreve: “O teor de seu
pensamento [de M. Eckhart], no conjunto, prova que nos pontos mais im-
portantes ele rompeu com ametafisi caaristotélico-tomistaparaabracar uma
metafisicaplatdnicae neoplatdnica’.

A publicacdo em portugués dos Sermdes Alemaes de Eckhart, consultada
nessatese, traduz o substantivo feminino Burg com burgo. Emborao Dicio-
nario Aurélio, entre os varios significados de burgo, o defina assim: “na
Idade Média, castelo, ou casa nobre, ou mosteiro, €tc., e suas cercanias,
rodeados por muralha de defesa, muitos dos quais vieram a transformar-se
em cidades’, esta tese prefere utilizar o termo “cidadela’ (do italiano
cittadella), que o mesmo dicionario define como “fortaleza defensivaduma
cidade”, amparado também na definicdo do dicionario alemao Duden, que
define Burg como “antigafortaleza” (Alte Festung). 1sso evitaria, segundo 0
autor da tese, uma possivel ambiglidade com outra definicdo de burgo, a
saber: “ povoacdo menor que cidade ou vila, especialmente aque se caracte-
rizapor suatranquilidade ou poucaimportancia’, que desvirtuariatotalmen-
te 0 sentido eckhartiano de Birglein. Além disso, o substantivo feminino
“cidadela’ é mais consono, do ponto de vista estilistico, ao correspondente
feminino aleméo Burg. Cf. DUDEN. Stilworter buch der deutschen Sprache.
Band 2. Manheim/Wien/Zirich: Dudenverlag, 1988, p. 182.

“Seht, nun merkt auf! So einsund einfaltigist dies‘Biirgleins' inder Seele,
von dem ich spreche und dasich im Sinn habe, Uber alle Weise erhaben, dal3
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11

jene edle Kraft, von der ich gesprochen habe, nicht wiirdigist, da3siejeein
einziges Mal (nur) einen Augenblick in dies Biirglein hineinluge, und auch
die andere Kraft, von der ich sprach, darin Gott glimmt und brennt mit all
seinem Reichtum und mit all seiner Wonne, die wagt auch nimmermehr da
hineinzulugen; so ganz eins und einfaltig ist dies Birglein und so erhaben
Uber alleWeiseund adleKréfteist dieeinige Eine, dal3 niemalseine Kraft oder
eine Weise hineinzulugen vermag noch Gott selbst. In voller Wahrheit und
so wahr Gott lebt: Gott selbst wird niemals nur einen Augenblick da
hineinlugen und hat noch nie hineingelugt, soweit er in der Weise und
‘Eigenschaft’ seiner Personen existiert. Diesist leicht einzusehen, denn dieses
einige Eineist ohneWeise und ohne Eigenheit. Und drum: Soll Gott jedarein
lugen, so muf3 es ihn alle seine goéttlichen Namen kosten und seine
personhafte Eigenheit; da mufd er allzumal draufen lassen, soll er je darein
lugen. Vielmehr, sowieer einfaltigesEinsist, ohnealleWeise und Eigenheit,
soist er weder Vater noch Sohn noch Helliger Geist in diesem Sinneund ist
doch ein Etwas, dasweder diesnoch dasist. Seht, sowieer einsund einfaltig
ist, so kommt er in diesesEine, dasich daheiReein Birgleinin der Seele, und
anders kommt er auf keine Weise da hinein; sondern nur so kommt er da
hineinund ist darin. Mit dem Teileist die Seele Gott gleich und sonst nicht.
Was ich euch gesagt habe, das ist wahr; dafir setze ich euch die Wahrheit
zum Zeugen und meine Seelezum Pfande” (MEISTER ECKHART. Deutsche
Predigten um Traktate. Joseph Quint (org.). Miinchen: Carl Hanser Verlag,
1955, p. 163-164). Cf. Idem, 2006, p. 50-51.

“Ihr sollt wissen, dal3 das einfaltige géttliche Bild, das der Seel e eingedriickt
istim Innersten der Natur, unvermittelt empfangen wird; und das|nnerlichste
und das Edelste, das in der (géttlichen) Natur ist, das erbildet sich ganz
eigentlichin dasBild der Seele, und dabei ist weder Wille noch Weisheit ein
Vermittelndes, wieich vorhin sagte: ist hier Weisheit ein Vermittelndes, soist
es das Bild selbst. Hier ist Gott unvermittelt in dem Bilde, und das Bild ist
unvermittelt in Gott. Jedoch ist Gott auf viel edlere Weisein dem Bilde, als
das Bild in Gott ist. Hier nimmt das Bild Gott nicht, wie er Schopfer ist,
sondern es nimmt ihn, wie er ein verniinftiges Seinist, und das Edelste der
(gdttlichen) Natur erbildet sich ganz eigentlich in das Bild. Dies ist ein
natlrliches Bild Gottes, das Gott in ale Seelen naturhaft eingedriickt hat.
Mehr vermag, ich nun dem Bilde nicht zu geben; gabeich ihm aber irgend
etwas mehr, so mifdte es Gott selbst sein; dem aber ist nicht so, denn dann
ware Gott nicht Gott” (MEISTER ECKHART, 1955, p. 225-226). Cf. também
Idem, 2006, p. 122-123.

“Soll die Seele etwas erkennen, was aul3erhalb ihrer ist, etwa einen Engel
oder etwas noch so Lauteres, so muf? sie es mit Hilfe eines ,kleinen’
,»Bildchens” bildlostun. So auch mu3 der Engel <tun>: Soll der einen andern
Engel oder irgend etwas, das unterhalb Gottesist, erkennen, so mul3 er esmit
Hilfeeines, kleinen’ , Bildchens” bildlostun, nicht <mit einem Bild>, wiees
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hier <= auf Erden> Bilder gibt. Sich selbst aber erkennt er ohne, Kleines' und
ohne,, Bild” und ohne Gleichnis. So auch erkennt sich die Seele ohne, Kleines
und <ohne> Bild und ohne Gleichnis ganz unmittelbar. Soll ich auch Gott
erkennen, so muf3 <auch> das ohne,, Bild” und ganz unmittelbar geschehen.
Diebesten Meister sagen, man erkenne Gott ganz unmittel bar. So der erkennt
der Engel Gott, wie er sich selbst erkennt: ohne,, Bild” und ohne,Kleines'.
Soll ich Gott unmittelbar und ohne,, Bild” und ohne Gleichnis erkennen, so
muf3 geradezu ich werden und ich geradezu er, vollig eins, dal3 ich mit ihm
wirke, dal3ich wirke, und zwar nicht so mitihm wirke, daf3ich wirke und er
nachschiebe: ichwirke<dabei> vielmehr ganz mit dem Meinigen” (MEISTER
ECKHART, [sd],DWII 194,6-195,4).

“Cuius est imago haec et superscriptio? Matth. 22. Huic quaestioni
respondet idemapostolus, Col. 1: imago dei invisibilis, primogenitus omnis
creaturae” (Idem, DW 1V,505,5-7).

“Wenn sich Gott in die Seele einbildet und eingiefdt, nimmst duihn dann als
ein Licht oder alsein Sein oder als einde Gutheit, - erkennst du noch irgend
etwas von ihm, so ist es Gott nicht. Seht, Uber dieses,Kleines' mufd man
hinausschreiten und muf3 alle Beifligungen abziehen und Gott als Eines
erkennen” (lbid., DW 11 221,2-6).

“Erkenntnis ist eine Grunfeste und ein Fundament alles Seins. Liebe
<wiederum> kann nirgend anders haften als in Erkenntnis. Wenn die Seele
blind ist und sonst nichts sieht, so sieht sie Gott, und das ist notwendig so”
(Ibid., DW 111 229,7-9).

“Denn, wenn man ihn <den Menschen> a s Gott nimmt, dann nimmt manihn
nicht nach der Kreatiirlichkeit; nimmt man ihn namlich als Gott, so leugnet
man die Kreatlrlichkeit nicht so, dal3 die Verneinung in dem Sinne zu
verstehen sei, dai3 die Kreatirlichkeit <dadurch> zunichte werde; sie ist
vielmehr aufzufassen als eine auf Gott bezligliche Aussage, mit der mansie
<=die Geschaffenheit> Gott abspricht. [...] Und so ist das Wort Augustinus
zu verstehen, wenn er sagt: Was der Mensch liebt, dasist der Mensch. Liebt
er einen Stein, so ist er ein Stein, liebt er einen Menschen, so ist er ein
Mensch, liebt er Gott — nun wage ich nicht weiter zu sprechen; denn, sagte
ich, dal3er Gott wére, dann konntet ihr mich steinigen” (MEISTER ECKHART,
[sd],DW1,277,8-12-278,1-4). Cf. também | dem, 2006, p. 235-236.

“Porci, canes aut lupi, id est homines brutaliter viventesin exercitio solum
viriuminferiorum” . LW 1V,484,7-8.

“Heilken eigentlicher ViehadsMenschen” (MEISTER ECKHART, 1955, DW
V, p. 543). Cf.também: MEISTER ECKHART. O LivrodaDivinaConsolacéo
eoutrostextosseletos. 4. ed. Petropolis. Vozes, 1999, p. 154.

“Plus tamen distant quam caelum ultimum a centro terrae” (MEISTER
ECKHART, [sd],DW 1V,82,8).

“Wieder will ich sagen, was ich (noch) nie gesagt habe: Gott und Gottheit
sind so weit voneinander verschieden wie Himmel und Erde. Ich sage mehr
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noch: Der innere und der &uf3ere Mensch sind so weit voneinander
verschiedenwieHimmel und Erde” (MEISTER ECKHART, 1955, p. 272).

“In einem jeglichen Menschen zweierlei Menschen vorhanden sind: der eine
hei 3t der &uRere Mensch, dasist die Sinnlichkeit; diesem Menschen dienen
dieflnf Sinne, und doch wirkt der &uRere Mensch kraft der Seele. Der andere
Mensch heil3t der innere Mensch, das ist des Menschen Innerlichkeit”
(MEISTERECKHART, [sd], DWV, p. 543). Cf. tambén MEISTER ECKHART,
1999, p. 153.

“Homo impius, in quantum homo, est; in quantum impius, non est et nihil
est, sicut et ‘peccatum nihil est’. Lucet ergo homo impius in luce aeterna
hominis, non lucet autem nec invenitur in luce aeterna pietatis sive pii
hominis, cui debetur praemium aeternum. Sic ergo scitur et amatur a deo,
ut homo est, secundumillud: vult omnes hominessalvosfieri, Tim. 2, nescitur
autemnec amatur ad praemiumelectorum, secundumillud Matth. 25: nescio
vos* (MEISTER ECKHART, [s.d], DW I1,556,2-7).

“Aber dies <= die voraufgehend charakterisierte rein geistige Erfassung
Gottesim irdischen Leben> ist nicht die beste VVollkommenheit, die wir auf
immer <=im Jenseits> mit Leib und mit Seele so beistzen werden, dafl’ der
aulZere <= leibliche> Mensch véllig aufbehal ten <= gehaten>werdeim Haben
des Gehaltenwerdens duch das personhafte Sein so, wie die Menschheit
und die Gottheit in der Personhaftigkeit Christi ein personhaftes Sein sind,
so dal ich in eben demselben das Gehaltenwerden <= die Stiitze> des
personhaften Sein so besitze, dald ich das personhafte Sein vollig selbst sei
unter Verleugnung meines Selbstversténdnisses, nach dem ich in geistiger
Wei se meinem <Seel en->Grunde nach ebenso eins bin, wie der <géttliche>
Grund ein Grund ist: so also, dal3ich meinem auf3eren <= kérperlichen> Sein
nach dasselbe personhafte Sein bin, ganz meines eigenen Gehaltenseins
beraubt. Dieses personhafte M ensch-Gott-Sein entwéchst und schwebt ganz
Uber dem auReren <kdrperhaften> Menschen, so dald dieser er niemals
erreichen kann. Auf sich selbst gestellt <stehend> empfangt er wohl von
dem personhaften Sein auf mancherlei Weise Siil3e, Trost und Innigkeit, was
gut ist; es ist aber das Beste nicht. Bleibt er <= der auflere, korperhafte
Mensch> so in sich selbst ohne Gehaltensein <= Stiitze> seiner selbst, so
mufte, wiewohl er aus Gnade und unter Mitwirkung der Gnade Trost empfinge,
was doch das Beste nicht ist, der innere Mensch sich aus dem Grunde, in
dem er <mit géttlichen Grunde> eins ist, auf geistige Weise herausbiegen
und miif3te sich nach dem gnadenhaften Sein verhalten, von dem er gnadehaft
getragen <= gehalten> wird. Deshalb vermag der Geist niemalsvollkommen
zu werden, wenn nicht Leib und Seele vollendet werden” (MEISTER
ECKHART, [sd],DW11,134,3-23).

“Denn ein recht vollkommener Mensch soll sich so gewéhnt haben, sich
selbst abgestorben, seiner selbst in Gott so entbildet und in GottesWillen so
Uberbildet sein, dal? seine ganze Seligkeit darin liegt, von sich selbst und
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von alem <Sonstigen> nichts zu wissen, vielmehr nur Gott allein zu wissen,
nichts zu wollen noch einen Willen zu kennen a's Gottes Willen und Gott so
erkennen zu wollen, wie Gott mich erkennt” (MEISTER ECKHART, [s.d],
DWV, p.477). Cf. também MEISTER ECKHART, 1999, p. 60.

WILDE, M. op. cit., p. 249. A traducéo do alemao “Konkretion” por “chao
dos homens’ é umallicenca poética do autor.

A expressdo tem origem nas Confissdes de Santo Agostinho: “Et inveni
longe me esse a te in regione dissimilitudinis, tamguam audirem vocem
tuamde excelso: Cibus sumgrandium: cresce et manducabisme. Nec tu me
inte mutabissicut cibum carnistuae, sed tu mutaberisin me”: Meencontrei
estar longe de Ti em umaregido dessemelhante, onde me parecia ouvir tua
voz do alto: Eu sou o alimento dos adultos: cresce e me comerés. Tu ndo me
transformasteem Ti, como alimento daTuacarne, mas Tu Tetrasformarasem
mim. AUGUSTINUSHIPPONENSIS. Confessionum. Liber Septimus, ¢. X, n.
16. Disponivel em: http://www.sant-agostino.it.

“Nota primo quod deus, cumsitinnominabilisproimmensitate sui, exoperibus
suis solet nobis innotescere. Quae tamen opera exteriora quamsint ‘longein
regione dissimilitudinis’, patet primo ex operatione omnis creaturae, quae
distat ut accidens a substantia; et iterum operatio exterior ab interiori distat
quamplurimum’ (MEISTER ECKHART, [d.5], DW1V,96,1-6).

“Zum Zeichen dessen wusch und reinigte auch Christus die Ful3e der Jinger
<vgl. Joh. 13,5>, um damit darauf hinzuweisen, daf3 auch die geringsten
Flecken zu entfernen seien” . Disponivel em: http://www.eckhart.de. O grifo é
NOsso.

“Zum Vierten ist zu sagen: Lieben bedeutet eine groRere Gottformigkeit al's
Erkennen. Ein Zeichen dafir ist, daf3 der héchste Chor der Engel nach der
Liebe benannt ist; wird er doch Seraphim nach dem Brande der Liebe
benannt”. Disponivel em: http://www.eckhart.de. O grifo € nosso.

““Hi sunt caelis, sicut in prosa cantatur, ‘in quibus, Christe, habitas, in
quorumverhbistonas, fulgurassignis, rorasgratia’ “ ((MEISTER ECKHART,
[d.s], DW I, 31,8-13). O grifo é nosso.

“Gnadewirkt kein Werk. Sankt ‘ Johannes hat nie ein Zeichen gewirkt’ <Joh.
10,41>" (MEISTERECKHART, [d.g], DW 1,242,6-7). Cf. também SA, p. 228.
O grifo é nosso.

“Allen Kreaturen eignet eszu gebéren. Eine Kreatur, die keine Geburt kennte,
diewéhreauch nicht. Darum sagt ein Meister: Diesist ein Zeichen dafiir, dal3
alle Kreaturen ausgetragen worden sind durch géttliche Geburt” (MEISTER
ECKHART, [s.d], DW 11,322,4-7). Cf. também SA, p. 248. O grifo € nosso.
“Nunsageichwelter, dal3allesLeid ausder Liebezu dem kommt, wasmir der
Schaden genommen hat. Ist mir denn nun ein Schaden an auf3eren Dingen
leid, soist diesein wahres Zeichen daf Ur, dal3 ich &uRere Dinge liebe und in
Wahrheit also Leid und Untrost liebe” (MEISTER ECKHART, [s.d], DW YV, p.
474). Cf. também LDC, p. 56. O grifo é nosso.
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“Drum ist es ein wahres Zeichen, dal3 nicht Gott, sondern die Kreatur im
Herzen des Menschen wohnt, wenn er noch drauf3en Neigung und Trost
findet” (MEISTER ECKHART, [sd], DWV, p. 476). Cf. também LDC, p. 59. O
grifo é nosso.

“Denn das Hinneigen zur AuRerlichkeit und das Trostfinden an Untrost und
das lustvall eifrige und viele Reden darlber ist ein wahres Zeichen dafdr,
dal3 Gott in mir nicht sichtbar wird, nicht in mir wacht, nicht in mir wirkt”
((MEISTER ECKHART, [s.d], p.476). O grifo €nosso.

“Wenn daher der Mensch ihn selbst und alle Dinge liebt und alle seine
Werkewirkt nicht um Lohn, um Ehre oder um Gemach, sondem nur um Gottes
und Gottes Ehre willen, so ist das ein Zeichen, dal? er Gottes Sohn ist”
(MEISTER ECKHART, [s.d], DWV, p. 487-488). Cf. também LDC, p. 74. O
grifo é nosso.

“Esist ein Zeichen, da3 der Knig oder ein First einem Ritter wohl vertraut,
wenn er ihn in den Kampf sendet” (MEISTER ECKHART, [s.d], DW V, p.
490). Cf. tambémLDC, p. 77. O grifo é nosso.

“In diesem Zusammenhang sage ich weiterhin: Es ist das Zeichen eines
schwachen Herzens, wenn ein Mensch froh oder bekiimmert wird um
vergangliche Dingedieser Welt” (MEISTER ECKHART, [s.d], DWV, p. 496).
Cf. também LDC, p. 85. O grifo é nosso.

“Ex Boethio autem habes quod mundus iste, totum universum, est primum
intentum et ‘ deductum exemplariter’ ab imagine creatoris, partes autem,
gquae multae sunt, secundario, in quantum perfectio unius universi ipsas
requirit” (MEISTER ECKHART, [s.d], DW 11,40,10-15).

“Ich nehme ein Becken mit Wasser und lege einen Spiegel hinein und setze
es unter den Sonnenball; dann wirft die Sonne ihren lichten Glanz aus der
Scheibe und aus dem Grunde der Sonne aus und vergeht darum doch nicht.
Das Riickstrahlen des Spiegelsin der Sonneist in der Sonne (selbst) Sonne,
und doch ist er <= der Spiegel> das, waser ist. So auch ist esmit Gott. Gott
istin der Seelemit seiner Natur, mit seinem Sein und mit seiner Gottheit, und
dochist er nicht die Seele. Das Riickstrahlen der Seele, dasist in Gott Gott,
und doch ist sie <die Seele> das, was sieist” (Quint, p. 273).

“Esist ein Zeichen eines guten Menschen, wenn er gute Leutelobt. [...] Es
ist allewegs eines guten Menschen, dal? er gern von Gott rede” (Quint, p.
220-221). Cf. também SA, p. 108.

“Das ist gerecht, was gleich ist in Lieb und Leid und in Bitterkeit und in
SiRigkeit und wem kein Ding im Wege steht, dal3 er sich eins findet in der
Gerechtigkeit. Der gerechte Mensch ist eins mit Gott” (Quint, p. 207). Cf.
também SA, p. 95-96.

TAMMELDO, |. Riflessioni sulla dottrina della giustizia di Meister Eckhart.
Rivistalnternazionaledi Filosofiadel Diritto, v. 50, 1973, p. 798-803.

Ibid., p. 798-799.

Ibid., p. 799.
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“Der Vater gebiert seinen Sohn als den Gerechten und den Gerechten als
seinen Sohn” (MEISTER ECKHART, [s.d], DW 11,258,2-3). Cf. também SA, p.
231

“Alles, wasich nun von dem Guten und von der Gutheit gesagt habe, dasist
gleich wahr auch fir den Wahren und die Wahrheit, fir den Gerechten und
die Gerechtigkeit, fir den Weisen und die Weisheit, fiir Gottes Sohn und
Gott den Vater, fir alles das, was von Gott geboren ist und was keinen Vater
auf Erden hat, in das sich auch nichtsvon allem dem gebiert, was geschaffen
ist, wasnicht Gott ist, in dem kein Bild ist als der bloRe, lautere Gott allein”
(MEISTER ECKHART, [s.d], DWV, p. 472). Cf. também LDC, p. 53. O grifo é
NOsso.

“Der Gerechte sucht nichts mit seinen Werken; denn digjenigen, die mit
ihren Werken irgend etwas suchen, oder auch solche, die um eines Warum
willenwirken, diesind Knechteund Mietlinge” (MEISTER ECKHART, [d.9],
DW I1,253,5-7). Cf. também SA, p. 230.

“Nunwollenwir weiter Uber dasWort , gerecht’ sprechen. Er sagt nicht: , der
gerechte Mensch’ noch auch, der gerechte Engel’, er sagt nur: , der Gerechte’”
(MEISTER ECKHART, [s.d], DW 11,258,1-2). Cf. também SA, p. 231.

“Die Gerechten werden leben. Welches sind die Gerechten? Eine Schrift
sagt: »Der ist gerecht, der einem jeden gibt, was sein ist«: die Gott geben,
was sein ist, und den Heligen und den Engeln, was ihrer ist, und dem
Mitmenschen, wasseinist” (Quint, p. 182). Cf. também SA, p. 69.

“Scut enim non posset quidpiam iustum gignit sine iustitia, sic nec esse
iustum genitum sine iustitia genita. lustitia vero genita ipsa est verbum
iustitiae in principio suo, parente iustitia” ((MEISTER ECKHART, [s.d],
DW 11,16,6-8).

“Alle Tugend des Gerechten und jegliches Werk, das aus der Tugend des
Gerechten gewirkt wird, ist nichts anders, als daf3 der Sohn von dem Vater
geboren wird. Und darum ruht der Vater nimmer” (MEISTER ECKHART,
[s.d], DW 1,258,3-5). Cf. também SA, p. 231.

“Der Gerechte lebt in Gott und Gott in ihm, denn Gott wird geboren in dem
Gerechtenund der Gerechtein Gott” (MEISTER ECKHART, [sd], DW 11,252,3-
4). Cf. também SA, p. 230.

“Manche Leute wollen Gott mit den Augen ansehen, mit denen sieeine Kuh
ansehen und wollen Gott lieben, wiesieeine Kuh lieben” (Quint, p. 227). Cf.
também SA, p. 124.

“Das Auge, in dem ich Gott sehe, das ist dasselbe Auge, darin mich Gott
sieht; mein Auge und GottesAuge, dasist ein Auge und ein Sehen und ein
Erkennenund ein Lieben”. Quint, p. 216. Cf. também SA, p. 105. Estafrasefoi
censurada pelos inquisidores de Colénia, como aparece no 19° Artigo do
Processus Coloniensis Il, ao qual Meister Eckhart responde: “Muf3 man
sagen, dal3 dieswahr ist. Damit stimmt Gberein, wasAugustinus (De Trinitate
1. IX c. 12) Uber den vom Erkenntnissubjekt und objekt gemeinsam erzeugten

100  UNiIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



Acora FiLosoFIcA

55

56

57
58

Sprof3 lehrt. Und der Apostel sagt: ‘ Dann werde ich erkennen, wie auch ich
erkannt bin’ Kor. 13": Deve-se dizer queisto é verdade. Com isso concorda
aquilo que Agostinho ensina no De Trinitate (Livro IX, cap. 12) sobre o
sujeito de conhecimento e o objeto, produzidos a partir de um rebento co-
mum. E o Apostolo diz: ‘ Pois eu conhecarei como eu sou conhecido’ 1 Cor
13". Disponivel em: http://www.eckhart.de. Acesso em: 12 dejunho de 2007.
McGINN, B. The God beyond God: theology and mysticism in the thought
of Meister Eckhart. The Journal of Religion, v. 61, n. 1, Jan. 1981, p. 9.
JARCZYK, G; LABARRIERE, P-J. L’improntade deserto. L’ a-teismomis-
ticodi Meister Eckhart. Napoli: Guerini eAssociati, 2000, p. 257-258, p. 159.
Ibid., p. 160.

“Darumist einzig der nur ein gerechter Mensch, der alle geschaffenen Dinge
zunichte gemacht hat und geradlining ohne alles Auslugen auf das ewige
Wort hin gerichtet steht und darein eingebildet und widergebildet in der
Gerechtigkeit” (Quint, p. 227). Cf. também SA, p. 186.

Ender eco par acontato:
e-mail: mbrasiliengs@uol.com.br
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