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Resumo

Este estudo tem por objetivo fazer uma pequena apresentacdo datese de douto-
rado em Filosofia que seintitulaAmor, Caritas e Dilectio: Elementos para uma
Hermenéutica do Amor no Pensamento de Nicolau de Cusa. A apresentacéo
consta de trés partes nas quais sd0 apresentadas, brevemente, a hipétese da
tese (Introduc&o); o marco tedrico (Ostextos de apoio); e osresultados al canca-
dos (Consideracdes finais).

Palavr as-chave: amor, ética, interpretacdo.

Lovein Nicholasfrom Cusa’ sthought

Abstract

Thisstudy aims at making adoctorate— doctorship —thesis presentation entitled
“Amor, Caritas Et Dilectio: elementsfor alove'shermeneuticsin Nicholasfrom
Cusa sthought, so to say, love, charity and del ectation and so on. Its presentation
consistsinthreewhich, briefly, are presented the thesi s hypothesis (introduction),
the theoretical frame the support, basis texts and the achieved, obtained ( the
final considerations).

K ey wor ds: Love—Ethics- Intepretation

Introducéo

estudo que orase publicaé o resumo dadissertagcdo de douto-

rado em Filosofiaque seintitulaAmor, CaritaseDilectio: Ele-
mentos para uma Hermenéutica do Amor no Pensamento de
Nicolau de Cusa2. E composta de trés partes, tendo, ao todo, oito
capitulos. Naintroducéo datese, depois de se mostrar, com varias
citagOes dostextos de Nicolau de Cusa, que o temado amor se apre-
sentadeformarecorrente nasuaobra, afirma-se que o ponto de par-
tidada pesguisaé o dapossibilidade de estabel ecer umahermenéutica
do amor no pensamento cusano. Paraisso, seguem-setréslinhasde
investigagao que correspondem astrésdivisdes do traba ho: 1. uma
andisepreliminar do uso dostermosamor, caritase dilectio nostex-
tos cusanos (que corresponde aparte |: Uma her menéutica do amor);
2. arelacao que Nicolau de Cusa estabel ece entre amor e conheci-
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mento (que corresponde aparte | 1: AsrelacBes entreamor e conhe-
cimento); 3. o uso dalinguagem simbdlicaparaexpressar o amor (que
corresponde apartelll: A simbologia do amor).

Entretanto, antes de mostrar adistribui¢do dos capitulosa
partir desta diviséo, procura-se esclarecer o olhar assumido ao
perspectivar 0 amor e ndo outro temano horizonte de possibilidades
queofereceafilosofiacusana. Emprimeirolugar, o assunto chamoua
atencdo por suaconstante presencaem muitos escritosteol 6gico-filo-
soficosdo pensador demédo. Em segundo lugar, também atraiu aaten-
¢ao um fato que se colocano sentido oposto daprimeiraconstatagéo,
ospoucos estudos existentes, até o momento, sobreareferidatemética

Unindo essas duas observacfes (doisniveisdeleitura: pri-
mériae secundaria), percebe-se quetemas como, por exemplo, o do
conhecimento de Deus, o davisio del, o daTrindade, o daunidade,
etc. foram bastanteinvestigados pel osespeciaistasde Nicolau de Cusa,
entretanto, muito pouco foi abordado sobre essestemasnasuarela-
¢ao com o amor. Dessaforma, e partindo do pressuposto de que a
maioriadostemas ou dos conceitos cusanos (pel o menos os aborda:
dosnestatese) jaforam amplamente estudados e explicitados, apos-
turaassumidafoi adeabordar o amor rel acionando-o aalgunstemas
0u conceitos que aparecem no pensamento de Nicolau de Cusa, sem,
todavia, a necessidade de explic&los por si sbs. Logo, quando se
abordam temas como o da coincidénciados opostos, o dadoutaigno-
rancia, o do par complicatio-explicatio, o do infinito, etc., procura-
seexplicitélosapenas nasuarelagdo com o amor. Um segundo as-
pecto daposturaassumidadiz respeito ainterpretagdo daobracusana,
ou sgja, focam-se os textos com o propdsito de deles extrair uma
possivel interpretacdo cusanasobre 0 amor e esse proposito merece
um mel hor esclarecimento. O objetivo maior dainvestigacéo €ode
estabe ecer umahermenéuticado amor nafilosofiacusana, néo obstante,
focar o olhar sobre 0 amor e perspectivar 0 pensamento cusano a
partir daquele ndo deve ser entendido como umaposturameramente
afetiva, nem tampouco deve ser visto como aposi¢ao de aguém que
desconhece ou que éincapaz de reconhecer aimportanciado intelecto
nos escritos de Nicolau de Cusa. Com isso, ndo deve ser extraida
destapesquisaumaposturaunilateral que parecaafirmar que somente
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oamor éimportante nafilosofiacusana. Se o ponto devistaassumido
€0 do amor e das suasimplicagles, sem, no entanto, haver grandes
cons deragdes sobre o intelecto, ndo € porque se consideraessafacul -
dade como pouco importante e ssim porque muito jafoi publicado so-
breela. Destemodo, espera-se quetal investigacio possacontribuir,
aindaque modestamente, paranovasreflextes sobre o temado amor,
considerando que el e deve ser visto como um elemento importante e
necessario no dinamismo filosofico impresso por Nicolau de Cusaaos
Seusescritos.

Feitos estes esclarecimentos, passa-se, entdo, aexposi o
dosobjetivosdos capitulos. Naparte | (Uma hermenéutica do amor),
encontram-se osdoisprimeiroscapitulos. O primeiro, maishistorico,
procurasituar ostermosamor, caritasedilectio fazendo, ainda, um
pequeno recuo até éroseagape. Busca, também, entender o porqué
daausénciade Nicolau de Cusanéo apenas nos estudos sobre o amor,
mas, deformasemel hante, nosestudos acercadaFilosofiaMedieval.
O segundo capitul o concentra-se em a gunstextos cusanose examina
asocorréncias e ossignificados deamor, caritasedilectio. Ainda
gue sejaumaincursdo preliminar ao temado amor, tal abordagem
pretendeverificar se, paraNicolau de Cusa, hAumaequivalénciaentre
aquelestermos ou se el e os compreende como diferentes. Dessafor-
ma, pode-se dizer que o objetivo maior destaprimeiraparte do texto
€ oferecer umaprimeiraaproximagdo ao tema, apoiando-se, por um
lado, numaanalise histéricae, por outro, no examedo assunto apartir
dos proprios escritos cusanos.

A parte Il (As relagOes entre amor e conhecimento) da
tese compreende quatro capitul os e, nela, tenta-se dar contado amor
no contexto dasrelagdes entre affectus eintellectus. O terceiro ca-
pitulo se apoiaem Dedoctaignorantiae anaisaaauséncia(nosdois
primeiroslivrosdo referido escrito) eapresencado amor (noterceiro
livro) natentativade of erecer, no exame do texto como umtodo, um
sentido do amor que se mostranainteracéo entre viver, compreender
eamar. O quarto capitul o concentra-se, mais especificamente, nas
relagcdes entre amor e conhecimento e investigao amor apartir da
relagdo deste com o conhecimento no &mbito das discussdes deuma
possivel cognitio experimentalis dei. Nesse contexto, parece ser
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possivel mostrar que o amor, paraNicolau de Cusa, desempenhaum
papel fundamental, como sugerem asCartasaos|rméosde Tegernsee.
Em meio asrelagdes entre amar e conhecer, passa-Se ao quinto capi-
tulo, quetem como base o Devisionedei. Este capitulo oferece néo
apenas umacomplementacdo acercadadiscussdo anterior, mastam-
bém faz ver, numamaior amplitude, que asrelagdesentre o amor eo
conhecimento ndo selimitam aumadi scussio somente epistemol dgica,
mas vao além e conduzem a visdo sobre 0 amor para 0 campo da
ética, ondetalvez sgjaexequive refletir em termos de umapoiética do
amor. Ainda nas relagfes entre amar e conhecer, 0 sexto capitulo
segue com ainvestigacdo sobre o tema, ndo obstante, o texto de base
usado, aCarta a Albergati, af asta-se cronol ogicamente do contexto
das Cartasaos|rméos de Tegernseeedo Devisionedel, o queleva
acrer que setratade umtexto relevante, posto que, além dedar im-
portanciaao amor, ali encontra-se aexpressao scientia amoriscujo
significado contribui parao equilibrio que procurou ser apresentado
entre o affectus e o intellectus em toda esta parte datese. Mesmo
assim, como foi mostrado nesses capitul os(1V-V1), encontra-se o cru-
zamento de vérios campos fil oséficos que, em Ultimaandlise, deve
espelhar o horizonte do amor no pensamento cusano, que, por sua
vez, ndo pode restringir-se apenas ao campo gnosi ol 6gico, mesmo
guando é abordado do ponto de vista das rel aces entre conhecer e
amar.

Por fim, osdoisUltimos capitul os, que sesituam napartell|
dotraba ho esforgam-seem dar contada plenitude do sentido do amor
através de d gumas expressdes e metéforas, exprimindo, dessaforma,
aideiadeumasimbologiado amor. Nestaparte, utilizam-se, majori-
tariamente, os Sermdes. No sétimo capitul o, abordam-sealgunste-
mas que parecem importantes nafilosofia cusana, sobretudo nasua
relagdo com o amor: atrindade, o desgjo, abelezaeavirtude. Como
tratamento dessas questdes, quer-seevidenciar aimportanciado amor,
jaque essas categorias S0 apresentadas como outras expressies deste
tema. Dando seguimento asimbol ogiado amor, com o oitavo capitu-
lo, encerra-se 0 presente estudo chamando aatencéo paraos discur-
sos metaf oricos e as metéforas do amor. Num primeiro momento,
explicita-se umtipo de discurso em especifico, aqueleque Nicolau de
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Cusafaz em alguns Sermdes e que é denominado, nestatese, por “as
metaforasdafonteedaterra’. Com este discurso metaforico, pensa-
sepoder encontrar umapregacéo, com algumaespecificidade, sobre
o amor. Num segundo momento, pdem-se em relevo duasimagens,
também dos Sermdes cusanos, e procura-se mostré-las como meté-
forasdoamor. Trata-sedasimagensdofogo edaluz. Com estaparte
datesetenciona-se destacar o uso dalinguagem simbdlicafeito pelo
filésofo demado, porém, aqui, faz-se estaexplicitagdo nasuarelagdo
diretacom o temado amor e, comisso, espera-se poder mostrar, uma
vez ma's, 0 modo como essasmbol ogiamarcacom certaespecificidade
0 discurso cusano sobre o amor.

1 Ostextosdeapoio (bibliografiaprimaria)

Feitaaapresentacdo gera datese, expbem-se, agora, asfon-
tesprimarias nas quai s se apoiou apesquisa. Paraa ém dos Sermoes,
escol heu-se quatro outros escritos parasustentar o presentetrabal ho:
0 De docta ignorantia; as Cartas aos Irméaos de Tegernsee; o De
visionedel; eaCartaaAlbergati. Outrosescritoscomplementaram
este marco tedrico, como por exemplo, o Deconiecturis, ostrésdia
logosde o I diota, berm como outrostextos Cusanos que também con-
tribuiram para a consecucéo do trabalho®. Detodaforma, aopcéo
pel 0s Sermdes e pel os outrostextosreferenciados no inicio deste pa-
régrafo ndofoi por acaso. Pode-se, aqui, elencar lgunsmotivos. Sao
textos redigidos em épocas diferentes do pensamento cusano, por
exemplo, o De docta ignorantia é de 1440 e foi feito, segundo o
préprio Nicolau de Cusa, depoisde umailuminagdo divina, quando
regressavada Grécia, pelo mar, paraonde foracom amissao depre-
parar um concilio quedeveriaunir aigrggade RomaeasigrejasOrien-
tais. Essasuadificil missGo—conciliar asdiferencasingtitucionaise
religiosas— parecerefletir naredacéo do seu primeiro livro decunho
filosofico, onde estabel ece boa parte dos seus teoremas e conceitos
gquemarcardo o seu vocabul &rio fil oséfico e que ndo maisdeixardo de
ser retomados nos escritos posteriores, sendo, também, interpretados
dediferentesmaneiras pel 0s seus contemporaneos'.
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Ora, enquanto o De docta ignorantia buscava respostas
paraaqguestdo do conhecimento, o Devisionedei, escrito em 1453,
procurava, deformaprofundamente mistico-religiosa, repensar arela
¢do do homem com Deus. O contexto do De visionedei também é
um contexto de conflitos, conflitos gerados pelainterpretacéo dea
Mystica theol ogia do pseudo-Dionisio, em cujapolémicao fil ésofo
de Cusa é convocado aparticipar e participando so com o texto do
Devisionedei, mastambém com as Cartas enderecadas ao M ostei -
ro de Tegernsee que foram escritas de 1452 a 1456. Sete anos de-
pois, jadistante daatmosfera conflituosados anos 50, nosso fil 6sofo
escreve uma outra carta, a Carta a Nicolau Albergati® e, mesmo
considerando o fato de setratar de um texto destinado aumnovico e
comisso discorrer sobre conselhos e orientagBes aum recém-ordena-
do, aCartaem s tem asuarelevancia, ndo so porqueali Nicolau de
Cusaretoma parte dasuafilosofia, como também porquefoi escrita
um ano antes dasuamorte, sendo também por isso consideradaum
legado teol 6gi co-fil osdfico do Cusano. Por fim, hdostextos que en-
globam todos osanos das atividadesreligiosa e filosoficade Nicolau
de Cusa: 0s Sermdes. O primeiro é de 1430, Vlerbum caro factum
est, sendo anterior ao De docta ignorantia, e o Ultimo, CCXCI|I,
Sermo Montis Oliveti, édo mesmo ano daCarta a Albergati, 1463.
Analisados do ponto de vista cronol 6gico, pode-se afirmar que os
SermBes acompanham, paral elamente, os escritosfilosdficosdo pen-
sador deCusa. Além disso, congtituem umadocumentagao importan-
te, sendo indispensavel, paraacompreensdo daimportanciado amor
nafilosofiacusana

Dessaforma, aescolhadostextos para sustentar atese da
existénciade umahermenéuticado amor em Nicolau de Cusa—exis-
ténciaque se mostranaimportanciaque este pensador conferiu aguele
temaao |ongo da sua obrateol 6gi co-fil osdfica— se deu por motivos
historico-cronol 6gicosefilosificos. Ao seescolher umtexto de 1440,
alguns dos anos 50, outro de 1463 e mais a guns que se cruzam ao
longo desses anos, quer-se mostrar que atematicado amor, com mais
ou menosintens dade ou com maisou menosexplicitagdo, manteve-se
como umaconstante ao longo da construgdo do pensamento cusano.
Presencaconstante que, mesmo em contextos diferentes’, faz sobres-
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sair aimportanciado temacomo umaespécie deequilibrio necessé&rio
ao sistemaali construido. Por suavez, osmotivosfilosoficosdizem
respeito, deumamaneirageral, aquestdo do conhecimento, ou sgja,
do conhecimento do conhecimento em De docta ignorantia ao co-
nhecimento de Deus em De visione dei, passando peladistingéo e
uni&o do affectus e do intellectus nas Cartas até a pregacéo do ho-
mem (Nicolau de Cusa) sobre oshomens, o temado amor mostrou-se
como uma espécie de re-conducdo e de re-orientacdo de toda
multiplicidade aunidade originéria, ndo sendo ao acaso, portanto, que
0 préprio amor tenhasido apresentado pel o fil ésofo moselano como
vinculo de uni&o e concdrdia

Consideragoesfinais

Com ointuito demostrar osresultadosal cangados, retoma-
ram-se astrésdivisdes geraisdo trabalho. Assim, no que sereferea
partel, ondefoi feitaumapeguenaincursdo ao amor nos Sermdese
em outrostextos cusanos, quis-se apenasfazer umaprimeiraaproxi-
mac&o ao temado amor e, desse modo, confirmar o uso, por partedo
Cusano, dosverbosamare ediligere e dos substantivosamor, caritas
edilectio. Pensou-se, inicialmente, que se poderiaencontrar aplica-
¢Oes diferentes paracadaum dostermos, porém, o que se conseguiu
verificar foi que apesar de algumasdiferencas encontradas, tanto nos
Sermdes quanto NOS outros escritos, essas pequenas variagdes néo
sdo suficientesparaafirmar que o fil 6sof o em epigrafe manuselacada
uma das palavras latinas referentes a0 amor com a intengdo de
interpreté-lasdeformasdiferentes. Logo, o resultado final do segun-
do capitul o aponta, numericamente, se assim se pode expressar, para
um maior uso decaritasedilectio nos Sermdes e, inversamente, para
umautilizagdo maior deamor nosoutrostextos abordados, incluindo
a Correspondéncia aos Irmaos de Tegernsee, o Devisionedel ea
Carta a Albergati.

Dequalquer forma, olevantamento numérico realizado g u-
dou afazer aseguintereflex&o: amudancaderegistro verificadanos
Sermdes, em relagdo aos outros textos, Ndo permite compreender,
com clareza, apreferénciapor caritasedilectio; por outro lado, pode
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sugerir —e épreciso frisar que € apenasumasugestdo —quetd prefe-
rénciadeu-se pelainfluénciado contexto biblico-pastoral dasPrega-
¢des’. Ora, mesmo considerando aimportanciadestas no conjunto
dasuaobra, mesmo atentando paraariquezafilosoficaali contida,
também néo podemos esquecer que os SermBesforam redigidospara
serem pregadosnaigrej& e, dessaforma, ndo € estranho nelesencon-
trar umamaior ocorrénciade caritasedilectio do que deamor, pois,
como foi mostrado, das 114 vezes em que aparece agape no Novo
Testamento, 90 foram vertidas para caritas e 24 para dilectio.
Consegquentemente, parecefazer sentido pensar que Nicolau deCusa,
ao preparar asua pregacado, fosseinfluenciado por este contexto e,
natural mente, pel os objetivos da sua atividade pastoral. Por outro
lado, mesmo levando-se em conta que ha uma predominancia de
caritasededilectio no texto biblico, sobretudo no Novo Testamen-
to, ndo podemos desconsiderar o fato de que nos Sermdes o verbo
amare e 0 substantivo amor também sdo umapresencaconstante®.
Jano que serefere aos outrostextos de Nicolau de Cusa, ha
umainversao do uso dostermos, ou sgja, amare eamor prevalecem
sobrediligere, caritasedilectio. Nestesescritos, um, em especifico,
chamou aatencdo pelaabundanciado uso dosdoisprimeirostermos.
Trata-sedo Devisionedei, sobre o qual, emborando setenhaconse-
guido encontrar umadiferencasignificativaentre o uso deamor e
caritas, pensa-se ser possivel, nessas consideracesfinais, emitir um
NoVo parecer acercadas 219 apari¢des de amare eamor contraape-
nasas 36 dediligere, caritasedilectio. Oraciocinio ésemelhanteao
do paré&grafo anterior quando foram abordados os Sermdes, isto €, 0
predominio deamor pode estar relacionado com o contexto no qual
estavainserido Nicolau de Cusa quando daredacdo do Devisione
dei’. Orabem, €do conhecimento detodos os estudiosos cusanoso
contexto e o motivo da elaboracéo do referido opusculo: o debate
acercadainterpretacdo de aMystica Theol ogia do pseudo Dionisio.
E conhecida, também, ainfluénciaque esseautor exerceu sobreNicolau
de Cusa. A Bibliotecado Cusano em Bernkastel-K ues atesta essa
influéncia, como se pode ver nos Cadices 43, 44 e 45, bem como
testemunha, deigual maneira, aleituraatentadostextosdionisiancs,
como sepodeVver atraves das observagdesfeitas pelo préprio Cusano
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amargem daguelestextosno Codice 96. De qualquer forma, mesmo
levando-se em consideracdo que aMystica Theol ogia ndo abordao
temado amor, ndo € demai s supor que Nicolau de Cusatenharevisto
todos ostextos de Dionisio™ paramelhor participar dapol émicaso-
bre aguelaobra, dando, inclusive, o seu ponto devistasobre o tema
Ora, 0 Areopagitafoi um dosgrandes responsaveispelareintegracéo
deérosno contexto religioso-cristéo e, como foi mostrado natese, ele
né&o sO consideraéros e agape como equival entes, mastambém faz
umverdadeirolouvor aéroscomo um nome que convem perfeitamen-
teaDeus. Ora, éros, normalmente, é traduzido por amor, logo, se
atentarmosparao Devisione dei podemos supor que o predominio
deamor pode ocorrer por influénciadostextos de Dionisio, sobretu-
do, atravésdo louvor de éros como um nome adequado paraDeus.
Acrescente-seaisto, também, apreponderanciado uso deamor nas
Cartas aos Irmaos de Tegernsee, as quais fazem parte do mesmo
contexto daredacdo deo Devisionedei.

Naseguénciadestas consideragoes, 0 que sepodedizer acer-
cadas pequenas diferencas encontradas entre amor, caritas/dilectio
€queelasndo pesam, deformasignificativa, no conjunto dostextos
cusanos. Quer isso dizer queasandisesqueforamfeitas, aolongo do
estudo, sobre as nuances que surgiam amedidaque gpareciam excertos
guetraziam amor ecaritasou amor edilectio oumesmo amor, caritas
e dilectio, sb serviram para corroborar aideia de que a diferenca
entre caritas/dilectio eamor é muito maisumadiferencade amplitu-
dedoquedeimportancia. Se, por umlado, concorda-secom Bormann
guando afirmaquetodacaritag/dilectio €amor, mas nem todo amor
écaritas/dilectio, essaconcordanciasd pode ocorrer em contextos
especificost. Além disso, sesecomparam 0s* contextos especificos’
em que as diferencas foram encontradas com o contexto geral dos
escritos queforam elencados, constata-se que as diferencas ocorrem
n&o SO poucas vezes, como também, em termosde significado, ndo se
sobrepdem as muitas ocorréncias em que 0stréstermos sdo mostra-
doscomo equivalentes. Acrescente-seatudoisto o Devisionedel,
gue apresentaum verdadei ro monumento ao amor (atravésdapdavra
amor) e se pode afirmar, com umamargem de segurancarazoavel,
gueamor éta&oimportante quanto caritasedilectio nostextos cusanos,
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no entanto, enquanto estes designam Deus e ndo s usados, por exem-
plo, paraexpressar 0 “amor mundano”, amor € usado tanto paraex-
primir essetipo deamor quanto paraexpressar Deus. Logo, amor €
deumaamplitude muito maior do quecaritasedilectio, sendo, por-
tanto, t&o nobre e digno quanto esses.

Quanto apartell destetraba ho, o resultado aque se chegou
€que, nasrelagbes entreamar e conhecer, nafilosofiacusana, 0 méxi-
mo aque sechegaé o ao reconhecimento dosrespectivoslimitestanto
do affectus quanto do intell ectus, tomados i soladamente, nabusca
de Deus, ndo permitindo, portanto, que 0 amor sejaconfundido com
um simples sentimento vol untarista, nem tampouco o intelecto sgato-
mado no sentido puro deum certo racionaismo que, em Ultimainstan-
cia, pensapoder dar conta de todas as questdes que seimpdem aos
serestdo complexos como sdo oshumanos. Alias, ndo seriamesmo a
intencdo deumafilosofia, que se assume no seu aspecto mistico como
tarefaderealizacdo humana, colocar-seno limite que separao divino
do humano? Ora, se o intellectus € louvado e se mostracomo uma
Ingt@nciaextremamenteimportante nabuscagque o homemfaz deDeus,
aexperiénciadesse, exatamente por ser umacognitio experimentalis
dei, exigemaisdo queaforcadointelecto, visto queai seimpdeo que
Kremer chamou de «metafisica do conhecimento e da vontade»
(«Erkenntnis- und Willensmetaphysik»), ou sgja, semodesgondo se
compreende e sem o intel ecto ndo se deseja, como mostraum dos
SermBes cusanos. Logo, ndo bastaapenas querer, € preciso ter cons-
ciénciadessavontade e isso exige umatomada de atitude por parte
daquele que quer, sendo necessério reconhecer que Deus, paraNicolau
de Cusa, ultrapassatodos os conceitos, até mesmo o dacoincidentia
oppositorum.

Diante disso, acomplementacdo do affectuspel o intellectus
edeste por aquel e®® parece ser, se ndo aviamais apropriadaem ter-
mos de umaexperiénciamigtical*, pel osmenosamais sensatado pon-
to devistadeuma*® doutaignorancia’ que buscaal cancar acoincidén-
ciadosopostospara, apartir dai, ter um pré-saboreamento dadivin-
dade eassim, talvez, chegar ao limiteem que o finito parecetocar o
infinito. Porisso, incluiu-se, napartell dessatese, o Devisionede.
Com ele, pensou-se ser possivel ndo sd complementar os contetidos
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das Cartas aos irméos de Teger nsee, mas também explicitar aim-
portanciadaexperiéncianasrelacbes entre amar e conhecer e, uma
vez mais, chamar aatencdo paraaimportanciado amor, posto quea
experiénciado olhar no referido escrito sereveste deumaexperiéncia
doamor. O Devisionedei, por suavez, proporcionou umaseriede
possi bilidadesaserem exploradas apartir da hipotese dessetexto como
umapoiéticado amor.

A experiénciaque propdeofildsofo deméo é numaprimeira
leitura, umaexperiénciado ol har, no entanto, ao refletir melhor sobre
este, percebe-se que ali estéo contidos todos os outros sentidos, ndo
sendo de estranhar, portanto, que ali também possam estar contidas
todasasinstancias, jaque setratade umametéforado ol har divino.
Além disso, aprofundando o sentido dametéfora, encontrou-se na-
guelaexperiéncia, narradatdo didaticamente por Nicolau de Cusa,
umamultiplicidade detemas que, nas suasrelacoes, levou-se acon-
cluir queaexperiénciado olhar em Devisionedei &, anteseacimade
tudo, umaexperiénciado amor. Seselevar em contaaintrinsecarela-
G0 que se procurou explicitar entre olhar, ndo abandonar e cuidar,
sugerida pelo experienciar davisio dei, percebe-se que avisao de
Deus, sob todos os aspectos, derrama sobre as suas criaturas o seu
infinito amor, sem, entretanto, exigir dohomemagoemtroca. Trata
se de umaauténticametafisicado dom, em que Deus, metaforizado
pelo olhar do quadro, d&senasuainteireza, nasuaplenitudeenasua
gratuidade atravésde um olhar quejamaisfechaosolhose, também,
por 30 gparece como o ol har dequem ama. O dpicedesseexperienciar
do amor é avisdo face aface, o cruzamento em que o amor finito
parece conseguir tocar o amor infinito: misticado dom ou do encontro
emqueolhar deolhos nos olhosexigeumatotal entrega, que, ao con-
trério de um éxtase mistico-afetivo, SO se mostra possivel com um
mergulho no nosso proprio eu, no reconhecimento danossapropria
identidade e, com ele, natomada de consciéncia da nossa propria
ignoranciadiantedoAbsoluto. Doutaignoranciageradanavisao do
encontro do amante e do amado.

Entretanto, quando se pensou SO poder extrair destaexperi-
éncia do amor uma espécie de “segredo” entre o homem e Deus,
Imergindo cadavez mais num secreto e oculto siléncio, deparou-se
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com aideiadasubjetividade e, com esta, do autoconhecimento. E,
guando se pensou que aexperiénciapropostano Devisionedel leva-
riaapenasadimensdo daunidade e daindividualidade, eisque secon-
frontacom aalteridade. Dessaforma, se oshomens atentam parao
amor, no horizonte onde se cruzam osvéariosolhares, € possivel quese
construa, aos poucos, umaéticado amor e nessaconstrucdo serevele
0 que é proprio do humano.

A forterelacgo entre 0 amor e aéticapdde ser comprovada,
também, atravésdo levantamento quefoi feito dasexpressdesdo amor
nos Sermdes. O que se nota, em rel agdo as 15 definicdes apresenta-
das natese é que aons poucos se consegue perceber aelaboracdo de
uma hermenéuticado amor que of erece, também, elementos paraa
construcao deumaethicaamoris. Ora, doisdos conceitosencontra-
dosno Sermao CCXX ilustram bem essaideia, poisacaridade é de-
finidacomo «amor do amor» e como «formadetodas asformasamé-
veis». Por conseguinte, 0 amor une-se, aindamais, asideiasdeforma
e de virtude fazendo recair todo o peso das formulagdes ndo sd no
plano ético, mas, sobretudo, fornecendo elementos paraapossi bilida:
dede se pensar umaéticado amor napregacao cusana. N&o bastas-
sem todas essas formul as que expressam, de algum modo, o poder
difusivo do amor nasuaunido com aforma, avirtus eaoperatio, no
Sermao CV encontra-se umadefini¢éo de Deus que unificatodas as
formulas elencadasno trabalho ereforga, aindamais, aideiade uma
éticado amor: «Deus éacomplicacdo davirtudedetodo o amor». Se
Deus éacomplicacdo davirtude detodo amor, tudo queécriadoea
explicatio daguela. Sendo acomplicatio perfeitaeincorruptivel, o
amor ali contido deve ser o exemplar aser seguido, jAqueeleatuaem
todas as coisasrealizando um vinculo de uni&o e de concordia

Estevinculo pode ser visto como o louvor celebrado naCar -
ta a Albergati pela conjugacgéo da scientia laudis com a scientia
amoris, expressando-se, nessaunido, também umaéticadaparticipa-
¢ao, posto que o louvor é umacel ebragdo do homem que, consciente
deserimago viva dei, participa, asuamaneirae nasuafinitude, do
gue hademaisdivino. A relagdo dascientialaudiscom ascientia
amorisoferece-nos, iguamente, um louvor do proprio amor, pois, se
por um lado, aciénciado louvor é congénitaao intelecto, por outro
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lado, louva-se aquilo que se amae quanto maior for o amor, maisse
louvao divino emais se é convertido aeste que éamor evirtude. O
proprio texto da Cartadiz que se seamam asvirtudesimortais, ama-
seaDeuseparticipa-sedadivindade. Ora, destacou-se, também, a
idelado amor como amaior dasvirtudese, das quinze definicdes que
foram elencadas nos Sermdes, pel os menos cinco delastém relacéo
diretacom aideiade virtude e podem ser resumidas na seguinte ex-
pressdo: «acaridadeéaforma, o fim eavidadasvirtudes» culminan-
do naultimadefinico apresentadaquediz ser «acaridadeaformadas
virtudesincorruptiveis». Detal maneira, olouvor do amor que seen-
contranaCartaa Albergati ndo selimitasomente aeste texto, mas
estende-se afilosofiacusanacomo um todo, embora, nem semprese
encontre agquelelouvor deformatéo explicitacomo ocorre nesta Car-
ta. Detodaforma, ao sepassar do louvor avirtude, entra-se, natural -
mente, naultimalinhadeinvestigacdo que procurou dar contade uma
smbologiado amor.

Napartelll datese, encontra-se 0 que se denominou «ou-
tras expressoes do amor», ou Sgja, procurou-se mostrar que a
hermenéuticado amor nafilosofiacusanatambém aparece no trata-
mento de outros temas, como por exemplo, atrindade. Atravésda
abordagem deste tema, constatou-se que ao pensar a trindade, o
Cusano pensa, igualmente, 0 amor. Seisso severificou, em todasua
extensdo, no Devisione del, em que aTrindade € expressa pel as ex-
pressdes amor amantis, amor amabilis e nexus amoris amantis et
amabilis; em Dedoctaignorantiaeem De coniecturistal resultado
revel ou-se, sobretudo, através daterceirapessoadatrindade expres-
S, No primeiro texto, por spiritus sanctus sive amor ou Conexio e,
no segundo texto, por conexio, sendo estetermo complementado pelas
expressdes unitas, aequalitas e lumen amoris. Logo, se, por um
lado, atrindade é reveladora do amor, por outro, o amor manifesto
naguelarevel a-se profundamente importante nas rel agoes entre 0os
homens, posto que, como nexo ou conexao, estabel ece umaordem
entre as diferencas, unindo-as através de um vinculo fortissimo e
durissimo que éaraizdo amor. Vinculagdo designadaigual dade™
num outro escrito de Nicolau de Cusa, pelaqual todasascoisasséo e
conservam-<e.
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Nessa unidade | atente em todas as coisas e em todos 0s se-
res, 0 amor, manifesto narelacdo entreaunidadeeamultiplicidade na
trindade, conduziu o estudo até o temado desgjo. Ali, tentou-semos-
trar ndo O 0 desgj0 como umaoutraexpressdo do amor, mastambém
aintrinsecaligacéo existente entre desgjar eamar, que pdde ser vista,
também, com a consideracdo feita sobre os nomes dos desgjos, o
infinito, o homo viator e a sabedoriacomo alimento do espirito. O
gue se pode acrescentar, nestas consideracoesfinais, € que o desgjo,
do ponto devistadafinitude humana, expressao amor deformamais
completaemaisexplicitado queatrindade, o que énatura, posto que
éumtemaquetem maisafinidade com o amor'®. Ademais, também se
pode afirmar, com mais seguranca, que o desejo € um certo amor e
gueesteéum certo desgjo* e, levando em contaoutrosescritos, além
dos Sermdes, verificou-se que o amor é explicado como vontade (que
n&o deixade ser um outro nome parao desgj0), chegando mesmo a
aparecer aexpressao que diz ser «o desgjo um vivo amor»*8,

Por fim, 0 desgl0 como expressao do amor levou apesquisa,
naturalmente, aquestdo dabeleza. Quer dizer, aumaéticaemquea
bel eza é reconhecida como umafulguragcéo do amor absoluto, que,
por suavez, deve ser imitadapel oshomensatravésdolivreexercicio
dasvirtudes, promovendo, assim, o aperfeicoamento de cadaum dos
homens que pode resplandecer deformabela, harmonicaefeliz, se
elesforem capazes de reconhecer, também, que avariedade—e, nes-
ta, asdiferencas— deve ser ndo somente respeitada, como, igual men-
te, louvada. Dessaforma, aslivresagdes humanasaperfeicoam-seno
encontro com adiversidade e oshomensrealizam-se nacoincidéncia
do belo com o amor, gerando uma (est) éticadaexisténcia, ou sga, um
modo de vida belo, pleno e feliz da melhor forma que pode ser
alcancadapeloshomens.

Depois da exploragdo dessas outras expressoes do amor,
encontra-se napregagao cusana, aindano terreno dasimbologia, mais
duasformas de manifestacdo dagueletema: o discurso metaforico eas
metéforas. Ali seexperimentao confronto, inevitével, entreaplenitude
infinitado sentido do amor ealinguagem que, por maismetaféricaque
possaser e por maissimbdlicaque possamostrar-se, sempre aparece
como um limite quando setentaexpressar o que ultrapassaoshomens.
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N&o obstante, e recuperando ametaforado muro do Paraiso que apa-
receem Devisionedei, o limite ndo € apenas o que separa, étambéem
0 que unee, do ponto devistadalinguagem, € maisdo que o que ndo
seconseguedizer, étambém o quesediz, ou sga, o limitedalingua-
gem—acompanhado do recurso ao metaf érico— € aexpressao maxi-
ma do que pode o falar dos homens. Neste esforgo paradar conta
dos sentidos do amor, pensa-se que os discursos metaféricos
explicitados napregacao cusana, bem como as metéforas destacadas,
manifestam, de algumaforma, que ainterpretacdo cusanado amor
também serefugia, no sentido deai seresguardar, no campo do sim-
bolico. Dessaforma, acredita-se que com osdiscursos sobreafonte
e sobre aterrae, também, com as metéforas do calor/fogo edaluz
conseguiu-se mostrar, umavez mais, apresencado amor nostextos
Cusanos.

Neste sentido, ahermenéuticado amor no pensamento cusano
diz que o mundo, criagdo do infinito amor absoluto, éamoradados
homense, comotal, lugar em que o confronto com asdiferencasou
com o outro deve ser transformado em encontro, sendo de amor (no
sentido pleno), pelo menos, detoleranciae derespeito, sentimentos
quetambém espelham alel doamor. Dessaforma, e utilizando-seda
simbologiado amor, como 0 sol iluminaaterra, espera-se que o amor
(«lux lucis») possailuminar o caminho doshomensnosencontrospre-
sentesefuturos.

Notas

1 Professorade FilosofiaMedieval daUniversidade Estadual da Paraiba.

2 Areferidadissertacdo foi apresentadaaFaculdade de LetrasdaUniversidade
de Coimbra, em marco de 2009, tendo sido aprovada por unanimidade com
distincdo e louvor. O juri foi composto pelos professores doutores Jodo
Maria André (orientador-arguente, Universidade de Coimbra); Mariano
Alvarez-Gémez (arguente-principal, Universidade de Salamanca); José
Meirinhos (arguente, Universidade do Porto); Leonel dos Santos (Universi-
dade de Lishoa); Anténio Martins e Mario Santiago de Carvalho (ambos da
Universidade de Coimbra).

3 Com excecdo das Cartas aos Irméos de Tegernsee, todos 0s outros textos
utilizadosfazem parte da Edicéo Criticade Heidel berg.

4 Lembremos, somente parailustrar, ainterpretacéo de Bernardo deWaging e
ade Jodo Wenck de Herrenberg.
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Jovem italiano que deveriaser ordenado em junho de 1463.
Embora as diferencas sgjam sustentadas por um substrato comum.
Isso, realmente, ndo passa de uma sugestdo que, entretanto, pode gerar
novas reflexdes sobre 0 amor em Nicolau de Cusa.
N&o importa que a passagem biblica que serve de mote parao Serméo sgja
quase esquecida no desenvolvimento do mesmo, sendo retomada apenas
no final. Também ndo se trata de desconsiderar a erudicéo de Nicolau de
Cusa, nem tampouco as referéncias filosoficas explicitas ou implicitas que
ele faz nos SermBes, abundantemente esclarecidas no aparato critico da
Edicdo deHeidelberg. Trata-se apenas de reconhecer umfato: o Cusano, ao
lado da suaatividade filosofica, também exerceu umaintensa atividade pas-
toral e, ao contrario do que se possa pensar, este reconhecimento em nada
diminui o valor filosofico dos seus escritos.
Por isso, €bom lembrar que, emborahajaumapredominanciade caritasede
dilectio no computo geral dos Sermdes, ha, também, um maior equilibrio
entreamor e aquelesdoistermos, o quereforca, aindamais, aimpossibilida-
de de cogitarmos com certeza o porqué da preferéncia cusana por caritas e
dilectio na sua pregacéo.
No entanto, a nossa hipétese, aqui, talvez sgjamais plausivel do que aque
levantamos acerca dos Sermdes pel os motivos aseguir descritos. E possivel
delimitar um espaco de tempo mais curto para o contexto do Devisionedei,
ou sgja, em vez de um periodo que vai de 1431 até 1464 (redacdo dos Ser-
mdes) temos apenas 0 ano de 1453 (redacdo do Devisione dei). Além disso,
também diferentemente dos Serm@es, em o De visione dei predomina,
marcadamente, amor sobrecaritasedilectio. Se quisermos, ainda, comple-
mentar o contexto do De visione dei, podemos acrescentar a esse a Corres-
pondéncia aos Irmaos de Teger nsee (1452-1456) e o De pacefide (também
de 1453). Ora, em todos estes textos ha um forte predominio de amor, néo
ocorrendo, no entanto, 0 mesmo com 0s Sermdes dos anos de 1452 a 1454
(um ano antes e um ano depois da redacdo do De visione dei).
Na Correspondéncia aos Irméos de Teger nsee, ele faz referénciatambém a
outros textos do pseudo Dionisio.
Aliés, a assertiva de Bormann esté situada no contexto do De docta
ignorantia.
Acreditamos que todas as Cartas aque fizemos referéncia demonstram mui-
to bem estaideia. E nossa conclusdo em relacdo a essas cartas €, smples-
mente, ade que o conhecimento coincide com o amor.
Pensamos, aqui, em termos de uma concepcao de experiéncia mistica no
sentido puramente afetivo (posto que este surge, de algum modo, contra a
“aridez” escoléstica) em que avontade daalmaéaunicaforcacapaz deunir
0 homem aDeus, no sentido quase literal de um arrebatamento ou um éxtase
mistico; uma espécie de perda, momentanea, da identidade; um tipo de
desfalecimento em que se mergulhano abismo que deveriaseparar o homem
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de Deus. Essetipo de concepcdo de o «experienciar mistico» seriainconce-
bivel na mistica cusana. Todavia, se ele afasta-se do puro sentimento, afas-
tarse, também, como chamou atencdo Cassirer, das categori zagdes aristotélico-
escol asticas.

Referimo-nos ao escrito De aequalitate, no qual na maioria das vezes em
gue aparecem os termos amor, caritas ou dilectio estdo relacionados ou a
ideiade nexo/conexao ou definem aprépriaigual dade. Alémdisso, aideiade
gue as coisas S80 e conservam-se No amor ja aparece em alguns Sermdes
anterioresaeste escrito, voltando aser referidanaCarta a Albergati quelhe
€ posterior.

Além disso, da mesmaforma que se pode falar de uma «ética do amor» no
Cusano, também parece ser possivel falar de uma «ética do desejo».
Mesmo quando o Cusano refere-se ao desegjo carnal, ja que, também, nem
todo amor é espiritual .

Esta expressdo encontra-se em De possest.

Enderego par acontato:
mar.amonem@gmail.com
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