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Resumo

Essa investigacado visa apresentar em linhas
gerais a génese da filosofia da carne com
base na obra do filésofo francés Merleau-
Ponty. Ndo se pode negar o fato de que a
filosofia de nosso autor esteja a receber um
novo félego na contemporaneidade gragas
tanto a publicacao como a recepgéo de seus
escritos Inéditos referentes aos cursos
ministrados na fase intermediaria de seu
pensamento (1950), langados na Franca no
inicio dessa década. Sem sombra de duvida,
esses escritos, em consonancia com os que
o antecedem como a Fenomenologia da
Percepgao (1945), bem como os posteriores,
oferecem ao leitor elementos novos para a
matizagdo da compreensdo da carnalidade
em fungao de sua ontologia da negatividade
desenvolvida na obra da maturidade O
visivel e o invisivel (1960). Ao ater-se a
questdo da génese da filosofia da carne
pretende-se igualmente salientar que o
pensamento do autor focado no mote de que
a encarnacgao muda tudo, permite reinscrever
as questbes da linguagem, da cultura, da
ética, da subjetividade, da alteridade etc., em
um outro espago existencial e ontolégico a
ponto de se poder evadir da tendéncia a
abstracéo do Logos teorético ou até mesmo
dos limites da fenomenologia transcendental
de certa forma ainda latentes em algumas
correntes filosoficas hodiernas.

Palavras-chaves: corpo; carne; mundo;
outrem; ser vertical.

Informagées do artigo

Submetido em 24/06/2023
Aprovado em 16/09/2023
Publicado em 27/09/2023.

d https://doi.org/10.25247/P1982-999X.2023.v23n3.p36-60

Esta obra esta licenciada sob uma licenga
— Creative Commons CC By 4.0

Abstract

This investigation aims to present in general
lines the genesis of the philosophy of the
flesh based on the work of the French
philosopher Merleau-Ponty. There is no
denying the fact that our author's philosophy
is receiving a new impetus in contemporary
times thanks to both the publication and the
reception of his Unpublished writings from the
courses given during the intermediate phase
of his thought (1950), released in France at
the beginning of this decade. Without a
doubt, these writings, in consonance with
those that preceded him, such as the
Phenomenology of Perception (1945), as well
as his later ones, offer the reader new
elements to nuance the understanding of
carnality according to his ontology of
negativity developed in his mature work The
Visible and the Invisible (1960). By sticking to
the question of the genesis of the philosophy
of the flesh, we also want to point out that the
author's thought, focused on the motto that
the incarnation changes everything, allows us
to reinscribe the questions of language,
culture, ethics, subjectivity, alterity, etc., in
another existential and ontological space, to
the point of being able to avoid the tendency
to abstraction of the theoretical Logos or even
the limits of transcendental phenomenology,
which are still somewhat latent in some
modern philosophical currents.

Keyword: body; flesh; world; Other; vertical
being.
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Acora FiLosOFICA

1 INTRODUGAO

Nossa investigagdo tem como escopo debrugar-se sobre alguns escritos
seletos que compdem o arco do pensamento do fildsofo francés Merleau-Ponty
com o intuito de trazer a baila os tracos mais expressivos de sua filosofia da
carne, certo de que suas ideias ocupam um lugar de destaque no ambito da
filosofia contemporanea’. Isso se deve ndo sé ao fato de anunciarem uma
atencao redobrada a questdo da carne, mas sobretudo porque realizam uma
inflexao ao Sensivel para além da centralidade que o corpo-proprio ocupara no
contexto da reflexao filoséfica dos primeiros escritos, embora sem que se possa
desconsiderar o que havia sido dito antes. Significa, outrossim, ter de reconhecer
o esforgo do filosofo francés em propugnar um pensamento do (im)pensado da
carne bem na contracorrente da redugao transcendental da fenomenologia
historica.

A fim de situar a filosofia da carne na esteira da reabilitacdo de uma
“ontologia do Sensivel” que faga jus a carne, antes de se ater ao corpo como um
Eu posso, optamos por evocar de saida o escrito do filésofo francés, O filésofo
e sua sombra. Trata-se de um ensaio publicado na obra Signes (1960), periodo
em que a obra de Merleau-Ponty encontra-se em vias de se enunciar em seu
pleno amadurecimento. Pretende-se, portanto, considera-lo aqui como uma
espécie de moldura a partir da qual se esquadrinham, quase ao modo pictdrico
de ser, os primeiros esbogos de sua filosofia da carne.

Portanto, € de se notar que a tematica da reflexividade do Sensivel
venha a tona no contexto desse ensaio tendo como referéncia a descricdo
ressignificada da experiéncia do duplo tocar e do entrelagamento das méaos,

explicitado por Husserl nas /deias Ile renovada por Merleau-Ponty?. Entretanto,

1 Cf. SAINT-AUBERT, Emmanuel. Etre et Chair. Du corpos au désir: L’habilitation ontologique de
la chair. Paris: Vrin, 2013. Nossa investigagdo tem sido inspirada pela leitura da obra: Etre et
Chair do pensador francés Aubert de Saint-Aubert de sorte que esse escrito servira de orientacao
para o que se segue. Trata-se de um autor da atualidade dos que mais tem estudado o
pensamento filosoéfico de Merleau-Ponty, sobretudo, levando-se em conta a analise
pormenorizada dos escritos /néditos recém-langados na Franca. Esse estreito contato com os
Inéditos permitiu ao pensador reposicionar uma série de tematicas relacionadas ao pensamento
de Merleau-Ponty que até entdo careciam de esclarecimento e de aprofundamento. Nessa
esteira, a questédo do corpo e da carne receberam novas perspectivas, o que nos possibilita ter
acesso a uma abordagem instigante e mais articulada da filosofia da carne em torno da vasta
producéo do filésofo francés, e que até entao estava ainda por ser explorada.

2 Merleau-Ponty retorna ao que Husserl dissera a respeito do corpo de carne, mas a submete a
uma forgéo ontolégica a fim de realizar uma reabilitacdo do Sensivel. Se, portanto, a concepgéo
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ao retomar a metafora das maos que se tocam, o filésofo francés visa mostrar
como a estrutura onto-gnosioldgica fundada na relagao sujeito-objeto é colocada
radicalmente em questao por uma ontologia (in)direta a partir da qual se pretende
substituir a ideia “de gnose pela nogao de praxis” enquanto se trata, segundo o
filosofo francés, de se “alcangar o espirito em estado nascente” (Merleau-Ponty,
2011, p. 52).

Somado a isso e antecipando-se aos resultados contidos na obra da
maturidade O visivel e o invisivel, urge salientar que a experiéncia do tocar-
tocante se radicaliza como uma realidade de corte inteiramente ontologica. A
saber, ela ja ndo se reduz a mera experiéncia entre outras ou como aquela
experiéncia requerida para a apreensao do meu corpo enquanto carne de
alguma forma ainda pressuposta no ensaio O filésofo e sua sombra. Antes, na
visdo de Merleau-Ponty esta reflexividade do Sensivel subjacente ao tocante-
tocado diz respeito ao proprio paradigma de toda experiéncia. Disso decorre que
a carne emerge como abertura a um ser vertical® e selvagem, isto é, um ser
anterior a toda representagdo e toda objetivagcdo como “carne do mundo”
(Merleau-Ponty, 2009, p.142).

De toda sorte, tendo-se como horizonte o que foi mencionado a respeito
da existéncia ou da configuragdo de uma filosofia da carne subjacente ao
pensamento de Merleau-Ponty trata-se de dar trés passos a fim de tentar
reconstrui-la geneticamente com o propdsito de mostrar sua fecundidade
filoséfica e de seu impacto sobre o pensamento contemporaneo que valoriza o

retorno ao ser concreto*. Para tanto, intenciona-se em primeiro lugar recuperar

de corpo de carne em Husserl subjaz o modelo do cogito, logo essa percepgao € dirigida por um
tipo de ontologia na qual todo ser € um ser tomado a distancia. Dai a preméncia de se dar um
passo atras e interrogar o Sensivel e reabilitar sua ontologia correspondente. Essa se revela
avessa a ontologia de objeto. Dessa indagacao se chega ao dmbito da outra ontologia pois o
Sensivel possui sua prépria intencionalidade que nao mais aquela do corpo intencional.

3 A expressdo: “ser vertical” mormente utilizada por Merleau-Ponty a partir dos escritos
intermediarios e os da maturidade visa referir-se a sua ontologia da negatividade ou a ontologia
indireta. O autor a contrapbe a ontologia moderna ou aquela em que o ser é acessivel pelo
conhecimento direto do pensamento olvidando-se do corpo e da carne. Levando-se, pois, em
consideracdo que a carne é da ordem do visivel e do invisivel, logo o ser é da ordem da
profundidade, isto &, da verticalidade de modo que ele se contrapde a mera horizontalidade do
ser na/da filosofia moderna.

4 Nesse contexto, faz-se mister ter presente o fato de que ndo ha consenso entre os estudiosos
da obra de Merleau-Ponty sobre a ruptura e/ou continuidade entre as fases de sua produgéo
filoséfica, que vai dos primeiros escritos em torn da Estrutura do comportamento e a
Fenomenologia da percepg¢do até os escritos da maturidade tais como Natureza e O visivel e o
invisivel. Entretanto com o langamento dos Inéditos e os respectivos estudos que se conectam
aos escritos Le monde sensible e le monde de I'expression e Le probleme de la parole, nutre-se
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alguns elementos da primeira fase de seu pensamento, em torno da
Fenomenologia da Percepgéo (1945), em vista de mostrar como, especialmente,
a nogao de esquema corporal ja presente nessa obra parece fundamental para
vislumbrar, ainda que de maneira incipiente, a problematica da carnalidade ja
implicita nos primeiros escritos a fim de assegurar a unidade da obra do autor
gue vai do corpo a carne.

Em seguida, trata-se de revisitar de maneira mais demorada os /néditos
(1949-1953) do autor enquanto se situam na fase intermediaria de sua produgao.
Visa-se com isso mostrar os meandros da reflexdo em torno da carne e como
neles ja se esboga o abandono da matriz linguistica antropoldgica subjacente ao
esquema corporal da Fenomenologia da percepgdo (1945), por uma concepgao
ontologica da carnalidade desenvolvida gracas ao sempre maior contato do
filosofo com “a psicologia do desenvolvimento de Henri Wallon e com a
psicanalise de Jacques Lacan” (Saint-Aubert, 2013, p. 71) expressa por meio
desses escritos ainda desconhecidos do grande publico. E, por ultimo, no
terceiro passo trata-se de retomar alguns elementos fundamentais da
abordagem da carne ja agora associadas a ontologia da negatividade presente
na obra da maturidade O Visivel e o invisivel (1964). Diga-se de passagem,
poder reconstituir essa génese parece urgente no contexto dos neognosticismos
tdo em voga na contemporaneidade uma vez que contra eles salienta Merleau-
Ponty que “o corpo é a existéncia generalizada e a existéncia uma encarnagao

perpétua” (Merleau-Ponty, 1999, p. 230).

2 O CORPO PROPRIO E O ESQUEMA CORPORAL

Como se sabe, nas obras da juventude, especialmente em
Fenomenologia da Percepgdo (1945), todo esforco de Merleau-Ponty se
concentra em torno da revalorizagdo do corpo no mundo, isto é, da reabilitacdo
do corpo que somos nds gragas a espacialidade do corpo cuja énfase ja visa
salvaguardar o carater perceptivo do mesmo tirando-o, seja da condigao de mero

corpo empirico e da respectiva primazia conferida as sensacdes em detrimento

entre os pesquisadores a crescente convicgéo de que o projeto ontoldgico esteja presente desde
0s primeiros escritos e que, portanto, ha um cuidado por parte de Merleau-Ponty em apenas
deslocar a atengédo de uma linguagem ainda antropoldgica para uma linguagem genuinamente
ontolégica no contexto das obras da maturidade.
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da percepgéo, seja da condigao de corpo mecanicista do racionalismo cartesiano
para o qual o sentido da unidade de corpo e alma vem assegurada pelo Espirito.
Evidente, nesse contexto de aberto confronto com a “ontologia de objeto”
subjacente ao pensamento da Modernidade, Merleau-Ponty insiste na
identificagao do corpo a um corpo-proprio ao qual ele atribui o mérito de entrar
em contato com o mundo gragas ao esquema corporal que preside a experiéncia
perceptiva do mundo.

H4, porém, de se recordar que no contexto de Fenomenologia da
percepgdo Merleau-Ponty fora influenciado sobremaneira pelo pensamento de
Paul Schilder, psiquiatra alemao radicado nos Estados Unidos. Na perspectiva
desse neurologista, o corpo dispbe de um esquema proprio antes mesmo de ele
ser movido pela mente. Por isso o cientista insistira que quando o corpo entra
em contato com o mundo ele “sabe” como agir e como perceber as coisas no
espacgo a ponto de predispb-lo a uma atitude ou a uma postura que o coloca
diante do mundo e o situa no mundo sem que o corpo tenha que processar esses
dados como se fossem dados mentais. Essa convicgdo se deixa inspirar pela
experiéncia dos membros amputados. Eis que nesse caso, em fungdo do
esquema corporal Merleau-Ponty passa a associar imediatamente o corpo a
percepcao deixando para tras a visdo moderna de corpo que tende a
desconsiderar a profunda relagdo entre sujeito, corpo e mundo, bem como
distancia-se igualmente da visdo meramente psiquiatrica do corpo uma vez que
0 corpo-proprio enquanto percepgao nao segue o modelo cientifico até o fim.

Mesmo, ao admitir, nesse estagio, que a categoria de esquema corporal
seja “ambigua”’ (Merleau-Ponty, 1999, p. 144) e que, portanto, exija de ser
matizada posteriormente em funcdo das outras maneiras de experiéncias
perceptivas do corpo, Merleau-Ponty podera inferir dai uma intuicdo fundamental
que o acompanhara ao longo de sua abordagem do corpo tal como ja encontra

inscrito nas ideias da Fenomenologia da percepgéo.

Meu corpo inteiro ndo € para mim uma reunido de oOrgaos
justapostos no espago. Eu o tenho em uma posse indivisa e sei
a posicdo de cada um de meus membros por um esquema
corporal em que eles estao todos envolvidos [...] Se meu corpo
pode ser uma forma e se pode haver diante dele figuras
privilegiadas sobre fundos indiferentes, é enquanto ele esta
polarizado por suas tarefas, enquanto existe em direcdo a elas,
enquanto se encolhe sobre si para atingir sua meta, e o esquema
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corporal é finalmente uma maneira de exprimir que meu corpo
estd no mundo (Merleau-Ponty, 1999, p. 143; 146-147).

Ha de se constatar que se é verdade que o esquema corporal ja tenha
dado um enorme passo na abordagem do corpo-préprio afastando-o da viséao
prevalentemente gnosio-antropoldgica [moderna] referente tanto a concepgao
empirica como da visdo mecanicista do corpo subjacente a ontologia de objeto,
por outro lado, resta por articular o esquema corporal a experiéncia do desejo
(sexual) e a questdo da intercorporalidade pressuposta na relagdo com outrem.
Ora, a auséncia da tematizagao do vinculo entre 0 movimento sensorial-motriz
do corpo e o movimento libidinal-simbdlico implicito ao Eros bem como a relagéo
entre eles e o movimento pressuposto na aproximacao/contato ou da relagdo
com outrem, considerado como outro-corpo e, por conseguinte, outro esquema
corporal, tudo isso faz com que Merleau-Ponty tenha de reconhecer a
necessidade de fazer avancar a reflexdo do corpo para outro estagio, por certo,

ainda deficiente ou restrita no contexto da Fenomenologia da Percepgéo.

A percepgao erética nao € uma cogitatio que visa um cogitatum;
através de um corpo, ela visa um outro corpo, ela se faz no
mundo e ndo em uma consciéncia [...] Ha uma “compreensao”
erética que ndo é da ordem do entendimento, j4 que o
entendimento compreende percebendo uma experiéncia sob
uma ideia, enquanto o desejo compreende cegamente, ligando
um corpo a um corpo [...] Reencontramos aqui a fungao geral de
transposicéo tacita que ja tinhamos reconhecido ao corpo ao
estudar o esquema corporal. Quando dirijo minha mao para um
objeto, sei implicitamente que meu brago se distende. Quando
movo meus olhos, levo em conta seu movimento sem tomar
consciéncia expressa dele [..] Da mesma maneira a
sexualidade, sem ser o objeto de um ato de consciéncia
expresso, pode motivar as formas privilegiadas de minha
experiéncia (Merleau-Ponty, 1999, p. 217; 233, grifo nosso).

Por outro lado, apesar de se constatar esse limite que, obviamente, sera
matizado a partir dos escritos intermediarios do filosofo francés, impressos nos
Inéditos (1952), até ao final de sua producao filosoéfica (1962), urge ressaltar que
pelo fato de o esquema corporal permitir enfatizar o carater, em certo sentido
irrefletido ou (im)pensado, imanente a experiéncia do corpo-préprio como “um
eu-natural ou como o sujeito da percepgao” (Merleau-Ponty, 1999, p. 278), ao
menos esta constatacio ja pde em questdo a validade de um pensamento que

pretenda referir-se ao corpo por meio de conceitos claros e distintos. Logo, a
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propria nogcdo de esquema corporal parece evocar a necessidade de uma
linguagem (in)direta para referir-se ao corpo-proprio uma vez que o esquema
corporal parece contrapor-se a tentativa de reduzir o corpo a mera
representacao.

Nesse caso, gracas a essa questao de fundo, essa nogao de esquema
corporal ja pressupde certa abertura a questao da carne propriamente dita. Isso
se justifica porque se se leva a sério o fato de que na experiéncia do corpo-
proprio a percepgao nao se deixe englobar pela tematizagdo do corpo como tal,
logo essa condicdo faz entrever aquilo que é pressuposto na questdao da
carnalidade, a saber, de que ela em sua “generalidade” se retire do discurso
objetivo gragas ao indeterminado e ao impensado que a habita.

Tendo-se em vista as consideragdes anteriores a respeito dos limites
atinentes ao pensamento que se atém exclusivamente ao corpo proprio, ha de
se atentar ainda para um outro elemento que emerge no proprio contexto da
Fenomenologia da Percepg¢éo. No prolongamento da compreensao do esquema
corporal, Merleau-Ponty concebe ja desde essa obra a “generalidade do corpo”
(Saint-Aubert, 2013, p. 19).

sem duvida, eu nao me sinto constituinte nem do mundo natural
nem do mundo cultural: em cada percepc¢ao, em cada juizo, fago
intervir, seja fun¢des sensoriais, seja montagens culturais que
atualmente ndo sdo minhas. ultrapassado de todos os lados por
meus proprios atos, afogado na generalidade, todavia sou
aquele por quem eles s&o vividos, com minha primeira
percepcao foi inaugurado um ser insaciavel que se apropria de
tudo aquilo que pode encontrar, a quem nada pode ser pura e
simplesmente dado porque ele recebeu 0 mundo em partilha e
desde entdo traz em si mesmo o projeto de todo ser possivel,
porque de uma vez por todas este fora cimentado em seu campo
de experiéncias. a generalidade do corpo nao nos fara
compreender como o eu indeclinavel pode alienar-se em
beneficio de outrem, ja que ela é exatamente compensada por
esta outra generalidade de minha subjetividade inalienavel
(Merleau-Ponty, 1999, p. 480).

E de se salientar, nesse caso, que essa nocdo também se revela
essencial para a passagem da nogéo de corpo aquela da carne. Alias, soma-se
as nogdes de esquema corporal e de generalidade do corpo um terceiro polo da
reflexdo com a qual a concepgao merleau-pontiana da carne mantera, até o fim,
um elo indissoluvel, a saber, a nog¢ao de intercorporalidade. E se no contexto da

Fenomenologia da Percepgédo, esse termo nédo aparece na sua literalidade, ao
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menos a descrigdo da relagdo com outrem como uma relagdo com outro corpo-
proprio — e, portanto, com um outro esquema corporal de outrem —, ja sugere o
significado da nogao de intercorporalidade quando reconhece que o outro € este
corpo vivo que tem a mesma estrutura que o meu. Logo, evocando o esquema

corporal acrescenta o filésofo:

Sinto meu corpo como poténcia de certas condutas e de um
certo mundo, sou dado a mim mesmo como um certo poder
sobre o mundo. Ora, é justamente meu corpo que percebe o
corpo de outrem, e ele encontra ali como que um prolongamento
miraculoso de suas proéprias intengcdes, uma maneira familiar de
tratar o mundo; doravante, como as partes de meu corpo em
conjunto formam um sistema, o corpo de outrem e o meu séo
um unico todo, o verso e o reverso de um Unico fenémeno, e a
existéncia anénima da qual meu corpo € a cada momento o
rastro, habita doravante estes dois corpos ao mesmo tempo
(Merleau-Ponty, 1999, p. 474).

Entretanto, aquilo que aparecia de modo ainda implicito na
Fenomenologia da Percepg¢éo (1945) a respeito da intercorporalidade passa a
ser explicitado no ensaio O Filésofo e sua sombra (1960), muito embora urja
reconhecer que no contexto desse ensaio, Merleau-Ponty tivesse a pretenséo
de avancar para além daquilo que Husserl afirmara a respeito do carater
estesiologico da relagdo corpérea com outrem focada ainda no Ego
transcendental da reducéao eidética.

Em contrapartida, diferente da visdo husserliana, Merleau-Ponty insistira
que a intercorporalidade significa que “se o0 outro deve existir para mim, é preciso
primeiro que ele exista abaixo da ordem do pensamento” (Merleau-Ponty, 1962,
p. 254). E isso sO é possivel porque, segundo ele, “a abertura perceptiva ao
mundo ndo aspira ao monopdlio do ser, o que significa que o mundo percebido,
as coisas entreabertas perante mim, possuem, na sua espessura, matéria para
fornecer estados de consciéncia a mais de um sujeito sensivel. Ora, nesse caso,
o outro é possivel porque a coisa sensivel é aberta. De sorte que esta articulacéo
de um outro comportamento e de um outro olhar de uma outra corporalidade no
meu mundo, efetua-se sem introjecdo gragas ao fato de meu Sensivel possuir
uma textura carnal, de sorte que essa faz que minha corporalidade esteja
vinculada a uma experimentacao do ser. Logo, 0 homem pode fazer o Alter ego

que o pensamento ndo consegue construir porque esta fora de si no mundo. E
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esta possibilidade consuma-se na percepgao como vinculum do ser bruto e de
um corpo (Merleau-Ponty, 1962, p. 257).

Compreende-se, portanto, que apesar de ndo haver no contexto da
Fenomenologia da Percep¢do uma articulagao explicita entre corpo, desejo e
relacdo com outrem nessa etapa do pensamento merleau-pontyano, a
generalidade e a impossibilidade de se poder tematizar a experiéncia do corpo
ja encaminha a reflexao do filésofo para a questédo da carne e do Sensivel. Afinal,
esses ultimos se colocam necessariamente fora do horizonte antropoldégico e,
por conseguinte, fora da representagdo, ja na esteira de uma ontologia do
Sensivel.

De toda forma ha de se exaltar o fato de a relagéo acontecer segundo o
esquema corporal de um e outrem, o que dispensa necessariamente toda e
qualquer tematizagdo do outro. Isso ja faz perceber que a intercorporalidade
evoca a carne como quiasma a partir da qual eu e outrem se relacionam sem
que essa relacao se estabelega a nivel da consciéncia, isto é, de uma relacao
do tipo que requer o estar diante de... um outro Alter Ego como um Eu. Logo,
essa situacdo irredutivel estabelecida pela intercorporalidade ja evoca a
carnalidade da relagao de tipo /lado a lado com outrem em que a mesma relagao

se deve a carnalidade intematizavel de um e outro corpo.

3 A CARNE HUMANA ENTRE O ESQUEMA E A IMAGEM CORPORAL

A propésito disso vale, pois, recordar a constatacdo de Saint-Aubert
(2013, p. 17) de que, se por um lado, é verdade que a ideia de esquema corporal
aparece poucas vezes nos escritos posteriores a Fenomenologia da percepgéo,
por outro, ndo se pode olvidar que esta nogao se encontre no coragcdo da
maturacdo do conceito de carne desenvolvida no contexto dos cursos na
Sorbonne (1949-1952) e nas ligdes do Collége de France, isto é, nos escritos de
sua producdo intermediaria tais como Le monde sensible et le monde de
I'expression (1953), Notes sur le corps (1956-1960) e a terceira versédo do curso
sobre o conceito de Nature (1960).

Diga-se de passagem, depois de 1953, quando Merleau-Ponty assume
a catedra de filosofia no Collége de France, faz desse lugar um espago para a

retomada critica da Fenomenologia da percepg¢do (Saint-Aubert, 2013, p. 71).
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Isso permite, portanto, ao filésofo de distanciar-se da perspectiva antropoldgica
do corpo-préprio pela via do esquema corporal articulado agora a imagem
corporal gragas a aproximacgao decisiva da questdo do inconsciente®. Nesse
sentido, a “imagem” do corpo diferente do esquema corporal nao é fornecida pelo
carater neurolégico (movimentos, impulsos), mas pela nogao de psiquismo, o
que sugere o fato de a imagem corporal associar-se ao inconsciente (imaginario)
do corpo. E, pois, a carne que, segundo Merleau-Ponty, exerce a funcdo de
“fenbmeno de espelho”. Esta fungédo calcada no inconsciente se contrapde a
compreensao do fendbmeno do tocante/tocado em Husserl do qual procede a
ideia de carne como se ela estivesse na base da reversibilidade do movimento

das maos.

3.1 Conflito de interpretagcoes da carne

Por outro lado, como se pode notar no contexto de seu curso Le monde
sensible et le monde de I'expression (1953) Merleau-Ponty toma contato com o
nome de pensadores como Shaun Gallagher e Frangoise Dolto que ao
interpretarem a questdo da diferenca entre esquema e imagem corporal
assumem posturas muito diferentes e ndo menos duvidosas. Do lado de
Gallagher sobressai o fato de que ele se refira ao conceito de esquema corporal
abordado por Merleau-Ponty, mas acabe por distinguir o esquema da imagem

corporal, 0 que nao € de autoria do mestre. Assim, aquele autor vincula a carne

5 O filésofo francés Emmanuel de Saint-Aubert em sua obra Etre et Chair, recorda que frente a
tentativa de apresentar uma leitura panoramica da obra de Merleau-Ponty desde a ética de sua
abordagem do esquema corporal deve-se notar que os desenvolvimentos tardios ndo apenas
nao renegam o que vem antes, mas antes os integram em certa continuidade entre eles, de modo
a enriquecer sua significagdo e seu escopo. Disso decorre que para além da unidade
terminoldgica (a saber, o uso invariavel do esquema corporal), € impossivel dissociar a relagao
entre esquema corporal e imagem do corpo em fungdo do conceito de carne de seu pensamento
embora n&o se possa negar a existéncia de uma diferenciagéo interna entre ambos. De todo
modo é necessario recordar também que ao abordar tal relagcado, Merleau-Ponty ndo passa da
neurologia a psicologia e depois a psicanalise; ele ndo deixa, sem o saber, 0 esquema corporal
pela imagem (inconsciente) do corpo; ele também nao progride de uma crescente abstragdo que
veria uma renuncia a algumas paixdes nao-filoséficas da juventude para enfim tornar-se filosofo
ao se dotar de uma ontologia da carne (expressao frequentemente empregada a seu respeito,
mas rigorosamente ausente de seus escritos) que exorcizaria os espectros diversamente
neurolégicos, psicoldgicos e psicanaliticos para criar ilusbes antropolégicas a margem de uma
ontologia sem equivoco Cf. Saint-Aubert, 2013, p. 72-73).
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a emergéncia da consciéncia e da intencionalidade assim como atribui a
auséncia de inteligibilidade ao esquema corporal.

Em outras palavras, Gallagher associa a carne a visdo (imagem)
enquanto o esquema corporal é definido como “um sistema — em parte inato e
nao-consciente — dos processos que regulam a postura e o movimento” (Saint-
Aubert, 2013, p. 45). Enfim, o esquema corporal é identificado a um sistema
ligado as nossas capacidades e habitos motrizes que funciona de maneira
autbnomo sem necessidade de controle e de intervengao perceptiva enquanto a
imagem corporal se vé associada a “um sistema de representagbes mentais,
atitudes emocionais, crenca e comportamentos presidido pela intencionalidade”
(Saint-Aubert, 2013, p. 43). Ja Francgoise Dolto insiste no carater inconsciente
(psicanalitico) da imagem corporal em detrimento de seu carater filosdfico.

Logo, diante da diferenga e da duvida suscitada pelo pensamento de
ambos e da emergéncia de certa dicotomia por conta da contraposigcao
inaceitavel entre a imagem (inteligivel) e esquema corporal (sensivel), Merleau-
Ponty se vé interpelado a ter de rearticular as dimensdes propriamente filosoficas
— Fenomenologia e Ontologia — presentes na nogao de esquema corporal e de
sua participagao no conceito de carne. Nesse caso, apoiado na visao matizada
de Paul Schilder e auxiliado, especialmente, pela Gestalt e pela psicanalise de
Lacan, o filésofo francés procura mostrar que a imagem corporal — atada a ideia
de imagem-imaginagao e ndo de imagem-imaginario advindo imediatamente do
corpo pulsional ou do inconsciente, ndo se desvincula jamais do movimento
como Desejo que, por sua vez € suscitado no amago da imaginacgao.

De toda sorte, € mister enfatizar que o esquema corporal, segundo o
filosofo francés, diz respeito ndo a imagem/visdo/imaginario — de se estar diante
de algo —, mas a “imaginac¢ao”. Por isso ndao ha motivo para opd-lo a imagem
como o fez Gallagher. Isso se deve tanto ao fato de o esquema corporal estar
mobilizado pelo movimento tido como “expressao” gragas a relagado concebida,
ndo segundo o imaginario de sujeito-objeto, mas da referéncia aos seres
existentes que se tocam e que mantém certo hiato entre eles — como ao fato de
o corpo estar todo ele engajado no ato da imaginagcao, antes mesmo de mover-
se pela visdo clara e distinta do objeto exterior.

Enfim, aquela desejada articulacdo se esclarece tendo-se em mente

que, segundo Merleau-Ponty, a imagem corporal se encontra isenta de
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representacao. Ora, o sujeito/corpo que age encontra-se ele mesmo identificado
a acao/expressao. Nesse caso, a expressdo esvazia o pensamento a priori de
imagem (diante de) para situa-la em um ver/especular que, em certo sentido,
corresponde a um ver mais sentido/palpavel do que visto-visao-a-distancia, pois
nesse caso a imaginagdo é algo sentida/tocada, e que, portanto, deflagra o
movimento da busca daquilo que a prépria carnalidade suscita (Saint-Aubert,
2013, p. 67).

Do que se disse anteriormente resta frisar que, se € verdade que nessa
fase de sua escrita o fildsofo se apropria de diversas contribuicdes psicolégicas,
ao insistir nas dimensdes expressivas e projetivas da vida perceptiva até o
animismo da percep¢ao do movimento ou ainda as ilusdes do espelho, tudo isso
faz perceber que embora haja um deslocamento da nogédo de esquema corporal
aquela da imagem (inconsciente) do corpo, ndo se pode negar que esquema e
imagem nao se contrapdem. Antes, eles se articulam em funcéo da “carne do
mundo”. Isso se deve a importancia assumida pelo trabalho do fildsofo em fungao
da énfase na expressdo em oposicao a ideia de definicdo das coisas que nos
sdo dadas pelo conhecimento do mundo. Esta, por sua vez contribui
decisivamente para distanciar o esquema corporal de uma ontologia positiva de
objeto (Saint-Aubert, 2013, p. 72).

3.2 Da percepgao do corpo a expressao da carne

Ha de se acrescentar nesse estagio da reflexdo, a convicgado de que a
imagem corporal em Merleau-Ponty vem atravessada pelo imaginario do vivido
que se declina ao ambito do relacional. Nesse caso, o movimento do corpo
(esquema corporal) e o desejo (imagem corporal) evocam a relagdo com outrem.
Em contrapartida, trata-se de enfatizar nesse contexto que ao abordar a relagao
com outrem, Merleau-Ponty ndo a associa imediatamente a Palavra como o faz
Frangoise Dolto, muito embora a concepg¢ado de carne em Merleau-Ponty ndo
seja estranha a visao dessa pensadora (Cf. Saint-Aubert, 2013, p. 73).

Por um lado, se o corpo tende ao movimento e nesse movimento
animado no mundo se constitui sua identidade, por outro, ndo se pode esquecer
que o movimento/comportamento aponta para o outro, isto €, para a relagéo.

Ora, o que permite manter a identidade “e” a relacdo € o mundo [sensivel] da
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carne. Dai que a carne articula em si 0 esquema corporal e a imagem corporal,
uma vez que no movimento a imaginacgao € afetada de modo a suscitar o Desegjo
de outrem.

Acrescenta-se a essa constatagcdo que, se ao movimento do corpo se
associa o desejo de outrem, logo a expressdo que por sua vez supbe a
interpenetragdo entre os seres existentes, aponta para a novidade da relagéo
carnal entre os corpos envolvidos no movimento e no desejo. Nesse caso, o
esquemalimagem corporal entra em relagdo [movimento e desejo] com outro
esquemal/imagem de outrem de forma que ai no bojo dessa relagao carnal, antes
mesmo da Palavra, emerge um “apelo” fundamental que o abre [0 outro] e o
conduz ao mundo, numa vida perceptiva pouco a pouco sustentada pelas
estratégias da incorporagdo onde a menor coisa percebida pode ser vivida como
uma “outra corporalidade” e/ou um prolongamento da minha.

Urge, pois, recordar que em Merleau-Ponty, gracas a articulagéo entre
esquema e imagem corporais, a expressdo da relagdo com o outro ou a relagao

com o outro como expressao foge imediatamente da representacéo.

O outro, a meus olhos, esta portanto sempre a margem do que
vejo e ougo, esta a meu lado, estd a meu lado ou atras de mim,
nao esta nesse lugar que meu olhar esmaga e esvazia de todo
“‘interior” (p.168) Nao haveria outros para mim, nem outros
espiritos, se eu nao tivesse um corpo e se eles nao tivessem um
corpo pelo qual pudessem penetrar em meu campo, multiplica-
lo por dentro, e mostrar-se a mim expostos ao mesmo mundo,
as voltas com o mesmo mundo que eu [...] Procuramos despertar
uma relagdo carnal com o mundo e com o outro, que nao é um
acidente proveniente de fora em dire¢do a um puro sujeito de
conhecimento [...], um “conteudo” de experiéncia entre muitos
outros, mas nossa insergao primeira no mundo e no verdadeiro
(Merleau-Ponty, 2002, p.168; 172-173).

Na esteira do que fora dito antes, é possivel recordar, por exemplo, a
forte oposicéo entre expresséo e representagcdo magistralmente esbogada nas
palavras da obra A prosa do mundo (1951) enquanto o curso sobre Le monde
sensible et le monde de I'expression (1953) confirma o quanto “a expressdo
torna-se o conceito-chave da critica merleau-pontyana da consciéncia” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 51). Disto segue que o esquema corporal nao é uma
representacédo do corpo-proprio, e sequer a consciéncia que nés temos daquele.

Entretanto, o esquema se exprime ou é essencialmente ligado ao inteiro campo
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da expressividade animal e humana. Eis, pois, que sé no nivel propriamente
humano da dimensao relacional do esquema e da imagem corporal, marcados,
portanto, pelas expectativas e pelos desafios da relagdo com outrem como um
ente essencial a estruturacdo desse esquemal/imagem desde seus proprios
fundamentos — ocorre de fato, uma real articulagéo entre vida sensorial-motriz e
vida desejante. Logo, sO6 a referéncia ao esquema corporal nao poderia
assegurar a especificidade da carnalidade humana como tal.

E, precisamente, na terceira parte do curso em torno do Le monde
sensible et le monde de I'expression que Merleau-Ponty a consagra a nogao de
esquema corporal articulado a imagem, mas ja nesse contexto atém-se
demoradamente a questao da relagdo com outrem e aquela da sexualidade.
Evidente, ao aproximar-nos desse escrito Inédito em busca de puxar um outro
fio que permita tecer a filosofia da carne no arco da produgao de Merleau-Ponty,
urge comecgar pela indagacao que, certamente, o proprio filosofo se punha, a
saber, de como remontar ao movimento de descida operada por uma tao grande
atencdo a encarnagao sem perder de vista certas especificidades da vida
cultural, da inteligéncia, da linguagem ndo redutiveis a percepcdo. E aqui,
portanto, que a retomada em termos de expressdo da vida perceptiva podera
exercer um papel fundamental por meio da dindmica expansiva e expressiva da
carne de modo a nos conduzir a linguagem sem interpor uma descontinuidade
entre expresséo e linguagem gragas a subjacente articulagéo entre esquema e

imagem corporal trabalhada no bojo desse escrito Inédito.

2.3 O carater diacritico da filosofia da carne

Levando-se em conta o que foi dito antes, ha de se ter presente em
primeiro lugar, que o curso no College de France (1953) visa aprofundar a
analise do mundo percebido a fim de mostrar que ele ja supbe a funcéo
expressiva contrario a tematizacao ou a definicdo das coisas sensiveis reduzidas
a objetos. Somente esclarecido a questdo da expressdo o autor se ocupara
propriamente da questdo da relagcdo com outrem. Nesse caso, a nogao de
expressdo emerge em fungao do carater diacritico do Sensivel e ndo como se
ela viesse acrescentar algo de fora ao mundo percebido, tal como sera

explicitado a seguir (Merleau-Ponty, 2011, p. 10). Cabe recordar que, doravante,
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a questao do esquema corporal considerado como pivot essencial de unidade
de nosso ser e de nossa relagdo com outros seres — € evocada na preparagao
do curso Le monde sensible et le monde de I'expression de modo que anterior
ao curso de 1953 a dimenséao relacional e a dimensao libidinal do esquema
corporal ndo haviam até entdo sido abordados de maneira estruturada pelo
filésofo.

Salta aos olhos o fato de que ao introduzir a questido do esquema
corporal no contexto desse curso, a concepg¢ado de consciéncia de sobrevoo,
proveniente da presenga imediata do sujeito aos seus objetos — gnose — é

desbancada por uma visao expressiva — praxis — da consciéncia.

Ao falar aqui de praxis eu ndo quero supor uma filosofia
irracionalista: para que haja percepgao é necessario que haja
um vinculo “natural”’. Mas desejo sublinhar a relagdo ao objeto
que nao é em principio gnose. Trata-se de deslocar da nogéo da
gnose para aquela de praxis a fim de alcancar o espirito em
“estado nascente” (Merleau-Ponty, 2011, p. 52).

Eis, pois, que nesse caso, recorda o filésofo, a expressdo vem
interromper a presenga imediata da consciéncia gragas ao fato de entender-se
por expressao ou expressividade a propriedade de “um fenbmeno que por seu
agenciamento interno permite conhecer um outro que nao € ou que jamais tinha
sido dado antes” (Merleau-Ponty, 2011, p. 48).

Enfim, é de se notar que a expresséo diz respeito a abertura a um
“terceiro excluido” que n&o é, portanto, verdadeiramente dado, cuja
expressividade interrompe o fechamento da consciéncia classica, mostrando-se
contraria a clareza de uma doacg¢ao univoca de sentido. Nessa perspectiva, a
expressdo confere uma consisténcia e um devir a relagado. Ha de se notar que
Merleau-Ponty atribui uma envergadura ontoldgica a descricdo dessa situagao.
Ora, para além do argumento habitual presente desde a Fenomenologia da
Percepcédo (1945) da implicacéo existencial do sujeito que percebe o mundo, o
curso Le monde sensible et le monde de I'expression (1953) introduz uma figura
mais recente e simétrica referente a “invasao” das coisas em nos.

De todo modo, vale recordar aqui, que a consciéncia perceptiva
iluminada agora pelo conceito de expressédo nao € evocada em fungao de valores
ou de significagdes associadas ao seu horizonte, mas diz respeito a relagao entre

seres existentes. Nesse caso, a consciéncia n&o se encontra entrincheirada pelo
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ser que ela apresenta, mas gragas a invasdo sobre ela, 0 ser a cerca e a envolve.
Disso decorre que a consciéncia perceptiva ou expressiva ndo constréi, de
maneira unilateral, uma presenca de todo idealizada a respeito de seu objeto.
Antes, ela participa de uma troca carnal. a coisa toma posse de meu corpo para
me fazer perceber no dele, de modo a me impor seu préprio estilo e a partir do
qual eu sou capaz de Ihe dar carne por minha carne, isto €, de Ihe devolver uma
quase-presenca em sua auséncia. Disso resulta que a tanto a “proximidade”
como a “distancia” n&o sao totais (Merleau-Ponty, 2011, p. 56).

Outrossim, minha “proximidade” da coisa esta fundada sobre o sistema
de equivaléncia que se estabelece entre meu esquema corporal e a estrutura do
ser sensivel, sobre a relagcdo expressiva entre minha maneira de ser e aquela da
coisa. Resta, portanto, acentuar que essa analogicidade intrinseca a relagéo
entre meu esquema corporal e a estrutura do ser sensivel ndo é um jogo de
espelhos uma vez que a proximidade que ela induz ndo saberia absorver a
distancia que separa os analogos. Eu ndo possuo o ser percebido como tal.
Antes, ele se faz ressoar em mim (Merleau-Ponty, 2011, p. 56).

Em outras palavras, eu ressoo unissono com ele porque eu esposo sua
maneira de ser, isto €, eu o0 vejo sem jamais o té-lo ou possui-lo. O ser
permanece sempre la para além dessa vibragdo comum que me permite
percebé-lo. Esse novo jogo da proximidade e distancia escapa, portanto, da
ambivaléncia da relacao fusional tal como ocorre na consciéncia monadica em

que pela gnose o sujeito incorpora o objeto a si, pois segundo Merleau-Ponty:

A proximidade ndo é a presenga ideal (intencionalidade no
sentido de referéncia a um Eidos), ubiquidade absoluta [...]
Distancia: provém de que a coisa é de uma outra ordem, ndo
pode retornar sobre a consciéncia que a pensa. Aqui a distancia
vem do fato de que a coisa, justamente porque ela me faz vibrar
corporalmente e me afeta por dentro, me obceca, esta sempre
para além dessa vibracado que ela me comunica (2011, p. 58).

Em suma, a relagdo expressiva introduz um hiato entre os seres que se
aproximam embora a mesma relacdo nutra esse elo relangando-o
perpetuamente por sua prépria abertura sobre essa alguma coisa de outro que
palpita ja no coragdo dessa relacdo. E a essa ideia de consciéncia expressiva
marcada pelo hiato imanente a percepgao, que Merleau-Ponty, valendo-se da

nocao de diacritica advinda da semidtica de Saussure, dira que a percepgao
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caracterizar-se-a por uma consciéncia que nao transforma o percebido em ob-
jeto em sua significagao, na atitude isolante ou reflexiva (Merleau-Ponty, 2011, p.
18). Nesse caso, Merleau-Ponty ao referir-se a percep¢do em seu carater
diacritico insiste no fato de que perceber uma fisionomia, uma expressao, €
sempre usar de signos diacriticos, da mesma maneira que se realiza com seu

corpo uma gesticulagao expressiva.

2.4 A dimensao diacritica no amago da carne

Nesse contexto, vale recordar que cada signo nao tem outro valor que o
de diferenciar-se dos outros, de sorte que as diferencas aparecem para o
espectador ou sao utilizados pelo mesmo sujeito falante sem que sejam definidos
pelos termos entre os quais eles tém lugar, mas pelo contrario, os definem
(Merleau-Ponty, 2011, p. 19). Disso decorre que a “consciéncia lacunar™® ou
melhor “consciéncia de hiato” (Merleau-Ponty, 2011, p. 173) revela o quanto o
mito do face a face da consciéncia e do objeto € uma iluséo retrospectiva. Ora,
ndo ha jamais um ob-jeto diante de mim, antes, ha varias coisas ou um conjunto
de existentes a partir dos quais se estabelece uma relagcdo num lado a lado
conosco. Nesse caso, a consciéncia perceptiva como expresséo, isto €, como
consciéncia indireta ou inversa se opde a significagdo associada ao sentido
finalista ou aristotélico ou panteista do termo (Merleau-Ponty, 2011, p. 172)

Melhor dizendo, ha varias coisas ou varios seres que se
aproximam/distanciam e que n&o seriam totalmente objetos em razdo dessa
pluralidade de uma relacéo dual, a solidao da atitude isolante. Trata-se mesmo
de alguns infra objetos ou ultra objetos, segundo a expressao cunhada por Henri
Wallon e retomada por Merleau-Ponty em seus manuscritos ontolégicos tardios.
Em suma, a expressdo tem afinidade com a ideia de uma consciéncia perceptiva

“ontoldgica”, pois ndo se trata mais da consciéncia de algo dado por meio do

80 termo “consciéncia lacunar” visa por em evidéncia aquilo que, paradoxalmente, emerge da
énfase no esquema corporal enquanto esse preside a experiéncia da consciéncia, a saber,
jamais se tem total consciéncia — como no caso da consciéncia psicolégica advinda da referéncia
a autorreflexividade — uma vez que, sendo a consciéncia da ordem da corporalidade, da
intercorporalidade e da carnalidade do mundo, o ser do mundo se lhe aparece como um ser
aberto e que, portanto, abre a consciéncia a existéncia que é sempre da ordem do inesgotavel.
Logo, a consciéncia encarnada sera sempre referida a falta, ao provisério, a incompletude e, por
conseguinte, ao Desejo daquilo que ao Ihe faltar [consciéncia] jamais a preenche.
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corpo segundo o esquema corporal. A consciéncia emerge de outro modo, como
aquela que advém da interpenetracdo dos seres existentes a partir da carne.
Eis, pois, que a nogédo de carne emerge nesse contexto dos escritos
intermediarios a fim de chancelar uma nova percepcao da consciéncia que, por
sua vez evoca muito mais a imagem corporal do que o esquema corporal, gragas
a estrutura diacritica da mesma que se assemelha a auténtica estrutura da

linguagem.

A percepcao do movimento € comparavel a compreensao de
uma frase. Nao se compreende o inicio da frase senao pelo fim.
Nao se vé o movimento sendo a comegar pelo seu termo. A
percepcao nao segue de lugar em lugar. A frase € uma onda que
percorre o campo linguistico, uma dobra no tecido da linguagem.
O movimento é [...] ndo transporte de um soélido de um ponto
objetivo a um outro, mas entrada em atividade sucessivamente
de diferentes pontos do espaco sobre o qual eu estou no circuito.
Como os signos na linguagem, os pontos atravessados no
movimento ndo tém senao valor diacritico, eles ndo funcionam
cada um por sua conta anunciando um lugar, mas somente
marcando uma passagem a anunciar, como as palavras da frase
sao tragos de uma intengao que nao faz senao transparecer. A
linguagem €& abertura de um campo organizado, com outros
contornos, outras coordenadas do que aquelas do campo
perceptivo “natural”. Por conseguinte, a percep¢do como a
linguagem, n&o estabelece um confronto com um ob-jeto. O ob-
jeto ndo me fala senao lateralmente, isto &, ele me atinge, nao
de frente, mas de lado, despertamento em mim cumplicidade,
sua presenca é obcecante porque ela é exdgena e enddgena,
isto &, ela me solicita (Valery). Ela se apresenta sempre a mim
como fragmento de um mundo a reconstituir, como na criagéao
literaria, uma frase se oferece a mim como parte de uma obra a
fazer. Isso se deve gragas a uma espécie de impregnacao
postural que faz com que tenha cristalizado sobre esses ramos
toda uma ordem de significagdes nascentes. Assim a linguagem
se constrdéi sobre si mesma, circularmente, sobre um pedaco
dela mesma — como o mundo percebido se constréi sobre uma
perspectiva a emergir como um pedago de [...] desse mundo
(Merleau-Ponty, 2011, p. 204-205).

A partir dessa constatacdo, ha que se acrescentar que pelo fato de o
mundo ser lacunar — constituido n&o pela gnose de um ob-jeto, mas pela praxis,
isto &, pelo fato de haver um conjunto de coisas, seres existentes que se
aproximam — o percebido se da em profundidade e ndo por meio de imagens
monoculares. Logo compete a consciéncia lacunar de engajar-se (praxis) na

instituicdo carnal e de antecipar-se e de agir no sentido de preencher essas
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lacunas. Afinal, esses seres existentes que somos se interpenetram na

percepcao.

4 A CARNALIDADE E A ONTOLOGIA DA NEGATIVIDADE

Desde o horizonte esquadrinhado anteriormente, ha se ter presente que,
se por um lado as coisas que se aproximam mantem certa distancia, de forma
que se estabelece a partir dai um hiato entre nés a ponto de se ter de evocar o
advento de um olhar devotado as coisas a fim de se ter acesso a elas, por outro,
resta entre o mundo percebido e nés uma interpelagdo que advém do mundo.
Essa, por sua vez ndo pode ser apreendida por um ato meramente intelectual ou
volitivo.

Trata-se, nesse caso, de se dar uma resposta a uma solicitagdo que vem
dos seres distintos. Logo, nem a vontade nem a representagao dao conta da
visdo em profundidade que essa realidade supde. Essa outra visdo brota de um
didlogo entre a ativa passividade de nossa carne e a negatividade do mundo, a
saber, uma resposta a essa negatividade do ser contraria a positividade
subjacente a visdo de um mundo objetivo, determinado, definitivo, enfim, de um
mundo dado como ob-jeto e posto diante dos olhos para ser captado.

Ao contrario, desde a tensdo das coisas entre si e das coisas e nossa
carne, essa situagcao desperta nossa atengao de modo que o visivel se anima e
nos anima, nos conduzindo irresistivelmente a nos fiar e nos confiar a ele, para
poder ver. Nao ha, portanto, meio para aprender a ver a profundidade, mas urge
em se abandonar a profundidade, na profundidade do ser. Logo, nesse
consentimento de nossa carne ao que Merleau-Ponty nomeou na obra da
maturidade O Visivel e o invisivel (1962) como “carne do mundo”, o relevo
procurado ultrapassa de longe nossa busca.

Em resumo, a analise da profundidade do ser tal como acabamos
brevemente de apresentar a partir do escrito intermediario do curso no College
de France (1953) é fundamental para perceber mais uma nuance da
configuracdo da filosofia da carne em Merleau-Ponty. Esta supbe ter-se de
integrar a ideia de corpo e de esquema sensorial-motriz do corpo — ainda focado
na espacialidade e na ideia de objeto do mundo visivel/dado ao corpo —, a ideia

da relacao/invasdo entre minha carne que tem relevo/profundidade a carne do
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outro sugerindo uma imagem corporal fundamental imanente a relagdo entre
seres e, em seguida, entre a minha carne, a carne do outro indissociavel da carne
do mundo. Se enquanto carne, somos penetrados pelo mundo que nos afeta
como ser, do mesmo modo noés (eu e outrem) penetramos 0 mundo enquanto
carne em seu ser.

De certa forma, a filosofia da carne tem em mente ocupar-se de uma
antropologia duplamente ampliada, descentrada da inteligéncia projetiva
(representacional) e da vontade de dominio (consciente) de modo a exaltar o
corpo em seu carater motriz bem como suas dimensdes desejantes, sendo as
mais espirituais de sua animacéo. Em ultima analise, a filosofia da carne tende
a se aproximar de uma ontologia da negatividade em fungao da exaltagcéo da
carne do mundo a partir da qual se tem acesso a profundidade do Ser vertical da

qual participamos (eu e outrem) enquanto carne que somos do mundo.

4.1 Da reabilitagao ontolégica do Sensivel a carne do mundo

A fim de explicitar o sentido de um dos ultimos elementos que constituem
a filosofia da carne em Merleau-Ponty, urge voltar a atencéo para sua obra da
maturidade O visivel e o invisivel (1962) na qual a carnalidade vem tratada de
maneira decididamente contraria a consciéncia moderna racionalista/empirista
com sua ontologia de objeto ou com sua gnose sem praxis, bem como avessa a
ideia de carne opaca e inexpressiva em Sartre. Do mesmo modo, nesse estagio
da reflexdo o autor ja tera assimilado a articulacdo entre esquema e imagem
corporal bem como a da expressdo e da projegcdo do desejo que subjazem a
relagdo com outrem para além do horizonte do corpo-préprio, de sorte que nao
resta sendo avancgar para a abordagem da “carne do mundo” em funcao de sua
ontologia indireta ligada ao “Ser vertical” (Merleau-Ponty, 2009, p. 209).

Antes, porém, de avangar rumo a esse escopo faz-se necessario retomar
a questao que fora evocada no inicio de nossa investigagdo quando dissemos
que o ensaio O Filésofo e sua sombra deveria funcionar como uma certa moldura
para a reconstituicdo da filosofia da carne em Merleau-Ponty. Pois bem, quase
no final dessa investigagao ousamos recorrer ao fato de que, naquele contexto,

pela primeira vez o autor tenha se referido de maneira explicita a carne
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associando-a a “carne do Sensivel” ou a férmula sintética de seu

empreendimento em torno da “reabilitagdo ontolégica do Sensivel”.

Quando se diz que a coisa percebida é apreendida “em pessoa”
ou “na sua carne” (leibhaft), deve tomar-se a expressao a letra:
a carne do sensivel, este granulado apertado que faz estacar a
exploragao, este 6ptimo que a termina refletem a minha prépria
incarnagdo e sao a contrapartida dela (Merleau-Ponty, 1962, p.
251-252, grifo nosso).

Ha de se perceber que ja naquele contexto — menos preocupado com
problema da carne em Husserl e mais interessado enfrentar a questao da
inexpressividade da carne em Sartre —, Merleau-Ponty tinha em mente
aprofundar a questao da articulagdo entre o “esquema corporal’ e a “carne do
Sensivel”.

E, pois, levando-se em consideracdo a referida moldura que se pode
ingressar no amago do escrito O Visivel e o Invisivel uma vez que é impossivel
deixar de perceber o reflexo daqueles passos no interior desse escrito da
maturidade. Disso decorre que a reflexdo antropoldgica implicita ao esquema
corporal — marcado pela sua capacidade fundamental de se prolongar no mundo
€ no outro por meio da aquisigao e do exercicio do habito ou das estratégias [do
desejo] na/da incorporacgéao psicanalitica —, ndo deve estar ausente do horizonte
ontolégico da nogédo de “carne do mundo”, sob o risco de se comprometer o
préprio sentido da referida obra.

Além disso, € bom lembrar que a nog¢ao de “carne do mundo” herda algo
advindo da ousada concepgao merleau-pontyana de nossa relagao perceptiva
com o mundo. Afinal, o esquema corporal € também uma certa estrutura do
mundo percebido assim como o mundo tem sua raiz nele. Outrossim, trata-se ja
de uma relagao “expressiva” como bem acentuara o curso Le monde sensible et
le monde de I'expression (1953) associada a projecao antropoldgica, sem a qual
nds nao poderiamos “perceber” o mundo e sequer preencher o mundo com
nossos projetos-motores.

E de se acrescentar ainda, que o desenvolvimento dessa relagdo
expressiva duplamente qualificada pelos textos tardios sobre a “relagao carnal”
e a “relacdo do ser”, contribui por uma concepgéo renovada da doagao “em”
carne. Ora, para Merleau-Ponty se as coisas sdo dadas em “carne e 0ss0”, iSO

significa ter de admitir que elas também sao dadas “para” minha carne bem como
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“por” minha carne uma vez que as fago/torno (as coisas) carne dando-lhes estofo
com minha propria carne. Desde entdo, a coisa nao faz senao dar-se “em” carne

na percepgao; ela é, pois, parceira de minha carne e ela “é” [ser de] minha carne.

4.2 A carne do mundo e a relagao de ser

Na esteira do que tem sido dito, brota a convicgdo de que o esquema
corporal vem ja atravessado por uma habilitagdo crescente da incorporagéo a
uma “relagao de ser”, sob o risco de a “carne do mundo” de seu lado (este outro
lado do mesmo) dar impressao de ser resultante de uma massiva proje¢cao da
carne. Conduzido, pois, por um regime de incorporagéao imediatamente animada
pelo horizonte de uma intercorporalidade radical, o ser-no-mundo desenvolvido
pelo esquema corporal ndo €, portanto, decididamente uma simples abertura a
transcendéncia do mundo.

Somos levados a admitir, nesse caso, que o esquema corporal tem em
vista esse nosso movimento/projetivo ao mundo, isto é, nosso movimento de
“ser”- em-mundo e gragas ao ser do mundo, de sermos nesse movimento carne-
no-mundo. Mas como dissemos acima, nao se trata de uma simples abertura a
transcendéncia do mundo pelo fato de o esquema corporal se tornar complexo
por conta das projegdes a outrem. Afinal, o “ser” mesmo do mundo no qual
projetamo-nos ja nos solicita em um ser-para-outrem de tal sorte que nossa
abertura ao mundo € percebida, desde o inicio, como que investida de nossas
relacdes (exitosos ou limitadas) com os outros. Logo o “ser” mesmo do mundo
em sua profundidade, cheio de lacunas, evoca a propria “carne do mundo” na
qual estamos a nascer. Em suma, o proprio ser do mundo precede nossa
intencionalidade (consciéncia), de tal sorte que ele (ser) vem, sem cessar, nos
abrir a ponto de ndo nos deixar em repouso. E 0 somos cheios das lacunas do
mundo, atravessados, portanto, por uma “profundidade” que seria a do proprio
“ser” do mundo, esse ser vertical.

Resta por acrescentar que um dos elementos estruturantes da
concepgao de “carne do mundo” encontra-se imediatamente associado a ideia
de entrelagamento ou quiasma [da carne] a ponto de se poder avangar na
compreensao da intima relacao entre a “carne” e o “ser” a partir da estrutura do

visivel e do invisivel. Merleau-Ponty insistira nesse estagio que, sem sombra de
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duvida, a carne se deixe mostrar no que tem de visivel. Logo, essa visibilidade
pressuposta por ela se deve a imaginagdo e a expressdo que subjazem a
imagem corporal, isto é, se deve a um ver-sentindo as coisas que se dao em
carne no mundo antes que a definindo (visibilidade) pela visdo. Por outro lado, a
carne é da ordem da invisibilidade cujo acesso sO é possivel desde a logica
lacunar do ser. Em outras palavras, o acesso a carne se da na profundidade do
Ser vertical gragas ao nosso ser-para-outrem.

Em suma, desde esse horizonte da carne do mundo, o invisivel se ata a
carnalidade de tal sorte que o problema do Ser se mostra agora como o proprio
lugar e sentido da intercorporalidade que se inaugura entre mim, o mundo e
outrem. Nessa logica, a ontologia indireta consiste em formular esse modo de
nascimento e dessa espécie de co-nascimento — o termo con-naissance em
francés, para além de significar conhecimento evoca também, a partir de seu
radical, o termo nascimento — com o outro na carne do mundo enquanto nesse
nascimento esta a se produzir um co-nhecimento eminentemente ontolégico a
partir da prépria realidade da carne. Dai que a partir do ser da carne e/ou da
carne do ser, uma filosofia da carne se veja interpelada a se pdr a pensar
(conhecimento) ndo somente a penetragao de minha carne pela carne do mundo,
nem apenas a circularidade de uma incorporagao — de meu corpo de carne na
carne do corpo de outrem —, mas de pensar desde a carne do mundo sobre como
se processa ai 0 nascimento e (co)-nascimento incessantes do Desejo gracas

ao Ser que nos abre desde o mundo da carne e da carne do mundo.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

A guisa de conclus&o urge recordar que o itinerario da filosofia da carne
em Merleau-Ponty aponta, em primeiro lugar, para o bem-sucedido esfor¢co de
se tentar responder aos grandes desafios do sentido que o corpo e a carne
assumem no horizonte de seu pensamento. Situado desde o lugar da
fenomenologia deslocando-se, em seguida, para o ambito da ontologia sem
negar 0s passos anteriores, o autor se deixou interpelar pelas mais diversas
areas do saber, indo das ciéncias biologicas a psiquiatria passando pelo campo
da Gestalt e da psicanalise, até desembocar no didlogo com a literatura. Assim

Merleau-Ponty propugna uma passagem da fenomenologia do corpo a ontologia
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carnal sempre em dialogo com seus interlocutores prediletos em vista de dar
passos circulares que vao do corpo a carne, passando pelo (inter)corporalidade
enquanto lugar do desejo até a carne do mundo e do Ser enquanto carne, sem
que esse caminho tenha sido atropelado por algum contrassenso ou alguma
nogdo que nao fosse minimamente refletida no confronto com as questdes
apresentadas pelos pensadores com quem o autor se defronta. Em segundo
lugar, gragas a seriedade com o que o autor aborda as questdes de fundo que
tocam no &mago da filosofia da carne, seu labor ndo deixa de apontar para a
preméncia de se ter ainda de articular as questées do corpo e da carne as da
linguagem, da cultura e da vida social e politica, uma vez que a propria
estruturagcdo de seu pensamento em torno do esquema e da imagem corporal
ligadas ao mundo Sensivel ndo deixa de contemplar por sua vez o mundo da
expressao e, por antonomasia, as questdes da Palavra e da Metafora. Eis que
nesse sentido, a reflexdo que se seguiu no desdobramento de nossa
investigacao ja aponta para o carater prospectivo do pensamento do autor uma
vez que resta ainda por se descer aos pormenores de como a Filosofia da carne
podera se nutrir sobretudo do contato com os escritos da maturidade e dos
Inéditos que se debrugam especialmente sobre a questdo da linguagem, da
cultura, da vida social, da literatura etc. a fim de se alargar seu horizonte em
consonancia com as tematicas supramencionadas. Por ultimo, urge enfatizar
que diante de uma filosofia que se quer “militante” como a de Merleau-Ponty e
para o qual a encarnagdo muda tudo, ha muito por se fazer e um longo percurso
por vir na otica da estreita articulagado urgente e desejada entre as questdes do

Ser Vertical, do corpo, da carne e da linguagem.
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