Acora FiLosoFICA

Nietzsche, Bras Cubas e o tédio como a
“volUpia do aborrecimento”

Robson CostaCordeiro

Resumo

O trabalho procuraanalisar o fendmeno do tédio a partir do romance Memoérias
Péstumas de Bras Cubas, de Machado de Assis, etambém apartir dasreflexdes
feitas por Nietzsche, sobretudo no discurso de Assimfalou Zaratustraintitulado
da visdo e do enigma e, no paragrafo 341, de A Gaia Ciéncia. O objetivo é
mostrar o tédio como uma afeccdo determinante do homem, que marca a sua
histéria como sendo movida pelo supremo desejo de negacéo davida. Negar a
vida significa aqui negar o movimento slbito e gratuito que lhe é préprio de
precisar semprevir aser. O eterno retorno desse movimento que ndo visaanada
fora dele mesmo &, para 0 homem entediado, sem sentido, em v&o, pois é um
desperdicio e esbanjamento indtil de esforco. O entediar-se com arepeticdo do
sem sentido mostra que o0 homem entediado ndo admite vida como sendo
sem sentido, como sendo um irromper gratuito e espontaneo que ndo visaa
nada além do seu eterno aparecer. O tédio € um sentimento de cansaco
diante davida, através do qual o0 homem foge da sua mais profunda dor, a
dor-homem, a dor de nada ser que o aflige, a dor de saber que existir €
esforco continuo para ser, para conquistar o seu proprio ser. Ao ser enten-
dido desse modo, o fendmeno do tédio mostra-se em sua intima conexao
com acompaixao, compreendida como apiedamento do homem por si mes-
mo e pela existéncia enquanto esforco para ser.

Palavr as-chave: tédio; filosofia; metafisica

Nietzsche, BrasCubasand detedium as* voluptuousness of the boredom”

Abstract

The work tries to analyze the phenomenon of the tediousness starting from
novel Bras Cubas's Posthumous Memoirs, of Machado de Assis, and of the
reflections done by Nietzsche, above al inthe speech of Thus spoke Zarathustra
entitled of the vision and of the puzzle and in The Gay Science paragraph 341.
The objectiveisto show the tediousness as a decisive affection of the man, that
marksyour history asbeing moved by the supreme desire of denia of thelife. To
deny the life means here to deny the sudden and gratuitous movement that is
him own of always needing to cometo be. The eternal return of that movement
that doesn’t seek anything out of him same it is, for the bored man, without
sense, invain, becauseit isawaste and usel esswaste of effort. Becoming bored
with the repetition of the without sense showsthat the bored man doesn’t admit
life as being without sense, as being ato break out gratuitous and spontaneous
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that doesn’t seek anything besides your eternal one to appear. The tediousness
isafeeling of fatigue before thelife, through which the man escapes from your
deeper pain, to pain-man, the pain of anything to bethat it afflicts him, the pain
of knowing that to exist it iscontinuous effort to be, to conquer your own oneto
be. When being understood in that way, the phenomenon of the tediousnessis
shown in your intimate connection with the compassion, understood as pitying
of theman for himself and for the existence while | make an effort to be.

K ey wor ds: tedium; philosophy; metaphysics.

Introducéo

expressdo “volUpiado aborrecimento” aparecedescritanasme
moarias de Bréas Cubas como umadas mai s sutis sensacfes desse
mundo. Sutil mas, a0 mesmo tempo, fundamental, como aquilo que
governaimperceptivelmente, Sllenciosamente aexisténciado homem.
O nosso proposito, conforme poderiaser sugerido pelotitulo, ndo é
Interpretar aobrade Machado deAsssapartir dafilosofiadeNietzsche,
como Se estivéssemos pressupondo que afilosofiapoderiaexplicar o
texto literério, dar as suasrazfes Ultimas, que ele por s mesmo ndo
poderiafornecer. O nosso proposito éinvestigar o fendmeno do tédio.
Com esse intuito, vamos partir do pressuposto de que Brés Cubas,
com essaexpressdo, estadescrevendo, demaneiraexemplar, estefe-
ndmeno, que Nietzsche apresentanos seustextos que aqui pretende-
mosinterpretar como um dostemasde maior relevanciafilosofica
Dessemodo, vamaosprocurar deter-nosmai sdetal hadamente
nessa descricdo feitapor Bras Cubas, paraque, apartir dela, possa-
mostornar maisclaro o fendbmeno do tédio assim como Nietzscheo
apresenta, principalmente no § 341 de A Gaia Ciéncia e no discurso
da visdo e do enigma. Ao fazer isso, estamos considerando que a
literatura, nasformas mais elevadas de sua expressao, ao trazer ao
gparecimento aguilo que € congtitutivo danaturezauniversal daexis-
téncia, através do relato de uma estéria, da contextualizagdo das
vivénciasde um personagem, consegue abarcar temasqueafilosofia
abordamuitasvezesdeformaconceitua eanditica
Decerto que o proprio pensamento de Nietzsche jase ca
racterizapor ser umaespécie deinterpretacéo poético-filosoficada
redidade. No Zaratustra, principal mente, aestruturaontol dgicado regl
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€ pensada atraveés desse tipo de interpretacdo, que faz aparecer os
principai s conceitos do pensamento nietzscheano por meio do drama
de um personagem, do desenrolar de sua histéria. No discurso da
visao e do enigma, que € um dos principai stextos que vamos utilizar
em nossa andlise, a doutrina do eterno retorno aparece atraves do
didlogo entre Zaratustra e 0 ando, 0 “espirito de peso”. Segundo o
nosso modo de ver, Bras Cubas representa na obrade Machado de
Assiso mesmo caréter queo “espirito de peso” representano discur-
so de Zaratustra: um modo dever avidacomo “peso”, como aquilo
que, por eternamente precisar voltar aconstituir asi mesma, ésem
sentido e, portanto, precisaser negada. Mas 0 nosso propdsito com
iSso ndo é mostrar que aobra de Machado de Assis ficariamelhor
explicadaapartir dafilosofiade Nietzsche, masmostrar que elafaz
aparecer, de modo exemplar, o fendbmeno do tédio, que Nietzsche
anunciano discurso aque acimanaosreferimos, aindaquendo explici-
tamente, como sendo o afeto caracteristico do ando, o “ espirito de
peso”, que procuraarrastar eatrair Zaratustra parabaixo, parauma
compreensdo pess mistadarealidade, a0 mostrar-lheavidacomo aguilo
queéeprecisaser negado, por estar essencid mente configuradacomo
eterno circulo eretorno.

Através de Bras Cubas, portanto, pretendemos poder
visualizar melhor o fendmeno do tédio, do modo como é descrito no
discurso da viséo e do enigma etambémno § 341 de A Gaia Cién-
cia. Mas, ao gjudar navisualizagcdo desse fenémeno, apropriacbra
de Machado deAssistambém passaaser visualizadaapartir desses
textos de Nietzsche, no sentido de que passaa ser compreendidaa
partir de umapossivel perspectivaproporcionada por esses escritos.
Consideramos ser esse um modo genuino deinterpretacéo, que per-
miteaumaobralancar luz sobre umaoutrae ao mesmo tempo tam-
bém ser iluminadapor ela.

Iniciando, pois, apartir dasreflexdes de Brés Cubas, vamos
levar em consideracéo o momento decisivo de suavida, que ocorreu
guando eleretornou ao Rio de Janeiro, apos um periodo de estudos
na Europa e deparou-se com a doenca da sua mée, vivenciando a
longae cruel agoniadamoribundaeenfrentando, pelaprimeiravez, a
morte de uma pessoaquerida. Nesse momento, entdo, ele sentiu-se
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tomado por umaprofundador e pddever, pelaprimeravez, comoele
mesmo dizia, amorte como duel o do ser e do ndo ser. Deparou-se,
espantado, com o caréter irrevogéavel do vir aser, com aefemeridade
davida. ApGs esse episodio, € e nos contagque comegou o “ desaboto-
ar dasuahipocondria, asuaflor amarela, solitdriaemorbida’ (ASSIS,
1971, p. 55). A suahipocondriatem o sentido de tristeza profunda,
melancolia. Essatristezaque apertavaseu peito, quelhedoia, eemes-
mo achamou devolUpiado aborrecimento. O aborrecimento, quetem
também o sentido defastio, tédio, eraem Brés Cubastdo grande, téo
imenso, que chegou ase configurar como volUpia, luxuria, lascivia
Passou, portanto, ase constituir, paraele, seu grande prazer, em seu
proprio sentido de viver. Desse modo, adquiriu o sentido detédio pro-
fundo, por preencher etomar contadetodaasuaexisténcia.

A trgjetoriaparticular de Bras Cubas nos serve aqui de mo-
delo paraacompreensdo do homem ocidental naquilo que é suamar-
cacaracteristica, profunda, originaria, e quediz respeito, portanto, a
suaesséncia, ou sgia, o tédio, o aborrecimento com avida. O aborre-
cimento com avida, o proprio Brés Cubas descreve-aem suas me-
morias do seguinte modo: “ Vol ipiado aborrecimento: decoraessa
expressa, leitor; guarda-a, examina-a, e, se ndo chegares aentendé-
la, podes concluir que ignoras umadas sensagoes mais sutis desse
mundo e dagueletempo.” (ASSIS, 1971, p. 55). O aborrecimento, o
tédio, compreendido como volUpia, lascivia, jase encontraai apresen-
tado como umadas mai s suti s sensagdes desse mundo, portanto, como
umasensacao que éténue, quaseimperceptivel, mas que possui tam-
bém o caréter de pertencer ao género humano, ser universal ou, pelo
menos, universal no sentido deocidenta, jaque € umasensagdo “ des-
semundo”, isto €, do Ocidente, e, a0 que nos parece, também “da-
gueletempo”, ndo no sentido restrito ao seculo X1 X em queviveu o
personagem, masno quediz repeito ao vigorar de umaépocamarcada
peloniilismo, peodizer ndoavida

E importante observar que, ao ser caracterizado como
volUpia, o aborrecimento deixade ser compreendido como um senti-
mento fortuito, queinevitavel mente acompanhacadaum dendsem
determinados momentosecircunstancias. 1 sso porque €inevitavel que,
em certos momentos, nos sintamos entediados, aborrecidos, tristes.
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Bras Cubas, no entanto, ndo nos descreve o seu tédio desse modo.
Antes o descreve como vol Upia, portanto, como lascivia. Lasciviaé
luxdria, libidinagem. Tem o sentido, portanto, defuror, desmedidaim-
petuosidade, “hybris’. “Hybris’ €otermo queo grego utilizavapara
designar aarroganciaeimpetuos dade do espirito, asuafatade medi-
da. Lembremos que aboamedidaparao grego erasindnimo de acéo
justa, correta, detémperae controle. O lascivo, contudo, € desmedi-
do, sendo asuaacdo movidapela“ hybris’, pelo furor do seu espirito.
Todo 0 seuimpeto, conforme procuraremosmostrar, va ser direcionado
contraavida, jAque ela, por ser essencial mente um esbanjamento
indtil deforca, aparece paraele como sendo sem sentido. O senti-
mento que dominao lascivo, portanto, ndo é o sentimento corri-
gueiro e fortuito de aborrecimento, mas sim o tédio profundo, o
desgjoincondicional de negar avida, que sealastrae ganharaizes
em todo 0 seu ser.

No discurso davisdo e do enigma, Nietzsche nos apresenta
otédio como umaafecgdo caracteristicado homem ocidentd, utilizan-
do aimagem do “ espirito de peso” paradesigné|o como sendo pro-
fundamente marcado por umacompreensao vulgar do tempo, queo
faz perceber que vida é sem sentido por ser um eterno vir aser e
perecer, precisando por isso ser negada. Nesse discurso, 0 momento
crucial do didlogo entre Zaratustra e 0 ando, “0 espirito de peso”,
ocorrediante do porta de duasfacesem que doiscaminhossejuntam:
um que conduz eternamente paratras e outro que conduz eternamente
parafrente. Zaratustraanunciapara o ando que em cimadesse portal
edaingcrito: “ingtante” (“ Augenblick™).

Apobsfaarisso, eeanunciaparao ando o seguinteemforma
deenigma, ao sereferir aessesdoiscaminhosque sejuntam no portal:
“Mas quem seguisse por um del es—efosse sempre adiante e cadavez
maislonge: pensas, ando, queessescaminhosiriam contradi zer-seeter-
namente?’ (NIETZSCHE, 1995, p. 166). E importante destacar que
essesdois caminhos gpontados por Zaratustrase relinem no “ instante”
e“instante” aqui éapalavrafundamental. Dependendo da suacom-
preensdo teremos duas diferentes compreensdes de tempo, umacom-
preensdo vulgar ou umacompreensdo origin&ia. O ando tem umacom-

~

preensdo vulgar do tempo, que seressaltanessasuaafirmacéo: “‘ Toda
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verdade étorta, o propriotempo éumcirculo’” (NIETZSCHE, 1995,
p. 166). Ao caracterizar o tempo como um circulo, 0 ando procura
Imitar acompreensdo de Zaratustrade vidacomo sendo eterno retor-
no. No entanto, asuacompreensao severificavulgar porque, paraele,
0 que eternamenteretorna, retornacomo sendo sem sentido e, assim,
Como 0 que émotivo paratédio, aborrecimento com avida

Zaratustraseirritacom essacompreensdo vulgar do ando, o
gue demonstraque ele ndo compreendeu 0 seu pensamento do eterno
retorno. A palavrafundamental paraacompreensdo desse pensamen-
to t&o enigmaético, conformejamostramosacima, €“ingante’. “ Instan-
te”, paraZaratustra, € 0 que ndo cessadevir aser eo quesempreja
veio, éapaavrautilizadaparadesignar o eternoirromper daforca, do
afeto originario, tanto no quejapassou como no que aindahadevir.
Naverdade, passado efuturo sdo designagdes que servem paraex-
pressar o tempo corriqueiro, habitual, do diaadia. Paradesignar o
tempo origin&rio, isto é, o tempo que serefereao instante deirrupcdo
econgtituicdo devida, elessemostraminadequados. 1sso porquevida
eum florescer, um brotar, umirromper gratuito, que brotaefloresce
como forgaque eternamenteretorna. 1sso significadizer quevida, que
S0 aparece em uma determinada perspectiva, em umadeterminada
“aparéncia’, SO pode aparecer porque ja se encontrava presente como
forga, como possibilidade.

Nietzsche designaessaestruturaatravés daexpressao “ Von-
tade de Poder”, procurando mostrar que, parapoder vir aser, reali-
zar-se, vidaprecisajé seter mostrado como afeto originario, isto ,
como vontade. O “instante” diz respeito areunido, acompactacéo
desses“ momentos’, o poder vir aser (futuro), eaquilo quejatinha
sido dado e se encontrava presente como condi ¢ao paratodo poder
vir aser (passado), e quetambém éum poder, umaforca. [sso signifi-
cadizer que, parapoder vir aser, é preciso jaestar tomado por poder,
€ preci so poder-ser. Parao intel ecto, contudo, i sso implicaum movi-
mento circular, umacontradi¢&o, que arazao precisaabandonar.

Contudo, de acordo com acompreensdo daestruturacircu-
lar eoriginériadaexisténcia, parapoder vir aser, 0 homem precisaja
estar tomado por poder, ou sgja, por umaafecgdo, por umadisposi-
¢do, por uma*“vontade” origin&riaqueoimpeleavir aser. Deacordo
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com isso, vontade de poder significapoder poder-se, poder sempre
poder ser, ou entdo poder sempre poder querer, poder semprevoltar
ainserir-seno querer. O “instante” diz respeito ao eterno retorno des-
saatividade originariadavontade. Desse modo, avontade semostra
COMO 0 que ndo cessade vir aser, mas, a0 mesmo tempo, contu-
do, como um devir que eternamente retorna. O seu eterno retorno
€ 0 seu ser. Nietzsche formula essa unido entre vir aser e ser no
fragmento postumo 7 [ 54], escrito no fim de 1886: “Imprimir ao
vir aser o caréter de ser — esta € a suprema vontade de poder”
(NIETZSCHE, 1999, p. 312).

Através dessefragmento postumo, ele procuramostrar que,
parapoder vir aser, é preciso jaser. Mas 0 ser ndo é umaesséncia
separadado vir aser. Antesé 0 que ndo cessadevir aser. |sto mostra
quea“ percepcao” devidacomo instante SO pode sedar como afeccao,
poisointelecto s consegue perceber o tempo de modo fragmentado,
Separando-o em passado, presente efuturo. Assm apercepcao origi-
nériade vidaem suaatividade propriade constituic¢éo, longe de ser
algo puramente racional, diz respeito a um modo de ser tocado,
afectado, em suma, aum “perceber” através dos sentidos. Esse
“perceber”, contudo, ndo deve ser compreendido de modo fisiol 6-
gico, como umaatividade pertencente aos cinco sentidos. Significa
ser tomado por uma disposi¢éo vital, por um modo de vida, por
“pathos’, por corpo, conforme mostra Zaratustrano discurso dos
desprezadores do cor po.

Essa“percepcdo” dizrespeito avisio do“instante” decons-
tituicao derealidade, em queorea irrompe e semostracomo vontade
gue sempreretornae gque se encontrapresente em todo vir aser. Sen-
do fundamentalmente vontade, 0 homem é atividade, movimento
Ininterrupto devir aser. Nessesentido, viver paraeleimplicaaativida
dedeestar semprevindo aconstituir 0 seu préprio ser, que ndo é ser
algum, no sentido de um eu ou de um espirito previamente dados. O
Seu ser € 0 que estéd sempre vindo a ser, que nunca esta concluido.
Viver, portanto, implicasempre o esforgo paraser. Por essemotivo, o
homem nunca pode descansar sobre 0 seu proprio ser, pois 0 seu ser
nuncaesta pronto, determinado. 1sso porque, ao ser eletambém ndo
€, tem diante de si 0 ainda ndo realizado, o ainda por vir, 0 que é
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somente poder ser. O paradoxal e enigmético davidaéo fato deque,
parapoder vir aser, elejaprecisaser, ou sgja, no esforgo paravir a
ser, 0homem vem aser aquilo queelejaé. O queeleépreviamente,
segundo Nietzsche, ndo é substancia, eu, espirito ouama. Originaria-
mente, eleévontadedevir aser, vontade essaque eternamenteretorna.
I sso que eternamente retorna, que ndo cessa de vir a presenca, de
aparecer, €0 que constitui 0 seu ser. Vir aser e ser, futuro e passado,
relinem-se, assim, num Unico ato, no “instante”, que Nietzsche deno-
minano discurso davisao edo enigmade“ Augenblick”.

Parao ando, contudo, 0 “ingtante” que eternamenteretornaé
compreendido como 0 agora, 0u sgja, Como 0 momento presente que
se contrapde ao que passou e ao que aindavirad. O agoraé visto por
ele como sendo sem sentido porgue, conformeele mesmo diziades-
denhosamenteaZaratustra, “... todapedraarremessada—devecair!”
(NIETZSCHE, 1995, p. 165). De que adianta, ent&o, arremessar-se,
lancar-setéo alto, se, inevitavelmente, tudo vai perecer, desaparecer,
findar. Para que esforcar-se para ser, se o ser fatalmente setornara
ndo ser. Nesse discurso do ando, assim como também no de Bras
Cubas, encontra-se presente um desgjo ardente devingar-sedavida.
L embremos que, ao acompanhar alentaagoniade suamae em seu
perecer, Bras Cubasfoi tomado pel o sentimento de aborrecimento
comavida, que eledescreveu como “ o desabotoar de suaflor amare-
|a” . Tomado por esse sentimento, € como se el e estivesse pensando
assmcomo 0 ando edisse parasi: paraque arremessar-setéo ato, se
tudo afinal vai perecer? Esse modo de pensar caracterizaaguilo que
Nietzsche denominade* espirito devinganga’, quereflete o ressenti-
mento com avidapor elaexigir incansavel mente do homem esforgo
proprio de autossuperacao.

O homem precisae deve, como condi¢do inerenteasuapro-
priaexisténcia, esforcar-se paravir aser, jaque ele nuncaestapronto.
Parao homem entediado com aexisténcia, no entanto, esseesforgo €
intil, revelando-se como umaespécie detrabalho de Sisifo, que nun-
caesticoncluido eque, no final, ndo remete paranenhumafinalidade
anao ser o proprio esbanjamento de vida, que aparece tdo somente
como eterna repeticéo de esforco, eterna necessidade de
autocongtituicao, inltil egratuita. Paraque entdo esforcar-separavir a
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ser, se 0 homem voltasempre ase deparar com 0 seu ainda-n&o, com
oqueaindaestapor sefazer? Paraquerolar apedramontanhaacima
se elaafinal rolara para baixo de volta? Na prépria pergunta ja se
encontrapresentealascivia, aarrogancia, a“hybris’, por trazer emsd,
demodo implicito, ando admissdo de vidacomo sendo sem sentido,
pelofato deexigir o continuo esforgo como formade conquistade si
mesma. |Sso porque vidaprecisaser conquistada, porqueelaé, con-
forme nos descrevia Jodo Cabral, como uma*“... ave que vai cada
segundo conquistando seuvoo” (MELO NETO, 1973, p. 237).

O lascivo, contudo, ndo consegue perceber 0 “ingtante” como
0 subito e gratuito desabrochar criador de vida, que ndo cessa de
retornar e que € belo porgue néo visa a nada além do seu proprio
irromper gratuito. Vidaai se encontrapresente em todaasuabeleza
porque se apresenta desvincul ada de qual quer designio, ando ser o
Seu proprio “ aparecer” . Por isso, Nietzsche ndo se cansavade admi-
rar osgregos, pelo fato de que elesadoravam aaparéncia, reverenci-
avamtodo 0 Olimpo” daaparéncia.

Vida, por ser gratuidade, assumeo caréter de ser sem funda-
mento, sem sentido. O lascivo, contudo, n&o admite vidacomo des-
perdicio, como esbanjamento inttil deforga. Ele sofre por ser avida
dor, esforco de conquistade st mesma. Sendo assim, asuador éador
dador, ou sga, ador quetentadissmular vidacomo sendo caminho e
percurso de dor, como sendo o duel o de ser e ndo-ser. A flor amarela
de Bras Cubas, asuamelancolia, “ desabotoa’ apdsa“ percepcao”
dessecaréter irrevogavel davida. Ele, assim como 0 ando, so conse-
guever 0 “instante” como 0 agoratedioso que eternamente retorna.
Mas por quetedioso? O tédio refere-se aqui arepeticdo do sem sen-
tido, daausénciade sentido que évidano seu eterno esforgo paraser.
Ao projetar um sentido, isto € umacondicéo de dever ser, como uma
espéciede metaefinalidade parao exigtir, paraa ém do seu movimen-
to gratuito eindtil deirrupcéo, de vir aser, 0 ando, e também Brés
Cubas, entendiam-se por vidavoltar sesmpreaexigir, como condi¢do
propriade suaconstitui¢cao, o esforgo, o precisar semprevir aser. Por
esse motivo, ele se compadece de s mesmo, enche-sedemelancolia
pelavida. Essame ancoliaenquanto lascivia, luxdria, congtitui-secomo
sendo umavol Upiado aborrecimento, ou sgja, umtota aborrecimento
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comavida, umtédio profundo, quevem acongtituir, apartir deentdo,
0 movimento proprio davida, asuasubstancia.

No discurso da visdo e do enigma, 0 ando, 0 espirito de
peso, procurapuxar parabaixo e derrubar o animo de Zaratustra, ao
mostrar-lhe avidacomo repeticéo indtil deesforco quelevaao tédio.
Esse espirito de peso € um demonio, um espirito de negatividade, que
sempre diz ndo. Nietzsche, no parégrafo 341 de A Gaia Ciéncia,
também nosfdade um demdnio, ndo esse que semprediz ndo, masde
um outro, que, anoite, nahoramais solitariado homem, vem sussur-
rar-lheasseguintespaavras.

Estavida, como vocé aestavivendo ejaviveu, vocé
terd de viver mais umavez e por incontaveis vezes,
e nada havera de novo nela, mas cada dor e cada
prazer e cada suspiro e pensamento, e tudo o que é
inefavelmente grande e pequeno em sua vida, terdo
de Ihe suceder novamente, tudo na mesma sequién-
cia e ordem — e assim também essa aranha e esse
luar entre as arvores, e também esse instante e eu
mesmo. A perene ampulheta do existir sera sempre
virada novamente — e vocé com ela, particulade po-
eiral (NIETZSCHE, 2001, p. 230).

A eéernaviradadaampulhetadaexisténcia, assmcomomostra
0 demdnio acima, pode ser motivo tanto paratédio insuportdvel como
também parajubilo com avida. Essas duas opc¢des que se excluem
sé0 col ocadas do seguinte modo por Nietzsche em formade pergun-
tas: “—\Vocé ndo se prostrariaerangeriaos dentese amaldicoariao
demdnio queassmfaou? Ou vocéjaexperimentou uminstanteimen-
s0, no qual Iheresponderia: ‘ vocé é um deusejamaisouvi coisatdo
divinal’” (NIETZSCHE, 2001, p. 230).

Viver umingtanteimenso Sgnificaperceber, dar-seconta, num
salto, que aquilo que serepete no eterno retorno devidaé afeto, forca,
perspectiva, possibilidade de ser. O que eternamente retorna, portan-
to, Nndo s80 asmesmas coi sas, mas aforcaoriginériade constituicao
dascoisas. Ao ser tomado por essa percepcdo descomunal, 0 homem
sedacontade que abel ezade vidaencontra-sejustamente no fato de
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elaeternamente retornar como aparéncia, o que ddao “instante” o
caréter de ser eterno por ser Unico, por mostrar que vida eternamente
voltaaaparecer perspectivisticamente, isto € demaneirasempredife-
renciada, portanto, de modo Unico. Vidahade eternamente retornar
estruturada e compactadaem outras possiveisaparéncias. O queeter-
namenteretorna, portanto, é essaestruturaoriginariade criagdo endo
asmesmas Coisas.

Essaestruturade criagdo que eternamenteretornaé o “ins-
tante”, que possui o carater de ser stibito, gratuito eindtil. Diante da
percepcdo extraordinériadessaestrutura, que exige solidéo, no senti-
do de afastamento, distanciamento do ver comum, 0 homem pode-se
transformar ou ser triturado, conforme mostraNietzsche no parégrafo
341. O queétriturado € 0 que estacheio demelancolia, detédio com
relacdo avida, e queassim sempre sucumbediantedo “ instante”, pois
néo o vé propriamente. O queelevéno lugar do“instante” €0 agora,
0 repetir-semonotono e enfadonho davida, o seu eterno fluxo e pere-
cimento, atemporalidade devidacomo eterno e sem sentido “ enxurro”
e desaparecimento, e ndo como criagdo, transbordamento e beleza.
Vidaassim é sempre vistacomo o que desaparece, passae ndo como
oquenasce. O “ingtante”’, segundo esse modo de perceber, €0 agora,
0 momento presente tedi 0so que semprevoltaaserepetir e que ndo
traz nenhumaal egria. N&o traz porque o homem entediado, embora
estejasempre diante do “instante, ele propriamente ndo o vé, poisa
suavida éumaansiaardente por um sentido, que se encontrafora,
aémouaguémdo“instante’.

Fausto, que assim como Bréas Cubastambém se encontrava
tomado pel o sentimento de negacéo davida, ciente dequeem instante
algum eracapaz de encontrar satisfacao, fez com asseguintespalavras
0 seu pacto com Mefistofeles:

Sevier um diaem que a0 momento
Disser: Oh, paral Es t&o formoso!
Ent&o algema-me a contento,

Ent&o pereco venturoso!
(GOETHE, 2004, p. 169).
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A paavrautilizadaacimano texto original em alemao, eque
foi traduzidapor momento, é“Augenblick”, que éamesmapaavra
gue aparece no discurso da visdo e do enigma traduzidapor “instan-
te’. Fausto estavatédo ciente de que ndo desgjavademorar-seno “ins-
tante”, por acreditar que nenhum poderiadeter 0 seu impeto de con-
quistaebusca, trazendo-lhea gum a ento e contentamento, que chega
aapostar nestestermos com Mefistéfeles. Assim como Brés Cubas,
eletambém se encontraentediado com aexisténcia. O seutédio, con-
tudo, diferentemente do de Brés Cubas, ndo o levaa apatia, ndo o
conduz a ndo querer nada fazer, mas, contrariamente, o levaaum
ativismo desenfreado, aum furor desmedido, aum faustianismo, que
se efetivanumabuscaincansavel de conhecimento e conquista. 1sso
também é“hybris’, poisimplicaquerer buscar desmedidamente sgjao
conhecimento, procurando espal har luz por todos os recantos obscu-
ros do real, sgja a conquista de empreendimentos. Num caso e no
outro, nenhumaconquistasatisfaz, pois existe sempre algo aindapor
Seconquistar, e o que movimentaaaco propriamenteditaéo resulta-
do quedelase esperaalcancar endo aprépriaacéo. Nesse sentido, a
medidando é dada pelaprdpriacoisa, pelo seu aparecer inesperado,
stibito e gratuito, que ndo depende do ativismo do homem, maspelo
objetivo que sealmeaal cangar.

Fausto, em seu furor desmedido estéd sempreabuscar o sen-
tido foradaagao, portanto, forado “instante” . Por isso ndo encontra
satisfacdo em nenhum momento, pois, em seu esforco de Sisifo para
fugir damonotoniadaexisténcia, tornaacair narepeticdo, naenfado-
nha e fastidiosarepeticdo, que é propriaao jogo davida. Nafalade
Zaratustraparao ando, contudo, “instante” aparececomo a“hord’ eo
“lugar” do grandejubilo, poiséapalavraparadescrever vidaem seu
irromper originério. A percepcdo de vidacomo “instante” sO seda
atravésde um sdlto. Satar significaentrar maispropriamentenavida,
o queimplicaser tomado por umaafecgdo, por um modo muito pré-
prio de ser em que vida se revela. Para saltar, portanto, 0 homem
precisajaestar afectado, jater saltado. Esse movimento circular mos-
traque o perceber originario do homem consiste em seu despertar
paraumasituacdo naqud elejaseencontravalancado. Ao sdtar para
estadimensdo de existéncia, 0 homem percebe que vidaé nada, ndo
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no sentido de puranegatividade, massim como aestruturaque eterna
mentevoltaacriar as mesma, aparecendo semprerenovadaem um
novo conjunto de possibilidades. Nesse sentido, vidaé essencid mente
0 Seu Vir aser, 0 Seu aparecer.

Zaratustra procura mostrar para 0 ando, em seu discurso,
contrapondo-se asuacompreensao vulgar do tempo, que essaestru-
turadevidaeternamenteretornacomo “instante”’. O “instante”, por-
tanto, descreve o tempo originério devida. Assumir essacompreen-
sd0 devidacomo “instante”, no entanto, n&o depende daautonomia
daconsciénciado homem. Parapoder perceber o mostrar-sedevida
como “instante” 0 homem precisajater sido tomado por umadisposi-
cdo origindria, isto €, ele precisaestar no poder ou na afeccdo para
poder perceber vidadesse modo.

O homem entediado eta ciente de quevidaeternamentevem
aser, repete-se. A repeti¢cdo aparece como tédio porque, paraele, o
gueserepetendo €0 “instante”, enquanto movimento queinstaurae
Inaugurarealidade, mas sim 0 agora, ou sgja, 0 momento presente
separado do que passou e do que aindavird Tomado por essacom-
preensao, 0 homem seencontradiante de umasituacdo queo dilacera,
pois 0 tempo ent&o se lhe apresenta como ago que ele nuncapode
deter entreasmaos, paraassmo viver.

Segundo acompreensdo habitual, 0o queexisteésd o agora,
0 momento presente, poiso passado €ago quejapassou, e assim ndo
exisemaiseo futuro éalgo queandando veio. Santo Agostinho, em
Confissdes(livro X1, p. 322.), naparteintitulada O Homemeo Tem-
po, mostraque, de acordo com aestrutura psi col 6gicade nossa per-
cepcao do tempo, 0 passado, sendo passado, ndo existe mais, o futu-
ro éago que aindando veio, e 0 presente, parapoder existir como
presente, precisajater passado e deixado de existir. Desse modo,
segundo ele, tomado por essa percepcao do tempo, encontra-se o
homem impossibilitado de afirmar aexisténciade qualquer umade
suas partes, inclusive do agora, 0 momento presente. Pois, afinal, o
gue € o agora? Serd a Unica parte do tempo em que nos podemos
deter, que podemos perceber asuaduragdo? Mas como, Se 0 espaco
do tempo presente, por maisinfimo quesgia, precisajater passado, e
assim, deixado deexistir. Segundo Agostinho, caso fosse possivel ima-
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ginar um espago detempo que ndo pudesse mais ser subdividido em
partes, por menores que fossem, ou sgja, que ndo pudesse ser dividi-
do em um momento quejapassou e em um outro que ainda esta por
Vir seria, entdo, o tempo presente. Mas assim imaginado, seriaalgo
gue passariatdo rapido que ndo chegariaater nenhum espago, isto €,
nenhumaduraco.

Apesar dessas consideragoes, no entanto, ele mostra que
podemos perceber osinterva osdo tempo, que podemosmedi-lo. Além
disso, temos amemoriadas coi sas passadas e podemos fazer prog-
nésticos sobre asfuturas. Mas como, se ndo existe nem passado nem
futuro? Como podemoster apercepcdo do passado e do futuro im-
plicadizer que elesdevem existir, ou Sgja, encontram-se presentes.
Desse modo, segundo Agostinho, o maisapropriado seriadizer queos
tempos sao trés. “ presente das coi sas passadas, presente das presen-
tes, presente dasfuturas’ (1996, p. 328). No entanto, adificuldade
permanece: como podemos medir o tempo presente, seelendo tem
espaco, duracdo? Como se pode fazer presente, entdo, o tempo pre-
sente? Segundo ele, 0 que nos permite medir 0 tempo €aimpressao
gue as coisas deixam gravadas naa maa medida que transcorrem.
Essaimpressdo € o tempo psicol 6gico, que nos permite perceber o
caréter de sucessao das coisas, 0 antes e depois. A impressao que se
faz presente é que pode ser medida, sgjaaimpressdo do que passou
ou do que aindavira Nessaimpressdo consiste apercepcao do tem-
po, como aguilo que pertence aa mado homem.

A preocupagdo de Nietzsche ndo € com anaturezadanossa
percepcao psicol 0gicado tempo, que nos permite perceber o carater
de sucessdo das coi sas, mas Sm com adescricdo daestruturaoriging
riado tempo devida, deexisténcia. Paraele, anaturezaoriginériado
tempo €"“ingtante”, masn&o no sentido do agora, do momento presen-
te, separado do que passou e do queaindavird. “ Instante”’, conforme
a descricéo feita em da visdo e do enigma, € o portal em que se
relinem o passado e o futuro. E o tempo origindrio em quevidavoltaa
congtituir as mesma, em que vidaenquanto vontaderetomaas mes-
ma, retornaparao poder ser queelasemprejaé, paraassmlancgar-se
aspossibilidadesfuturas de poder. O que ha, segundo Nietzsche, €6
“instante’, que é eterno porque eternamente retorna. Assim compre-
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endida, aeternidade ndo diz respeito aimobilidade do tempo, porém
a0 vir aser, ao eterno vir aser do “instante”’ que € o seu ser. Essa
“percepcan” dotempo como “instante”’ ndo diz respeito apercepcao
daimpressdo psi col 6gicado seu carater de sucessao, masantessigni-
ficaapercepcdo daestruturade suaunidade originéria.

N&o como 0 que n&o cessa de correr, como o tempo pre-
sente, que sempre escorre parao passado, 0 “instante” €o querevela
parao homem o caréter originério devidaem suanecessidade deter
semprequevoltar acongtituir as mesma, portanto, em suanecessi da-
dedecriagéo. No entanto, navidaefetivamenterealizada, encontra-se
encobertaasuatemporalidade propria. E 0 homem, que se encontra
tomado por suas ocupacoes e af azeres, permanece comumentea heio
a0 movimento proprio devida—queinclui 0 ser e o ndo-ser —semse
deixar por ele converter, até que se vejaconfrontado com o terrivel
nada, 0 ndo ser, amorte. 1sso pode ser bem observado no poemade
Haolderlin prece pel osincuraveis.

Corre, Tempo hesitante, conduze-os ao absurdo,
Corre, arruina-os completamente, e conduze-o0s ao
terrivel nada,

...Esses tolos nunca se convertem, se ndo tomados
por vertigem,

Esses, nunca, se ndo véem decomposi ¢ao.
(HOLDERLIN, 1991, p. 70-71).

Vidaé originariamente esforco de criacdo de st mesma, de
auto exposi ¢ao. E isso téo somente paranada, sem finalidadea guma,
anao ser consumir, decompor o quefoi criado. Conforme mostrou
Nietzsche no 8 1066 de A Vontade de Poder, vida, que ele ai apre-
sentacomo mundo, “vive de s mesmo, seus excrementos sao 0 seu
alimento.” Vidaaparece, expbe asi mesmaparaser consumida. SO
através desse espetacul o de decomposi¢céo de st mesma, 0 homem
pode perceber 0 segredo e o mistério davida. Mesmo “vivendo” de
consumir asi mesma, avidaé sempre desperdicada, pois o seu espe-
taculo ndo tem fim algum, ando ser o esbanjamentointitil deforca. O
homem entediado, no entanto, por ndo admitir o desperdicio deesfor-
O, exige que avidaseg aeconomizada, poupada, 0 querevelamuito
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bem Bras Cubas no final de suasmemdrias, ao fazer umaespéciede
contabilidade com avida, concluindo que seelando lhe deu o casa-
mento, o cargo de ministro e acelebridade com o seu emplasto, por
outro lado também ndo Ihe exigiu nenhum trabalho ou esforco. Elese
regozijavaem escarnecer, em zombar dela, mostrando-lhe queelando
tinhao quelheretirar, pois, conforme ele mesmo dizia, “ coube-me
a boa fortuna de ndo comprar o p&do com o suor do meu rosto.”
(ASSIS, 1971, p. 173).

Desse modo ele procura mostrar que toda a sua vida foi
consumidaem dizer ndo avida, em nadafazer, dai 0 sentido davol Upia
do seu aborrecimento, eisso como umaformadevingar-sedela, que
assim ndo tem o quelheretirar, visto que ele nadafez. Essetambém
erao sentido dafalado ando, o espirito de peso, 0o morta inimigo de
Zaratustra, que, ind stentemente, voltavaalherepetir que“todapedra
arremessadadevecair”. Portanto, o melhor éndo fazer, € nadafazer.
Masesse dizer ndo avidacomo nadafazer passaase congtituir para
ele, assm como foi paraBras Cubas, no proprio sentido do seu viver.
Zaratustrae 0 ando representam duas dimensdesdavida: umaatravés
daqual avidaaparece como eternairrupgdo criadora, gratuitaeinditil,
eoutraatravés daqual avidaaparece negando asi mesma, dizendo
ndo as mesma, vendo as mesmacomo um peso por demais pesado,
como fardo, e assim como motivo paratédio, desanimo, melancolia.
Otédio, naverdade, nuncapode ser completamente eliminado. Isto
pode ser observado com frequéncianas situagdes cotidianas, poiso
homem, em grande parte de suaexisténcia, encontra-se envolvido em
Stuagdes corriqueiras que o aborrecem e enchem defastio, trazendo-
0 paraumavisdo habitual do tempo devida. O tédio, portanto, como
umacondic¢do inerente avida, hade também eternamente retornar,
embora, ndo possaendo devater sobre elapredominio nem exclusivi-
dade. Maseo tédio profundo, do qual estamosafalar? Estetambém
néo deveter predominio e exclusividade sobreavida, poisvidatam-
bém sempre voltaase manifestar como elevagéo e crescimento. O
tédio profundo, contudo, também deve sempreretornar, ou sgja, deve
voltar ssmprearetornar adimensdo ando, espirito de peso, que sem-
pre diz ndo. Desse modo, portanto, avidasempre haderetornar tanto
como afirmagdo como negacdo de si propria. Isto € o que mostrao
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proprio Zaratustraparao ndo, diantedo portal, ao perguntar-lhe: “... e
eu etu no portal, cochichando um com o outro, cochichando de coisas
eternas... ndo devemosretornar eternamente?’

O tédio de Bras Cubas, conforme mostramosno inicio, tem
o0 sentido devolUpia, lascivia, luxudria. Vol ipiado aborrecimento éo
nome que ele mesmo utiliza paradescrever estaque €éumadasmais
sutis sensagBes do mundo. Sendo volUpia, o seu aborrecimento, 0 seu
tédio configura-se como desmedida, “hybris’, como fatade prudén-
cia Aristétel es chamava de prudéncia a capacidade que 0 homem
possuiade g ustar-se adequadamente & coi saem questdo, ou sgja, a
capacidade dajustamedida. Prudéncia, segundo ele, ndo éartenem
ciéncia. N&o éarte porque ndo € um produzir, um fazer, massimago
gue diz respeito aagdo. N&o é ciéncia porque estéd em relagcdo com
aquilo que pode ser de outro modo, portanto com aquilo que € objeto
dedeliberacdo. Deliberar implicaescolha, eescolhaimplicarisco, in-
certeza, auséncia de determinagdo. De fato, ndo se pode deliberar
sobre aquilo que n&o pode ser de outro modo, ou segja, sobre aguilo
gueéobjeto deciéncia. Ninguém vai deliberar parasaber sedoismais
doiséigua aquatro ou parasaber seasomados angulosinternosde
umtridngulo éigual adoisretos. A deliberacdo estarelacionadacoma
acdo. Naacdo, o proprio ser do homem estad em jogo, pois € o que
resultadasuaatividade. Deliberar parao homem, portanto, implica
decidir-se acercado seu ser. Paraisso, ele precisa obedecer aquilo
gue ele propriamente pode ser. Por isso, conforme mostraZaratustra
no discurso do superar asi mesmo, “todo vivente € um obediente”,
congistindo avida, em suaexpresséo fundamental, no jogo de mando
eobediéncia

Ser prudente é ater-se ajusta medida da vida, que se ex-
pressaatravés do jogo de mando e obediéncia. Essajustamedidando
diz respeito aumamediaaritméticaentre mandar e obedecer. Significa
antesapercepcao de que mandar implicaobediénciae de que obedi-
énciandoimplicaser servil, masantes auténomo, poiso homemso é
verdadeiramente livre quando pode obedecer aquilo que ele propria-
mente pode ser. Nesse sentido, aobediénciaimplicapoder mandar
ems mesmo.
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SeotédiodeBréasCubasévolUpia, “hybris’, desmedida, é
também, de acordo com o exposto acima, imprudéncia. Assim, o té-
dio profundo, ofastio e 0 desgosto dizem respeito aumainadequacéo
ajustamedidadavida, congtituindo, dessemodo, umarebeldiaeuma
imprudénciacom relagdo amesma. Masqua éajustamedidadavida?
Vida, conforme jamostramos, consiste originariamente no jogo de
mando e obediéncia. Através dessejogo, 0 homem precisasaber que,
paraser propriamente ele, precisando ser, isto €, precisasuperar o
Seu ativismo, o desgjo de determinar os passos dasuaexisténciade
maneira transparente e ser obediente ao que de si mesmo é
indeterminado, sombra, anincio de ser, em suma, poder ser. Ser obe-
dienteaisso significacarregar o peso do seu proprio existir.

ParaBrés Cubas, contudo, o melhor é nadafazer, como se
estivesserepetindo amesmaatitude do ando, do espirito de peso, que
procuravaarrastar Zaratustraparabaixo, paraainérciado ndo fazer,
enfim, paraumavisio pessimistadavida, ao dizer-lhe, com ointuito
de mostrar ainutilidade de qualquer ac&o, conforme jAmostramos
acima, que ndo adianta fazer nada, pois, afinal de contas, “... toda
pedraarremessada—devecair!”

Segundo ele, 0 espetéculo dojogo devida, longedeser belo,
€mondtono. A monotoniaque levaao tédio diz respeito arepeticéo,
masn&o somente aisso. O que o entediae o enchedefastio, denojo
paracom avidaé aausénciade sentido dessarepeti cao, desse espe-
taculo. Isso porque sentido paraele € o que seencontrafora, separa-
do do jogo. Ele ndo consegue ver sentido no proprio jogo, por iSso
ndo se gjustacom ele. Paraele, amedidando € ado jogo, masado
sentido que seencontrafora, como umaespéciedemeta, definaidade
aser atingida. Essametaassim concebidadiz respeito acessacdo do
proprio espetacul o, do tragico espetéacul o do jogo davida, como se
houvesse uma* eternidade’, um tempo imoével em quevidapoderia
final mente descansar, repousar da suaincessante atividade de criagéo
edestruicdo des mesma. A @nsiapor essa“ eternidade’ éaansiapor
umaém, por um mundo suprassensivel. O eterno, assm compreendi-
do, ndo diz maisrespeito a0 “instante”, que eternamente retorna, mas
smasupressdo do “instante”, asupressdo daeternaedivinaatividade
criadoradevida.
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Bras Cubas, enquanto aquel e que esta profundamente mar-
cado pelo tédio com avida, € um desajustado. Masele aqui €s6um
nome paradesignar o homem ocidental easuahistéria, queéahistéria
doniilismo edo“espirito devinganca’ contraavida. Nessesentido, a
nossapropriahistoria, enquanto histériado homem ocidental, consiste
em um desgjuste, em umafuga, em um dizer ndo avida?A vida, entéo,
assim compreendida, redliza-se histori camente como umanegagéo dela
mesma? E o que dizer dos maisel evados produtos do espirito huma
no, afilosofia, aarte, aciéncia, ardigido?Nao seriamformasdeafir-
macdo davida?

A higtériadadnsiaardente por “ eternidade’, pel o estabel eci-
mento de um mundo suprassensivel, oposto ao sensivel, como decor-
rente do espirito devingangacontraavidaqueéamarcacaracteristica
do homem europeu, Nietzsche, parautilizar umapa avra, denominade
metafisica. Umaoutrapalavraqueee utilizaparadescrever ahistoria
ocidental éniilismo, como o dizer ndo avida, no sentido de buscar
paraelamesmaum sentido foradasuaatividade criadora, indtil egra-
tuita. Nietzsche comegao prefécio de A Vontade de Poder mostran-
do que grandes coi sas exigem que del as falemos com grandeza ou
entdo que nos calemos. O grande acontecimento ao qual eleserefere
éachegadado niilismo. No primeiro paragrafo do livro primeiro,
intitulado O Niilismo Europeu, eleassm descreve asuachegada: “ O
niilismo estaaporta: de onde nosvem esse maisinquietante detodos
os héspedes?’

O niilismo estd hospedado no Ocidente, é€ o fantasmaque
rondaaEuropa, o espectro que conduz o seu destino. Nietzscheéo
anunciador dasuachegada, ndo como um profeta, massim como um
“espirito-de-passiro-vidente” (“Wahrsagevogd-Geist”), que, prevendo
oinverno quevira, migraparaas regifes quentes. Assim como um
passaro-vidente, Nietzschelangcaosolhosparatrés, paracssinaisque
jdseanunciam, paracontar o queVvirg, o advento desse grande acon-
tecimento, o niilismo. Sem poder aprofundar-se no assunto deacordo
com o que exigeasuagrandeza, vamos procurar destacar acercadele
0 que consi deramos ser minimamente Necessario parao contexto par-
ticular danossapresenteinvestigacdo. No 8 12 dolivro primeiro, des-
tacamos um aspecto fundamental desse grande acontecimento, que
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diz respeito ao acontecer histérico do préprio Ocidente, que Nietzsche
assmdescreve:

O niilismo como estado psicol 6gico terade se decla-
rar primeiro quando procurarmos em todo aconteci-
mento um “sentido” que ndo haai: assim, quem pro-
curaperde finalmente o &nimo. Niilismo é ent&o tor-
nar-se consciente do grande e duradouro desperdi-
cio de forga, o tormento do “em vao” ...

Conforme vinhamos procurando mostrar, o tédio de Bras
Cubas, asuamelancolia, “ o desabotoar de suaflor amarela’ eram
decorrentesdaausénciade sentido queeleviano dueloentreo ser eo
n&o ser, nojogo de criagdo e destruicdo queé proprio avida. Paraele,
todo esse espetacul o implicavaum grande desperdicio deforga, um
eshanjamentointil de atividade, que ndo visavaanada, ou sgja, nada
foradaproépriaatividade, nadacomo umametade repouso, de des-
canso eterno aser atingido apdsum longo einterminavel periodo de
Intensaluta. Dessemodo, todaaaétividade devidaserevelacomo“em
vao”, sem sentido, precisando por isso ser negada, pois, sendo assim
compreendida, nenhumaatividade satisfaz, traz contentamento, visto
que prazer efelicidade ndo mais se encontram naagdo, masfora, em
Suaausencia

No entanto, conforme mostraZaratustrano discurso da vi-
sdoedoenigma, “... hAumacoisa, emmim, aqual chamo coragem; e
ela, até agora, sempre matou em mim todo desanimo. Essacoragem
mandou-me, finalmente, parar e falar: ‘Ando! Ou tu ou eu!’”
(NIETZSCHE, 1995, p. 165). Esse € 0 momento de decisdo, em que
Zaratustradecideretirar de suas costas o espirito de peso queoincita
acair, adesanimar, ater tédio daexisténcia, esse espirito de peso que
pingagotas de chumbo em seus ouvidos e pensamentos. A coragem,
segundo ele nos mostra, € 0 melhor matador, pois sd acoragem pode
subjugar a prépria dor, a mais funda dor, que € a dor-homem
(“Menschen-Schmerz”). A dor mais profundaéador de ser homem,
poishomem € 0 que esta sempre paraser feito, portanto, aquilo que
semprereclamaparasi mesmo atividade. A atividade é o seu proprio
s, que sb vem aser amedidaque éfeito, congtituido pelo fazer. Mas
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a0 ser, 0 homem também n&o €, poisé o que estdaindapor sefazer, €
asombraque seocultapor trésdaquilo que des mesmo serevela. O
Seu ser, 0 que serevela, aparece, € s um anlncio, umaperspectiva,
gue ndo esgota o que aindando é e que estapor aparecer erevelar-se.
A dor mais profundado homem € ser aquilo que esta sempre por se
fazer, ou sgja, Ndo ser nada previamente congtituido, ser sombra, abis-
mo, nada, vazio, caos. E nesse sentido que Zaratustrase perguntase
perceber originariamentevida, ver propriamenteasi mesmo, “nao €
ver abismos?’ (NIETZSCHE, 1995, p. 165).

Masacoragem, segundo ele mostra, matatambém averti-
gem diante de abismos. Essa vertigem que assolou Bras Cubase o
levou ao desanimo, amelancolia, avol Upiado aborrecimento. Bras
Cubas, assim como 0 “ espirito de peso”, ndo suportaavisao do abis-
mo, do nadaque fundamentavida. 1sso porque e esreclamam por s,
por algo que ndo precisevir aser. Porque fogem dador-homem, re-
correndo apassividade, ainérciacomo formade se contrapor ao fluxo
transbordante devida. Zaratustra, com suaaltivez de &guiae suapru-
déncia de serpente, pairapor sobre o0 abismo devida. Zaratustra é
altivo, soberbo, orgulhoso como aéguia, mastambém prudente como
aserpente. A suadtivez andaem companhiadasuaprudéncia Nietzsche
mostra bem isso no prologo através de umaimagem, ao descrever
como aaguiade Zaratustravoaem ampl oscircul ostrazendo enrolada
NO Pescogo, COMO amiga, asuaserpente. Zaratustra, portanto, sabe
ater-se ajustamedidadavida, poistem acoragem parapoder con-
templar dasalturasdo seu voo, dasuaaltivez, aessenciadavida, no
entanto, como aquilo que eternamenteretornaporque precisasempre
voltar aconstituir asi mesma, pelo fato de ser originariamente sem
fundo, sem ser. Esse sem fundo, € 0 sentido daterraque caracteriza
vida, e € naterra que a serpente gosta de rastejar. Ela € prudente
porque se atém aessamedida

A coragem s sedadiante do temor, como um enfrentamento
desse, como um langar-se diante da coisaque precisaser enfrentada,
massem agarantiapréviade sucesso. Elaimplica, portanto, ndo temer
orisco delancar-seaagdo. A coragem diante do abismo €éacoragem
diantedo fato fundamental de que vidaé sem fundo. Como bem mos-
traZaratustra, acoragem é algo que o assalta, que 0 acomete. Ele,
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portanto, N&o apossui como uma propriedade, capaz de lhe garantir
guevai suportar avisao descomuna do segredo quevidalherevelou.
Nem o préprio Zaratustratem garantiade que val suportar avisdo do
eterno retorno devida. S6 ao deparar-se com essadescomunal visao
guevidalherevelaéqueeepode medir forgascomela, no sentido de
saber se pode ou n&o suportar o peso da suavisao. A suavisdo, de-
certo, pode nem vir aser um peso, pois, conformemostraNietzsche
no 8 341 de A Gaia Ciéncia, elapoderepresentar uminstante desco-
munal, diantedo qual ele poderiaafirmar nuncater ouvido nadamais
divino. O quevai decidir, portanto, éacoragem, ojaestar gjustado ao
limite dacoisa, no caso, davida

Para poder suportar avisdo do eterno retorno de todas as
Coisas é preciso, conformejamostramos, estar elevado, ou sgja, to-
mado e assaltado por um modo muito proprio devida. S6 assm pode
0 homem contemplar 0 abismo de st mesmo sem ser acometido pela
vertigem. Esseabismo é0 seu proprio ser enquanto nada. Dessemodo,
o nadaéincorporado afirmativamenteavida, como aquilo queacons-
titui fundamental mente, diferentemente do nadacompreendido comoa
total ausénciade sentido, quetinhamos mostrado como caracterizan-
do essencia mente o fendmeno descrito por Nietzsche como sendo o
niilismo europeu. Paraisso, no entanto, el e precisaatravessar o deser-
to desuaexisténecia. O deserto, no caso de Bras Cubas, dizrespeito a
volUpiado seu aborrecimento, ao imenso e desolador “emvao” que
Ihe circunda, como um cinturéo, todaaexisténcia. Enquanto espirito
de negatividade, que procuradizer ndo atodaagdo, eledesertificaa
vidaao atribuir ausénciade sentido atodaasuaatividade criadora.
Encontrar-se tomado por esse deserto, conforme mostraNietzsche
em Ditirambos de Dionisio, também é o seu destino, enquanto ho-
mem europeu:

ardor de europeu, voracidade de europeul!

E aqui estou eu,

COMO europeu

N&o posso agir de outra maneira, valha-me Deus!
Amém!

O deserto cresce: ai daquele que abriga desertos!...
(NIETZSCHE, 2007, p. 101).
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Otédio, portanto, éalgo queo homemtrazemsi equeele
precisa, como um deserto, atravessar. | sso porqueasuavidaétraves-
Sia, eénatravessiaque o seu ser selherevela O seu ser serevelaem
suaconfrontagdo com aguilo que se lhe opde. Por isso, ele precisa
atravessar 0 seu deserto até o fim, paraent&o o superar, assim como
fez Nietzsche, que seautodenominavao primeiro niilistaconsumado
daEuropa, por jater vivido asuaexperiénciaatéo fim. Sd assm pbde
superar o niilismo, conforme elemostrano fragmento 9[39], assumin-
do-0 em seu aspecto criador como “ ... ideal do mais elevado poder
do espirito, davidasuperabundante...” (NIETZSCHE, 1999, p. 353.).
A vida, desse modo, também serevelacomo afirmacao des mesma,
como afirmacdo do seu caréter criador, inocente, inttil, gratuito, indtil
por ndo visar anada, por ser inocente, por Mostrar-se como umaeter-
na profusdo criadora de novas formas, cujo sentido € t&o somente
aparecer, revelar-se sempre paras mesmaem novas aparéncias, vol -
tar sempre asurgir dos seus escombros, mostrando-se assim como
umdivinojogo, como umainocenteedivinainfantilidade.

A vidaso € compreendidacomo um peso por demais pesa-
do paraser carregado porque se atribui parao peso um sentido que
deveriater, masque defato ndo tem, visto que aguilo que naverdade
pesa, doi, €justamente aausénciade sentido davidaparaalém desse
jogoinocente, infantil e divino queaconstitui. Dessemodo, 0 peso O
pesademais, ador sO d6i demais porgue se procuraatribuir-Ihes sen-
tido. Isso ocorredevido a“ hybris’, aimpetuosidade do espirito huma-
no, que n&o admite vidacomo um transbordamento gratuito deforga,
portanto, como superabundancia, desperdicio, como umainutilidade.
Desse modo, ndo seria o tédio profundo que dominaaexisténciado
homem, afinal de contas, €éum produto de sua“ hybris’, daimpetuosi-
dade de seu espirito, que acreditapoder determinar avidacomo aqui-
lo que ndo pode ser sem sentido, indtil, como aquilo que ndo pode
admitir o desperdicio e 0 esbanjamento?

Essedominioda“hybris’ quedesertifica, transformatodaa
existénciaem um unissono “emvao”, €, contudo, destino do homem,
poisavidaéaguilo que semprereclamapor umafinalidade. Por isso
Nietzsche mostraque af astar o tédio atodo custo évulgar, pois, se-
gundo ele, “parao pensador etodos osespiritosinventivos, otédio é
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aqueladesagradavel “calmaria’ daama, que precede aviagem ventu-
rosaeosventosjoviais, eletem de suporté-la, tem deaguardar emsi
osseusefeitos’. (NIETZSCHE, 2001, p. 85). No discurso, o conva-
lescente Zaratustra sucumbe diante do imenso fastio que sentiapelo
homem, ficando durante sete dias prostrado em sua caverna. O
fastio, o tédio que el e sentia eratédio do homem entediado. Por-
tanto, o seu tédio eratédio do tédio, tédio daexisténciaentediada
do homem. No entanto, longe de af astar esse tédio, ele o deixou
amadurecer em si, até colher o seu fruto, o seu pensamento do
eterno retorno, o pensamento do jogo inocente e divino de vida.
Apos recobrar-se de sua convalescenca, Zaratustra comegou a
perceber que é constitutivo ao jogo o retorno do menor, do homem
entediado, davidaque reclamapor sentido.

Paratransformar-se, 0 homem precisacarregar o peso do
seutédio, ser tentado por esse deserto, eassim suplantar aarrogancia
eaimpetuos dade do seu espirito, asua“ hybris’, 0 seurugido deledo,
para, nainocéncia, no seu pouco poder, poder ser tudo aquilo queele
pode ser, ou sgja, ser somente vontade de poder ser e assim poder ser
so vontade. 1sso ndo implicaarrogancia, masantesobediénciaaquilo
gue se pode ser, ou sgja, obediéncia ao eterno retorno da vontade.
Transformar-se, parao homem, significaser tomado por essa“ per-
cepcdo descomunal”, por um poder ver vidacomo “peso”, como a
dor eo esforgo paraser que dasustentacéo apropriavida, que pesa
no sentido deamarrar e prender aexisténciano seu justo limite, mas
gue, no entanto, ndo pesa demais. A dor so pesa demais quando se
procuraretiréladavida, quando se colocacomo meta e dever ser
gueavida, aexisténcia, ndo deviadoer, queelando deviaser esforgo
paraser. Esse compadecer-se dapropriador afaz pesar demais, isto
€, doer demai's, e esse excesso de peso posto pelo homem éametafisica
enguanto busca por uma condicéo de ser foradetodo vir aser, éa
buscapor um caréter substancid, infinito, ilimitado paraavida, queé
umafugadador de sempre precisar vir aser. Essabusca, contudo,
constitui-se, paradoxa mente, como um dizer ndo apropriavida.

Transformar-setambém significapoder rir do sem sentido
gue évida, do eterno retorno do sem sentido, isto €, devidaem seu
caréter originério. E também poder rir do eterno retorno daguel e que
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reclama por sentido, do homem entediado. A “ percepcado” € desco-
munal” também porque através delao homem poderir estando eleva
do, poderir ao contemplar dasalturasde sua* percepgdo” o abismo
devida. Nietzsche expressamuito bemem A Gaia Ciénciaojogo de
fluxo erefluxo davida, ao afirmar queo homem éum animal fantastico,
gue tem de preencher umacondicao existencia parapoder sobrevi-
ver: “eletem de acreditar saber, de quando em quando, por queexis-
te...” (INIETZSCHE, 2001, p. 54), ou segja, ele tem que ter fé na
vida, avidatem queter paraeleumarazdo, um sentido. Masapropria
vidavoltaconstantemente afrustrar esse buscapor um sentido para
elamesma, ao mostrar-se como aquil o que ocorre necessariamente
epor s, sem nenhumafinalidade. Por isso, segundo Nietzsche, tanto
agaiasabedoria, queri do sem sentido que é vida, quanto abusca
por umafinalidade paraaexisténciaaparecem, num fluxo erefluxo,
como condi¢besdavida.

Nota
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