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Geviert: 0 sagrado em Heidegger e a
serenidade em Mestre Eckhart

“Geviert”: thesacred oneby Heidegger and the
serenity by Master Eckhart
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Resumo

O objetivo deste artigo € discutir a possibilidade de uma convergénciaentre os
conceitos de quadratura (Geviert), clareira (Lichtung) —em Heidegger —com o
conceito de serenidade (Gelassenheit) em Mestre Eckhart. A partir dessa apro-
Ximagao, torna-se possivel pensar numarelacéo entre atradicédo do pensamento
da negatividade e a Kehre heideggeriana.
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Abgract

The aim of this paper isto discuss the possibility of a convergence between the
concepts of quadrature (Geviert), clearing (Lichtung) - in Heidegger - with the
concept of serenity (Gelassenheit) in Meister Eckhart. From thisapproach on, it
becomes possibleto think about arelationship between thetradition of negativity
thought and the heideggerian Kehre.

K ey wor ds. sacred, negativity, Kehre, ontology.

Os verbos habitar (wohnen) e construir (bauen), em
Heidegger, ganham um lugar especia quando |he permitem pensar a
quadratura (Geviert) terrae céu, deusesemortais. Habitar € pensado
em conexdo com o ser do homem: “[...] habitar constitui o ser do
homem”?. Construir, por seu turno, é propriamente habitar, ganhando
duas acepcdes, ou sgja, construir como cultivo e crescimento e cons-
truir enquanto ato de edificar. Construimos enquanto somos aqueles
que habitam. Habitar, em seu trago maisfundamental, indicaque*[...]
0 ser do homem consiste em habitar e, isso, no sentido de um de-
morar-se dos mortais sobre essa terra’2 Esse de-morar-se dojaa
quadraturanuma pertencaoriginéria: terrae céu, deusesemortaisse
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articulam numaunidade. O sentido que Heidegger extrai doselemen-
tosdaquadraturasdo de caréter poético e mitico eisso mesmo apartir
de seu retorno aos pensadores gregos matinais e navisitademorada
ao poetaHOolderlin.

O solo poético em que o habitar é erigido surge quando
Heidegger lancaméao do poema“No azul sereno...” deHdlderline
centra-senoverso“ ... poeticamente o homem habita’3. A linguagem —
eaqui mai s especificamente alinguagem poética—permite 0 acesso a
essénciado habitar. Enquanto medida privilegiada, a poesia, para
Heidegger, éa“[...] capacidade fundamental do modo humano deha
bitar”“. A poesia, construindo aessénciado habitar, desentranha, a
partir de seu dizer, o trago fundamental dessamesmaesséncia. O ho-
mem habita sobre aterra e sob 0 céu eisso perante os deuses e en-
guanto pertencentesacomunidade doshomens, osmortais. Assim, 0
gue significam os elementos da quadratura no pensamento de
Heidegger? O quenosdiz terra, céu, deusese mortais?

Naobra A Origemda Obra de Arte, Heidegger discute os
conceitosde mundo eterraapartir deumaobrade Van Gogh. Mundo
eterrasdo “[...] em st mesmos, cada um, segundo a sua esséncia,
polémicosebeligerantes’s. HAumacontraposi¢do entreo mundo ea
terra. mundo é humano, é onderealizamosaatividade humana, onde
nos utilizamos daterrasobre aqual ele se encontra. Como explica
I nwood:

Um mundo de atividades e produtos humanos € esta-
belecido pela domesticaco e utilizag8o daterra so-
bre a qual ele se encontra. A terra se defende, co-
brindo de vegetacéo, destruindo e reivindicando as
nossas obras se N&o as vigiarmos e protegermos.
Terrae mundo precisam um do outro. O mundo fica
sobre aterra e utiliza as matérias-primas daterra. A
terra é revelada como terra pelo mundo.®

O mundo é entendido como aclareiradas sendasdas orien-
tacOes essenciais. A aberturaque o mundo representa permite que o
ente saia de sua ocultacdo e aterra indica o elemento que deve
salvaguarda-lo. Heidegger utilizaum tom poético paradescrever 0s
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elementosdaquadratura. A terra“[...] € o sustento detodo gesto de
dedicacdo. A terradafrutos ao florescer. A terraconcentra-se vasta
nas pedras e nas &guas, irrompe concentradanafloraenafauna’’. O
céu é“[...] opercurso em abdbadasdo sol, 0 curso em transformagao
dalua, o brilho peregrino dasestrel as, as estagbes do ano e suasvira-
das, luz e crepusculo do dia’8. Os deuses sdo “[...] 0smensageiros
gue acenam adivindade. Do dominio sagrado desses manifesta-se 0
Deusem suaatualidade ou seretrai em suadissmulacdo”®. Eosmor-
tais“[...] s8o oshomens. Chamam-se mortais porque podem morre.
Morrer diz: ser capaz damorte como morte”°. E essasimplicidade
gue Heidegger determinacomo quadratura: “ Em habitando, osmor-
tais sdo naquadratura’t, dai o lugar privilegiado do verbo habitar
acimamencionado.

Essetom poético tem como metaatingir asacraidade que se
dana"intimidade mesmadafenomenalidade em que se expressao
mundo por meio de ‘coisas”’ 2. Na quadratura se ddo terra e céu,
deusesemortais—masno terceiro termo, osdeuses, Heidegger indica
que o Deus se manifesta. E preciso entender, ent&o, o lugar do sagra-
do no pensamento heideggeriano parapodermos pensar o lugar desse
Deusque semanifesta. A aberturapropostapelotermo Ereignisdis-
poe 0 homem diante daquadraturae acenaparao sagrado e o Deus.
Mas em que sentido se pode pensar o sagrado aqui proposto e Deus?
Sobre 0 sagrado, explicaBatista:

O sagrado ndo é algo qualquer e muito menos um
Deus transcendente, conforme é apresentado pelo
pensamento judaico-cristdo. Ele é naverdade, o ente
enquanto acontecendo como “coisa’. O sentido de
sagrado também pode ser compreendido a partir da
dimens&o em que ocorre arevelagdo da“ coisidade”
da coisa. O sagrado, que ndo se da em uma dimen-
s80 transcendente e atemporal, tem como horizonte
“quatro” elementos. aterra, o céu, 0os mortais e 0s
imortais (os deuses). [ ...] Sagrado assume também o
significado daquilo que permite que a coisa apareca
como sagradae que possibilitao ambito no qual acon-
tece 0 sagrado. Para Heidegger somente a lingua-
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gem poética € capaz de alcancar a profundidade em
gue sedaaepifaniadacoisa, indizivel em linguagem
cientifica e inabordavel pelo método l6gico-formal.
Paraalcancar o sagrado, 0 homem ndo tem queerigir
parasi nenhum templo, mesquita ou igreja, pois ele
se dalaonde o homem “mora’, isto é, em sua estan-
ciaprépria, no seu modo de existir no mundo.®

O passoinicia dado por Heidegger em direcéo ao sagrado
sedirige aosgregos matinais: Anaximandro, Parménidese Heréclito.
Esse passo de voltarefutaaorigem enquanto principio (Principium),
guerendo pensa-laaluz do abismo (Ab-Grund). Heidegger foge da
determinacdo daquilo que é aorigem, reconhecendo 0 mistério que
Iheé préprio. Essetrago demistério estaem consonanciacom ading
micaprépriado ser, 0 ocultamento. Dos pensadoresmatinais, portan-
to, Heidegger retirando apenas os el ementos que serdo fundamentai s
em sua ontologia, mas recolhe também o sentido dos deuses e do
sagrado, portanto, essenciaisnadeterminagdo do temanasuavirada.

DeAnaximandro, Heidegger recolheaduplicidadedo ser, a
diferencaontol 6gica. DeHeréclito, Heidegger escutaaguoic (repre-
sentada peladeusa A rtemis—abrigo parao surgimento edeclinio) eo
Aoyoc (entendido como areunido dos*[...] indicios queremetem aos
extremos, compreendidosenquanto surgimento edeclinio, etandoassm
essesindiciostambém presentes em suas constitutivas possibilidades
de auséncia e, por conseguinte, abrindo uma ‘regido inobjetual’
(gegenstandlosen Gegend)” 4 . De Parménides, Heldegger ouve a
deusa orAnBe1 o que possui como trago fundamental o velamento. A
dinamicadacAnfeio comportaaum so tempo Anbn eelSoc:1. An
Bn enquanto ocultacdo (\erbergung) dita, paraalém dapresencades
mesmo, aregénciadaessénciado ser no sentido do a- dito privativo,
jaque\nbn esta“[...] manifestamenteincluido (deum ponto devista
linguistico) em aAnbeia” 5. Sendo assim, aAnBeio - como aquelaque
regea (UOolC - POSSUi cOmMo coracdo aAnbn e pode ser pensada a
partir do jogo entre velamento (Verborgenheit) e desvelamento
(Unverborgenheit). Heidegger citao mito daPoliteiade Platéo para
assegurar alh/gh o @mbito que deixaefaz aparecer evigorar dguma
coisa, o quelhe confere um campo “ demoniaco” num sentido excepci-
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onal e2. Otermo Yeudoc indicaum modo de ocultagéo e umamanei-
raem que aquilo que esta velado se da. To JeUSoc possui como
traco fundamental o encobrimento e o desencobrimento—o encobrir
em sentido maisamplo —e, nesse sentido, rompe como sentido con-
trério aaAnbe1ar. O demoniaco (Daménischen) citado em relagio a
Anbn permite Heidegger vis umbrar aessénciadas deidadesgregase
o extraordinério. Esclarece Danid Toledo:

Daimbnion é entdo “ aintrusdo do extra-ordinério no
ordin&rio” (die Hereinwesung des Ungeheuren in
das Geheure), sendo os deuses gregos, daimones,
“aqueles que acenam e indicam do ordinério para o
extraordin&rio”. Por fim, esta é, em sintese, “arefe-
réncia a esséncia dos deuses, referéncia que repou-
sa no ser” e que congtitui assim a deidade que se
entrega ao revelado. Esta entrega € a inser¢éo na
“localidade do extraordinério: o campo daocultacdo
gue se retrai” s,

Nesse percurso, Holderlin surgecomo um poetaprivilegiado
eque possui, apartir dafundamentacao originariadaquestdo do ser
pel os pensadores matinais, umavoz que acenaparaaorigem. Toledo
citaotexto Uber den Anfang (GA 70) paraindicar aaproximagio
gue Heidegger estabel ece entre Holderlin e os pensadores matinais
como umachave paraentender 0 sagrado em seu pensamento.

Na obra “ Uber den Anfang” (2005), é sugerida,
para a interpretacdo de Holderlin, a leitura de
Anaximandro, Heraclito e Parménides. No para-
grafo 138, intitulado “O Sagrado e o Ser” (“ Das
Heilige und das Seyn” ), Heidegger afirma: “Am-
bos designam o mesmo, e contudo, ndo 0 mesmo.”
O que ha de comum em ambos € que eles “mani-
festam” o que “predomina e se apresenta antes
dos deuses e dos homens; antes e por sobre
eles,...” E que, “ndo obstante, os homeamos ‘a
origem’: O Sagrado e o ser designam a mais pro-
pria historia da outra origem.”’
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O sentido dos deuses adquire um caréter ontol gico, pois
elesseddo no ambito daverdade do ser. HOlderlin visitao pensamen-
to originério e pode, assim, pensar e nomear o sagrado. Defato, o
lugar privilegiado deHolderlin reside mesmo no fato do poetatrazer o
sagrado apaavra. Pensamento e poesiahabitam o mesmo, estéo am-
bos expostos aaberturado ser: apoesia“[...] possui, portanto, uma
intimidade, umauni&o essencial com alinguagem” 8, Maso dizer poé&-
tico possui como essénciaainstauracéo daverdade, adesocultagéo.
A pdavrapoéticaé, paraHeidegger, “[...] aprépriadoacdo originaria
efundante’°. O pensamento de Hei degger encontraem Holderlinum
aceno gque o encaminhaem diregdo ao sagrado:

O sagrado, para o qual se volta o pensamento de
Heidegger eapoesiade Holderlin, impbe apalavraa
rendncia de ser em Ultima instancia. Por isto, tanto
0s poemas de Holderlin, quanto a filosofia de
Heidegger, velam mais do que esclarecem. A poesia
apontaparaaaberturanaqual todo pensar se abisma.
A designacdo poética remete assim ao que se ante-
pde a0 pensamento, indica o aberto que permite e
exige alinguagem que |he corresponda na“insufici-
éncia’, numa precariedade que arroja o pensamento
ao infundado, no que se mantém em umaclareirade
significacéo aguém do ontico.

Como o sagrado aponta paraaaberturaem que o ser pode
ser pensado na sua radicalidade, n&o cabe inserir aqui o sentido
transcendental do Deusjudai co-crist&o como acimanosreferimos.
Sagrado e ser ndo podem ser preenchidos com contelidos objetivos.
O sagrado, enquanto oin-aproximavel (dasUn-nahbare), “[...] des-
locatoda experiénciade sua habituacdo e |he subtrai assim aposi-
¢cao”?t. Esse novo modo de experiéncia abre o aberto ao olhar do
homem: “‘ Ver’ aabertura, até mesmo compreendé-la, €éo quedistin-
gue os seres humanos’ 2. O carater daabertura (Offenbarkeit) per-
manece um mistério e, assm, nasuaproximidade com o ser, 0 sagrado
—radicado no ser —exige que todo 0 seu sentido permanecasempre
aberto einesgotavel.
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O sentido daaberturaedarelacéo entre ser e sagrado impe-
de que se possa pensar um Deus 6ntico em Heidegger. Como diz
Heidegger, “ 0 que é sagrado tanto recebe asualuz do azul comonele
encobre suapropriaescuriddo. Retraindo-se, 0 sagrado instaurarela-
¢Oes. O sagrado sabe chegar, preservando-se na retracao
relacionadora’?. O sagrado, em suaespantos dade (EntsetZichkelt),
permaneceaindavelado. Naandisedo hino“ Der Ister”, deHdlderlin,
Heidegger conjugasuacompreensdo do Deusdo sagrado e daaber-
turacom suacompreensao sobre atradicdo metafisicaonto-teo-16gi-
ca: ateologiando podefalar desse Deus, umavez quetodo entendi-
mento teol 6gico ja pressupde um théos, um deus e esse Deus, em
comunhdo com o sagrado, €também ocultamento. O sagrado é o es-
paco dadeidade e se danailuminagdo que o ser traz de suapropria
verdade. O sagrado, por fim, “[...] érenlnciade s engquanto conces-
sdo adivindade que lhe advém apartir de seu espaco dejogo aberto
pelaretracdo do ser. Mas nesse advento, adivindade também jase
deve dar ao modo do sagrado. L ogo, o sagrado € aesfera (Sphare)
ondeosdeuses sevelam” %,

Parece, entéo, justaarecusade Heidegger em aceitar a
tradicdo metafisicade caréter onto-teo-16gico que uniaser e Deusnuma
Unica esfera como um pensamento radical diante da diferenca
ontoldgica. Contudo, a tradi¢éo do pensamento da negatividade
portaem seu dizer um trago que aponta para Deus sempre por seu
encobrimento, suanegatividade que b pode ser aproximadapelavia
negativa. Heidegger, pel o viésdaproximidade entre sagrado e ser e
pel o descobrimento de seu sentido velado viadizer poético, aproxi-
ma-sedo dizer mistico, que buscaaunido com adivindade—o sagra-
do em seu sentido, paraestatradicéo, negativo.

Nessestermos, 0 sagrado em Heidegger permite conjugar a
aberturaeo caréter de direcionar-sedo ser —o destinamento do ser e
o Ereignis—com as estruturas datradi¢do negativaque se abre com
Filon, atinge ateurgianegativade Plotino e Procl o, é crigtianizadapor
Dionisiusno seu CorpusAreopagiticume atinge ossermbesde Mes-
tre Eckhart. Verifica-se, portanto, apossibilidade de estabel ecer con-
vergénciasentreaclareira(Lichtung), o destinamento do ser easere-
nidade (Gelassenheit), entre aquadraturae aabordagem daviane-
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gativadamisticaeckhartianae neoplatdnica. Defato, o sagrado funci-
onatanto como um ponto focal naquadraturaquanto um centro das
radiagdes paraaaberturadaa maem direcéo aDeus— pensado aqui
em termos daradicalidade n&o onticadatradicdo do pensamento da
negatividade: aabordagem de caréter ndo entitativo sobre Deusea
dimensdo da Divindade (assim como em Dionisiuseem Eckhart, res-
pectivamente)®. O lugar de Deusem Heldegger —seu caréter eminen-
temente ontol 6gi co — permite-nos pensar numaaproximacao entrea
tradicdo citadae o percurso final da Kehre heideggeriana—emais
especificamenteentre o sentido daclareiraeaserenidade.

Lichtung—aclareira—significao desvelamento daocultacéo
que, paraHeidegger, “ congtitui aessénciaintegral dacneio’ %, Mas,
antes que setrate daquestdo sobre averdade, é preciso que seconju-
gueaclareiracom o destinamento do ser paraal cancar o sentido de
Gelassenheit. A clareiraé, segundo Heidegger, o que*“ garante apos-
sibilidade de um aparecer e de um mostrar-se’#’ e, maisainda, “ €0
aberto paratudo que se presentae ausenta’ %, A clareiraéum fenéme-
no originério onde tanto o espaco quanto o tempo estatico e“tudo o
gue neles se presenta e ausenta possui 0 lugar que recolhe e
protege’ .

Se em Heré&clito jatemos o entendimento de que a puoic
indicao desabrochar apartir des —indicacdo que paraHeidegger ja
assinalaaessénciainicial do ser —é preciso, portanto, pensar aaber-
turaem que o desabrochar sefaz presente. O avancar no aberto que
permite quetodo ente sejao que &, indica o trago essencia daguoic
enquanto trago “fundamental pelo qual todos osentesvém a ser en-
guanto entes’*, Este processo originario ndo pode ser observado no
enteemsi mesmo, umavez queaguoic assim concebidafaado ser
do ente. Assim, na conjugacao do desabrochar, manifestar-se e er-
guer-se abrindo é que gpuoic éentendidacomo aparecer. Este apare-
cer assindaum caréter fundamental do ser: desocultar-se. Emrelacéo
aFisica deAristteles, Heidegger une aucic eo ser paraatingir
umavisao que procurair além do equivoco que permanece quando
Nna&o escutamos com atencdo aafirmacdo deque ser énu/siv, o quese
manifestaapartir des” . Escreve Heidegger:
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Desocultar-se € um tragco fundamental do ser. 1sso
parece querer dizer: existe o ser, e este ser tem en-
t&o além disso ainda o atributo, que ele se desoculta.
Mas o ser ndo é provido com o atributo de se
desoculutar, sendo que o desocultar-se pertence ao
gue € proprio do ser. O ser tem seu préprio no
desocultar-se. O ser ndo € a go anteriormente por si,
gue € depois em primeiro lugar realizado por
desocultar-se. Desocultar-se ndo é um atributo do
ser, sendo: desocultar-se pertence a propriedade do
ser.3?

Paraevitar o sentido aindaobliquo que aexpressao “ perten-
cer apropriedade’ podetrazer, Heidegger afirmaque* o ser pertence
apropriedade do desocultar-se”*. Contudo, aindaradicanaesséncia
do préprio ser o fato de que parands—o homem, o Dasein—o ente,
sgjao maismanifesto e 0 ser o menos manifesto, jaque o desocultar-
sequando se desocultapossui um ocultar-se, um retirar-se: “ Ser como
um remeter-se clarificador €ao mesmo temporetirada. Ao destino do
ser pertence aretirada’*. Mas antes que se possa pensar esse destino
do ser ebuscar convergéncias com adoutrinaeckhartianado * nasci-
mento do Filho” e da centelha da ama, faz-se necessério entender
como daclareirachegamosaessedestino, ao apelo queo ser reinvidica
aoDasain.

Nasuaarrancadaem busca pel o sentido do ser, Heidegger
parte dos pensadores gregos matinais paraa cancar aprimeiraescuta
em que o apel o do ser sefez presente em nossa Histéria ocidental .
Como Heidegger entende aessénciaintegral de aArifeio como o
desvelamento da ocultagéo, ele propds o termo Lichtung parafalar
daexigénciade que o desvelamento reclamade um aberto prévio e
que, portanto, hdaaberturadeste aberto. Heidegger acentuaadife-
renca entreo adjetivo claro (licht) ealuz (Licht) com otermo Lichtung:
oultimo, aclareira, “nédo estdapenaslivre paraaclaridadeeasombra,
mas também para a voz que reboa e 0 eco que se perde, paratudo
gue soa e ressoae morre nadistancia’*. O tom poético aqui usado
quer falar do terreno tornado livre ondetanto aluz easombrapodem
jogar. E aclaridade quetornapossivel tudo o que aparece: trata-sede
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umaregiaolivre. A procurapor ago prévio aluz mostrao passo atrés
dado por Heidegger em relacéo atradicéo grega:

Se aprobleméticadaluz é constante em toda a hi st6-
ria do pensamento ocidental — e isto desde Platéo,
paraquem aiOde/iaéinconcebivel sem claridade—a
meditacdo heideggeriana dd um passo atrés. ndo ha
certamente ideia sem claridade que a torna visivel,
mas n&o pode haver claridade nem, portanto, visibili-
dade, sem a Lichtung.®

A dararafdatanto daclaridade, daguilo que semosira, quan-
to do ocultamento, o que permanece ndo desvel ado. O trago essencial
aqui semostrano fato de que, naclareira, haumaretiradae um mos-
trar-se, um desvelamento e um ocultar-se. O ser salvaguarda o seu
préprio no desocultar-se, onde o ocultar-se € 0 modo no qual o ser
perdurae, maisimportante aqui, remete: seconsente. Mascomo seda
esseremeter-se do ser? Heidegger explicita: “ O ser remete-se ao ho-
mem, ao instalar, luminescente, um espaco dejogo temporal parao
ente como tal. O ser desdobra-se como um tal destino, como
desocultar-se, que, s multaneamente, perduraenquanto ocultar-se'*’.
E nessadirecso que Heidegger defineo destino do ser:

Quando nés dizemos a palavra <<destino>> do ser,
entdo queremos dizer que o ser se nos atribui e se
aclara e clarificante arruma o tempo-espago, onde o
ente pode aparecer. No destino do ser, a histéria do
ser ndo € pensada a partir de um acontecer, que é
caracterizado através de uma evolugdo e de um pro-
cesso. Pelo contrério, define-se a esséncia da histo-
riaapartir do destino do ser, apartir do ser enquanto
destino, a partir daquilo que se nos remete, ao reti-
rar-se. Ambos, remeter-se e retirar-se, S80 um e 0
mesmo. N&o de duas maneiras distintas. Em ambos
rege de um modo diferente o perdurar mencionado
anteriormente, em ambos, isto &, também naretira-
da, aqui até aindamais essencialmente. O termo des-
tino do ser ndo é uma resposta, mas uma pergunta,
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entre outras a pergunta pela esséncia da histéria, na
medida em que nds pensamos a histéria enquanto
ser e a esséncia a partir do ser.®

A partir do destino do ser, pode-se pensar no carater
destindvel do ser. Essecaréter destindvel —o ser senosremete—unido
a0 préprio destino do ser pode ser traduzido como “ o destinamento
do ser”. Esta expressao que se propde ndo fala apenas do proprio
destino do ser no sentido de atribuir-se e se aclarar, mastambém no
caréter destinavel do ser, ou sgja, ao remetimento e suarecepgdo. O
remetimento significaque o ser sempre senosremete e que no espaco
clarificantetornapossivel queo entecomotal se mostree queaHisté-
riapossaadquirir seu sentido maisoriginério. Heidegger dinhao fun-
damento e o destino do ser parafalar do enviamento do ser ao Dasein,
pois somos nos que recebemos aquilo que se nos remete. O
destinamento do ser unificaaplurivocidade do sentido do destino do
ser edo seu caréter destinavel, além de acentuar o caréter derecep-
¢ao do remetimento que o Dasein possui diante do apelo do ser. O
destinamento do ser responde tanto pelo envio como pelo recebi-
mento, tanto pelaclareiraquanto pel 0 jogo que sedanamesma, tanto
pel o desvelamento quanto pelaocultaco.

O ser sedirigeandsemretiradae” sedirigeatravésdele, os
mesmosaguem o ser, enquanto tal destino, negaaclareiradaorigem
dasuaesséncid’®. Somosndsosdaclareirado ser eaqui, em defini-
tivo, conquista-se 0 sentido da expressdo destinamento do ser: na
clareiraem que o destino do ser joga, 0 Dasein possui acompreensao
do ser, ou sgja, nasuaesséncia, 0 Dasein esta aberto no projeto do
ser. Essacompreensdo adquire suaforcamaior quando postaem co-
nexdo comaclareira, numaclareirado ser. No destino do ser, “o ser
N80 exprime outracoisasendo: remeter-sedaaclaradorainstalagdo da
areaparaumaapari¢ao do ente numarespectivamatriz, comumare-
tirada simultanea da origem da esséncia do ser como tal”“. O
destinamento do ser clarifican&o apenas o sentido daaparic¢éo, mas
também do envio, ocultacdo e recebimento.

A conqui sta dessa expressao € valiosa paraentender com
mai s acuidade o sentido que Heidegger da ao vocdbulo Gestell ea
conexdo dele com o pensamento cal cul ador e 0 pensamento origin&rio
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e o salto em direcdo a serenidade (Gelassenheit). No Capitulo 2, de
O Principio do Fundamento, 1.1., trata-se da questdo datécnicae
assinalamos gque o pensamento, em suaaberturaoriginal, mostra-se
como um recol himento do presente. Natese de Heidegger, o pensa-
mento pertenceao ser e 0 pensamento meditante € aquele que se man-
tém na obediéncia ao ser; 0 pensamento cal culador, por suavez, €
aquele que seafastou de seu elemento original . O desdobramento das
discussdes sobre atécnica, 0 pensamento cal culador e 0 pensamento
meditante encontra seu desfecho no discurso pronunciado em 30 de
outubro de 1955 em Messkirch em razéo dacel ebragdo do 175° ani-
versario do compositor Corandin Kreutzer, e publicado por Neske,
Pfullingen, em 1959, intitulado“ Serenidade’, quefoi seguido do escri-
to “Debate sobre a Serenidade. De uma conversa sobre o pensar
em um caminho do campo”. Heidegger parte da admisséo de que
somos dominados pela ciénciae pelatécnica, centrados no pensa-
mento calculador, o pensar que* planifica, controla, organiza, investi-
ga’*, voltado paradeterminados resultados, mas ndo centrado num
processo meditativo sobre 0 sentido detudo o que é.

Como jaindicado anteriormente, Heidegger ndo quer pensar
aciénciacomo umaarte diabdlica. O homem depende dos objetosda
técnica. O problemareside nanossardacdo com eles. ParaHeidegger,
aatitude adequada € que se deixem “ 0s objetos técnicos entrar em
Nnosso mundo cotidiano e, a0 mesmo tempo deixemos-los repousar
em Sl mesmMOos Como Coi sas que Ndo s&o algo de absoluto, mas que
dependem dasprépriasdealgo superior”“. O objetivo de Heldegger
no did ogo entre o investigador, o erudito e o professor é alcancar o
sentido de Gelassenheit como aessénciado pensar. A serenidadeéa
atitude que diz s multaneamente Ssm e ndo ao mundo técnico, um pen-
sar que é o pensar do pensador, ou seja, 0 pensar meditativo. O pen-
sar meditativo ndo nos apartadas coisas: “ O pensar meditativo ndo
nosdienadaredlidade. Ao contrério, mantém-nosextremamentefocado
em nossa realidade, no hic et nunc de nosso ser, ‘existéncia ”#. O
pensar meditativo nos engajaem nds mesmos, nosrecolocaem dire-
cdo aclareira, ao nosso préprio ser. Trata-se de umaatitude:
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A atitude pelaqual nos mantemos abertos ao sentido
oculto do mundo técnico € aaberturaao mistério (die
Offenheit fir das Geheimnis). Tal abertura e a se-
renidade se pertencem mutuamente. A partir desta
relacdo, o estar-no-mundo torna-se outro. Esta atitu-
de nos promete um novo solo e um fundamento so-
bre os quais subsistir, um novo enraizamento que se
aproxima e nos permite pensar de que formapoderi-
amos estar no mundo técnico, mas ao abrigo de sua
ameaca. A Serenidade paracom as coisasindicauma
nova relaco para com as coisas, situando-nos além
darelacdo modernade sujeito e objeto, que é apenas
uma variacao histérica darelagdo do homem com a
coisa, onde por um lado, as coisas se convertem em
objetos antes mesmo de atingirem a sua natureza
coisal (Dingwesen) e por outro, 0 homem converti-
do em egoidade (Ichheit), se mantém preso adefini-
¢a0 de sua propria esséncia como animal rationale e
nao investe em procurar a sua esséncia além de si
mesmo.*®

A serenidade em direg8o ascoisas € umaexpressdo deuma
mudanca no pensar. Pensar ndo é apenas calcular, mas ponderar o
sentido envolvido e oculto por tras daquilo com que nosrelacionamos
ecomaqual estamosengajados’ 4. Neste ponto, € preciso salientar
gue Caputo encontranesta serenidade heideggerianaumaconvergén-
ciacom atradi¢do misticade Eckhart: Heidegger ndo encontrauma
palavra melhor do que serenidade (Gelassenheit do vocabulério
eckhartiano) paradescrever essarelacéo de cooperagdo do Dasein
paracom o0 ser, ou sgja, trazendo o ser parasuaverdade.

O professor, no didlogo referido, assinalaque se ele apenas
possuisse aserenidade certa, entdo eleestarialivredo querer. Contu-
do, o professor acentuaque haumadiferencaentre aserenidade de-
fendidapor €leeapreconizadapel osmisticos. aserenidadendo signi-
ficalivrar-se dapropriavontade em direcdo avontade divina. Caputo
entende que a posi¢cdo de Heldegger sO € possivel de ser defendida
porque Heidegger ndo queria pensar a serenidade em termos de
moralidade, umavez que o amor préprio (Eigenliebe) e avontade
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pessoa (Eigenwille) parecemindicar, nadoutrinade Eckhart, defei-
tosmorais.

O ponto de contato entre aserenidade eckhartianae asere-
nidade hel deggerianareside naatitude deindicar um perigo e apontar
paraumadimensdo mais profundado homem, sgjalibertando-o de
umacompreensao que objetificao ser (antropologiafilosofica), sgja
indicando o perigo do racionaismo e daabsol utizacdo darazéo contra
afé(aitudereligiosapresentenamigtica). Aléemdomais, hg, emambas
asatitudes, umaorientacdo emdirecdo a“ pobreza’, jaque Heidegger
“também enaltece o smpleseorural”#’, umavez que o homem é o
pastor do ser —n&o o0 senhor das coi sas, dos entes e tampouco do ser:
“A pobrezado Dasein € que ele ndo tem poder de dispor do ser”“,
ParaCaputo, afdtadametafisicaé como ofaso orgulho, jaque neste
ultimo o homem pretende ser 0 que ndo € e ndo enxergao quereal -
mente €. MasHe degger ndo parece disposto aaceitar essassimilitudes.
Como explicaBauchwitz:

Como sugere M. Alvarez Gomez em seu artigo
“Raices misticas del pensamiento de Heidegger”,
Heidegger conhece e recebe as influéncias de Mes-
tre Eckhart e Angelus Silesius e “traduce la mistica
al pensamiento filosoficol...] Mestre Eckhart é lem-
brado no did ogo pelaressonanciaque possui a sere-
nidade-gelassenheit em sua obra, mas, de uma for-
ma inesperada, Heidegger quer mostrar uma dife-
renca “inclusive a serenidade pode ser pensada ain-
da dentro do dominio da vontade, tal como sucede
com 0s antigos mestres do pensar, p.ex. 0 mestre
Eckhart. De quem, no entanto, ha muito de bom que
aprender”. E estranho que Heidegger recuse a
aproximacdo com Eckhart, que é conhecido pela
suadoutrinado desprendi mento ou abandono. Defato,
Heidegger conhece e cita o mestre de Erfurt em di-
versas partes de suas obras. Aqui, no entanto,
Heidegger nos diz que a sua “ serenidade ndo menta
0 abandono da vontade propriaem favor davontade
divind’. O que nos surpreende é que em Eckhart
tal abandono deveria ser matizado, porque deus
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nao possui esta vontade e nem € mais 0 mesmo
deus da tradicdo, em termos heideggerianos,
onto-teo-légica. Por outra parte € evidente que o
termo em Heidegger se mantém em um ambito total-
mente distinto ao vivido pelo mistico e surge como
resposta a0 mundo da técnica contemporanea.*®

Entretanto, va eressdtar que o mundo datécnicacontempo-
raneaestadiretamenteligado ao pensamento cal culador. A serenidade
em Heidegger apontaparao ndo querer, ou sgja, umadeterminacéo
gue aindacontinuasignificando um determinado querer, mastomado
por um ndo que abdica do préprio querer: “ Essarecusa patente na
expressao do ndo querer éarecusadaquilo quevigeem epel o pensa-
mento cal culador. A expressao ndo selimitaanegacdo do vigente se-
N&o que nelase anteci paum novo comportamento” .

Este comportamento do ndo querer € um deixar ser proprio
daserenidade e que envolve, em st mesma, umanegacao e que per-
manece absol utamente forade qual quer tipo de querer. O sentido do
n&o querer trafega de umaestanciade puranegacdo aumaatitude:
“Noinicio daconversacdo, Heidegger parecefavorecer o primeiro
sentido de ndo-querer —querer ndo querer (willentlich demWollem
absagen). Mas, entdo, ele acrescentaque € pelo significado’ deste
primeiro sentido (durch dieses) que nés alcancamos o ‘ pensar que
nao éum querer’ s,

Essaatitude significaum salto em direcéo “ paranenhum
outro lugar que aquel e onde janos encontramos e estamos admitidos,
se el e aparece remoto € porgue permanece oculto, embora sendo o
maisproximo” 2, O caréter proprio aqui ndo € de umaatividade, “ pois
elando pertence ao dominio do querer”*3. Assm como Eckhart deter-
minaque o0 homem develibertar-se dascriaturas através do abandono
deseusdesgosede seu querer comointuito deatingir umaregido em
gueaamaéde modo maisproprio e em que poderelacionar-se com
Deusem suarevelacdo, Heidegger nosfaladanecessdadedeselivrar
(Losgelassensein) dos entes e do pensamento representacional —en-
tendido agui como o horizonte do representar subjetivo-transcendental
—paraatingir aessénciado pensamento. S indo aém do representar
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transcendental-horizontal —que é umarenincia—éque o Dasein pode
atingir aregiao daabertura, aregido que vem ao nosso encontro (das
uns Entgegenkommende). Estaregido (Gegend) é aregido detodas
asregides: aregido do encontro: “ Estaaberturaem s mesma, ‘ aregido
detodasasregides’, éaquilo que‘ vem nosencontrar’, assim quenos
comegamosapensalacomo‘aregido’, daserevelaas mesmacomo
‘aquilo que vem nos encontrar’”**. A regido pode ser pensadaem co-
nex&o com averdade do ser em direcdo ao ente:

A Regido étanto ampliddo livre (freie Weite) quanto
morada (Weile), de modo que nela o aberto se man-
tenha e se sustente, deixando cada coisa abrir-se no
Seu repouso proprio. E, por isso, aRegido menosvem
a0 nosso encontro do que se retira, dando abrigo a
todas as coisas, detal maneiraque nelajanéo possu-
em o cardter de objetos diante de nds, sendo que
jazem, descansando no repouso de seu préprio ser.®

Se se meditar sobrearelagdo entre Gegend e Gel assenheit,
percebe-se que 0 aberto daregido possui 0 cardter de determinacdo
darelacdo do ser como Dasein (em que sefaz ouvir averdade do ser,
Gegnet) que se operanaatitude da serenidade. Além disso, asereni-
dade possui privilégio narelacdo comaregido, jaqueaserenidade é
“0 envolvimento outorgado pel o aberto e gponta paraum comprome-
timento com o n&o querer. Em consequéncia, como um pensar que
ndo representa, aacdo meditativadeve possuir umaespécie de ener-
giaativa (Tatkraft) e resolucdo (Entschlossenheit) que de nenhum
modo possuem o teor de umavontade” .

Em Eckhart, a serenidade esta diretamente ligada ao des-
prendimento. Eckhart exaltao desprendimento acimadetodasasvir-
tudes—o que aindalhe confere um caréter moral —poisele“forcaa
Deusameamar”®. A dmase abre paraque Deus possaentrar mais
intimamente nelae* unir-se melhor comigo do que eu poderiaunir-me
com Deus’8. Assim como aserenidade em Heidegger, Eckhart traca
um movimento que abandonaas criaturas, osentes, e sedirige para
umaregiao em que encontrasuaessénciamaisprofunda, originériae
verdadeira. Mas salta, também, paraa ém do ambito mord:
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“Gelassenheit” em Mestre Eckhart ndo é para ser
confinada dentro da esfera da moralidade. Ela pres-
supde, para ser claro, a propria purificacdo moral.
Isso € ébvio a partir de nossa leitura do tratado O
Desprendimento no primeiro capitulo onde Eckhart
argumenta que o desprendimento € a perfeicdo e 0
florescimento de todas as virtudes [...] Contudo, no
sermdo sobre apobreza...] Eckhart quer ir além do
bem e do mal, isso &, aém dos desgjos bons e dos
desgjos maus para adentrar o reino do querer desco-
nhecido em que o fundamento de Deus e 0 meu fun-
damento sdo 0 mesmo.>®

Eckhart quer mergulhar no abismo divino saltando pelo ba-
rulho etarefas do mundo. Heidegger quer saltar sobre o pensamento
calculador paraatingir aregi&o em que 0 ser revelaseu sentido ever-
dade. Caputo entende que ando aceitacdo de Heidegger aserenidade
eckhartianareside no equivoco de Heidegger em entender queessase
resumiriaao seu sentido moral. ParaEckhart, aserenidade exigendo
apenasasuspensao do querer num sentido estrito, massimemtodo e
qualquer sentido. A amadevelivrar-se do falatorio —tanto interno
guanto externo—livrar-se* detodos os conceitos, detodas asimagens
etodas as representacdes parater um ‘templo vazio’ em que Deus
possavir”®, Nessaunido, em queaa maentrano abismo dadivinda-
de apartada das coisas, elaéadmitidanaregido originariaem queas
coisasretiram seu sentido. A persisténciadaa mano desprendimento
éatingir aserenidade e permanecer nessaunido. Heldegger parece
indicar que naserenidade “ parece haver, portanto, umapersisténcia
(Ausdauer) do homem em manter-se naorigem de suapropriaessén-
cia, 0 permanecer confiado apertencadaRegi&o” ¢t

Assim como o desprendimento nos colocanaregido em que
posso forgar Deus a me amar e unir-se a sua origem, o Gegnet —
“outro nome paraaverdade do ser” ®2 — move-se paranés e nos en-
contraatravés do pensamento meditante que pde o Dasein naregido
em que aserenidade possibilitao seu modo auténtico de ser ao pos-
tar-senaclareira, naabertura O termo Brauchenindica, em Heidegger,
o fato de que ser e Dasein se pertencem mutuamente. O evento da
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verdade sb ocorre naclareira, naabertura, apesar de esse evento néo
ser determinado pelo Dasein. Eckhart parece apontar no mesmo sen-
tido dado por Angelus Silesius de que Deus e homem possuem uma
co-poertenca, jaque Deus étido como importante paraaalmaassim
como aamaéimportante paraDeus.%

Eckhart, aoir démdo querer eatingir umaregido emqueo
aspecto relacional é decisivo, parece se aproximar daquilo que
Heidegger quer pensar quando falana serenidade. Ambos os pensa-
dores indicam um modo improprio de ser do Dasein ou daamae
indicam o pensamento cal culador ou o falatorio cotidiano (aconsola
¢a0 nas coisas) como indicagdes de que aindando seatingiu aregido
radical em que o ser ou Deuspossam falar averdade. O Daseinea
almasaem de umaregi&o de confinamento e desconhecimento daes-
cuta atenta da verdade de Deus ou do ser para atingir arevelacgéo,
atravésdeumaregido privilegiadae de umaatitudetambém privilegia-
da, do sentido maisradical doado por Deus ou pelo ser num apelo
direcionado aamaou ao Dasein.

A dimensao aqui analisada coloca, num mesmo terreno, a
Gelassenheit eckhartiana e asereni dade hei deggeriana, quando aponta
0 equivoco de Heldegger em entender aprimeiragpenasem seu ambi-
to moral, portanto, de naturezadntica. Eckhart, sequer atingir aesfera
originariaem que Deussedirigeaamaeessapodeouvir, nosiléncio
do desprendimento e naposturada serenidade, seu apel o, entdo pare-
cemesmo necessario que el e tenhaido além das determi nagdes mo-
rais daserenidade. Em ambos pensadores, percebe-se aconstrucéo
de uma compreensdo que vai além de um dizer entitativo e que se
forcamuito maisno caréter relaciona daabertura: sgjade Deuspara
comaama, sgjado ser paracom o Dasein.
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