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Quem morreu na Sexta-feira Santa Especulativa?
Hegel como pensador da ilustracao

Who Died in the Speculative Friday?
Hegel asan Enlightenment Thinker
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Resumo

O texto “Quem morreu na sexta-feira santa Expeculativa? Hegel como
pensador da ilustracdo” objetiva explicitar as questdes candentes da
obra de Hegel Fé e Saber, de 1802. Explica o programa especulativo
hegeliano no contexto das mutacGes no periodo da ilustragdo e seus
reflexos nas relagOes entre filosofia e teologia. Defende-se que o foco
da reflexéo de Hegel foram “os filésofos da subjetividade” do seu
momento, representados por Kant, Jacobi e Fichte. Negar a possibilidade
do conhecimento de Deus via razéo tedrica e admitir o Principio de
subjetividade foram caracteristicas comuns aos trés. Afirma-se que
Hegel considerou aparente avitoriadarazdo sobreafé, poisnoiluminismo
nem a razdo nem a religido positiva tinham consisténcia. Por fim,
apresenta sob o registro “o triduo sacro da especulacéo”, a filosofia
especulativa como pharmakon para os edemas da ilustracgo. A razéo
especul ativaque sediferenciadaesclarecidapor compreender o absoluto,
superaaoposi¢do finito einfinito, compreende o absol uto como * unidade
do finito com o infinito, do real como o ideal, do sujeito como objeto”.
Por fim, expde-se 0 sentido metaférico e histérico da morte na sexta-
feira santa especulativa.

Palavras-chave: razdo; ilustracéo; fé; especulacéo.

Abstract

The text “Who Died in the Speculative Good Friday? Hegel as an
Enlightenment Thinker” intendsto make explicit the blistering questions
in Hegel’s 1802 “Faith and Knowledge”. It explains the Hegelian
speculative program in a context of changes in the period of the
Enlightenment and its impactsin the relations between philosophy and
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theology. It is alleged that the focus of Hegel’s reflection were the
“subjectivist philosophers” of histime, represented by Kant, Jacobi and
Fichte. To deny the possibility of the knowledge of God viatheoretical
reason and to admit the Subjectivity Principleweretheir common qualities.
It is affirmed that Hegel considered baffled the victory of reason over
faith given that, during the Enlightenment, neither reason nor positive
religion had consistency. Lastly, it presents under the entry of the
“speculation’ssacrum triad” the speculative philosophy as a pharmakon
to the edemas given by the Enlightenment. The speculative reason that
differs itself from the clarified one, by understanding the absolute,
overcomes the finite-infinite opposition, comprehends the absolute asa
“unity of the finite with the infinite, of the real with the ideal, of the
subject with theobject”. Findly, itisexposed themetaphorica and historical
sense of the desth in the specul ative Good Friday.

key wor ds: reason, enlightenment, faith, especulation.

No verdo do ano 1802, o jovem Hegel publicou um longo
ensaio, quetem comotitulo“ Féesaber”!. Nesseartigo, el e apresenta
0 seu programafilosofico. Emborafosse ainda quase desconhecido,
Hegel falacom grande segurancae persuasio. Assim caracterizaa
filosofiacriticade Kant etambém adoutrinadaciénciade Fichtesim-
plesmente como adaptacGes amodadaépoca?, anunciando, ao mes-
mo tempo, achegadadafilosofiaverdadeira. Além disso, faz aluséo
ao mistério central do cristianismo, amorte e ressurreicao de Jesus,
parareivindicar apropriaconcepcao do absoluto. A retdricahegeliana
culminanaultimafrasedotexto, naqua elefaladatarefade

“restabelecer para afilosofia a ideia da absoluta li-
berdade e, desse modo, o sofrimento absoluto ou a
sexta-feirasantaespeculativa, quefoi aémdisso his-
torica e a partir de cuja rigidez apenas pode e deve
ressuscitar a suprematotalidade” (414; 179).

Chama-se a atencdo que Hegel usa até as metaforas
cristol 6gicas nadescricao do seu projeto filosdfico. O objetivo princi-
pal destetexto consisteentdo em explicar o sentido dessetriduo pascal
daespeculacdo. Mas, paraalcancar o fim, é preciso esclarecer outro
elemento essencia do ensaio sobre“Féesaber”, ou sgja, apolémica
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hegelianacontrao Iluminismo. Emborao artigo terminecom o apelo
parainstaurar umacompreensao maisvalidado absoluto, Hegel co-
megao seu texto com umabreve andlise das mudancas nas rel acoes
entreteol ogiaefil osofiadurante o periodo dailustragéo europeia. Nesse
contexto histérico-cultural, posteriormente, ele colocatanto acritica
da raz&o kantiana quanto a propria filosofia do absoluto. E essa
contextualizacdo com ainterpretacdo sistemati cado pensamento da
épocaque, defato, justificao programahegeliano.

1 A sensacdo “ Deus esta morto”

Hegel foi o primeiro grandetedrico damodernidade®. Pou-
caslinhas antes dasexta-felirasantaespecul ativa, elejafaou da“ sen-
sacao de que Deuselemesmo estamorto” (414; 179). Nessa sensa-
¢do, por um lado, “se fundaareligido da épocamoderna’. Com a
religido daépocamoderna (neuen Zeit), o autor refere-se ao protes-
tantismo. Como veremos maisadiante, afrase” Deuselemesmo esta
morto” constitui acitacdo literal deum coral luterano. A sensacdo da
morte de Deus, por outro lado, € umamanifestacdo cultural daguele
“sofrimento absoluto” queHegel quer restabel ecer com asuafilosofia
A filosofiahegeliana, naverdade, pretende conferir um significado
especulativo a“ dor supremaque esteve antes historicamente apenas
nacultura’ (413; 179).

O conceito alemédo de cultura(Bildung), além daerudicdo
de cada pessoa, significatambém aformacdo histérica, o desenvolvi-
mento do pensamento de umadeterminada época. Emboraqual quer
periodo da humanidade tivesse sua respectiva cultura, Hegel, na
Fenomenol ogia do espirito, reservao termo de Bildung unicamente
paraamodernidade e, mai s especificamente, paraaeradailustracéo.
No sexto capitulo da obra, ele apresenta a cultura moderna como
marcadapel o estranhamento e pelaaienacéo do espirito de s mesmo.
No ensaio “Fé e saber”, publicado cinco anos antes da
Fenomenologia, aindando se encontraumaanalisetdo amplaepro-
fundadaformacdo daconsciénciamoderna, mascomecajaasedes-
tacar asensibilidade do autor paraasambivalénciasdo [luminismo.
Paracompreendé-las, tem que partir dos elementos caracteristicos
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fundamentai sdaculturamodernaindicadospor Hegdl.

Comecga-se aexposi ¢ao, pois, com um fator lembrado em
muitos tratados sobre a questdo damodernidade, ou seja, 0 avanco
das ciéncias objetivas. N&o é necessario aqui expor minuciosamente o
progresso cientifico dos ultimos séculos nem enumerar
pormenorizadamente todas as descobertas e invencbes técnicas que
influenciam avida cotidianae determinam anossavisado do mundo.
Pelo contrario, quero limitar-mearecordar ofamoso aforismodeBlaise
Pascal citado por Hegdl: “ A naturezaé congtituidadetal modo, queda
apontaemtodos oslugares, tanto dentro quanto forado homem, para
um Deusperdido.”* Nosmundos antigo e medieval, poder-se-iadizer
gue a natureza foi considerada como um cosmo, cuja ordem era
estabelecidapelacausalidadefina . Naorigem detodas as coisas, ha-
viaum principio racional . Porém, com aascensdo daciénciamoderna,
acondtituicao danaturezamudou. Emvez debuscar ascausasUltimas,
agorainvesigam-seasleas queregulam osfendmenos, semfingir, como
dirANewton, hipéteses sobre as suas causas.

A ciénciamoderna, em particular, ndo aceitaasuposi o da
existénciadum criador divino que governaanaturezaeintervém no
decorrer das coisas. Se, no mundo, hAumaordem objetiva, essa é
devidaasleisnaturais; se houver desordem, serdpelafatadeas. A
perdade Deus, segundo Pascal, € apenas umaconsequénciadanova
concepcdo danaturezeb. Numaredidade completamente determinada
por leis necessarias, ndo sobranenhum espaco parao Deusdareli-
gi&o. Ao contrério, asciénciasobjetivasmuitasvezesfuncionaram como
insrumentosparacriticar areligido. Emprimeirolugar, asleisnaturais
foram usadaspel osiluministas pararefutar aexisténciadeprofeciase
milagres, asquais, por longos sécul os, tinham servido como ossignos
exterioresdafé. Ademais, o lluminismo pésem dividao efeitorea
das oragOes, dosjeuns e outras atividades espirituais. Como Deus
ndo intervém diretamente no mundo, as préticasreligiosasndo podem
alterar o destino de umapessoa.

Enfim, desapareceu o sentido da presencade Deus nas coi-
sasmateriais, de modo que nem os sacramentos, nem asimagens sa-
gradas[fossem)] aindarespeitados como manifestagbes dadivindade.
Hegel observaarespeito do protestantismo queamesmareligido re-
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nunciou aintuicdo de Deus porque o intel ecto estaem perigo de“re-
conhecer o intuido come coisa, 0 bosque sagrado como troncos de
madeira’ (317; 22). Nasegdo sobre“A lutado Iluminismo contraa
supersticado” daFenomenologia do espirito, Hegel discute mais
detal hadamente acriticadareligido®, acentuando que o [luminismo,
no fim das contas, comete umainjustica porque entende o objeto
da fé como se fosse um objeto do conhecimento intelectual. O
iluminista, por exemplo, acusaosfiéisde confundir Deuscomum
pedaco de pedra, um toco de madeira ou um pouco de p&o, sem
notar que eles sabem bem distinguir a esséncia absol uta de uma
coisasensivel temporal’. Todavia, segundo Hegel, ficaclaro quea
fé deixa o lado material da coisaforadaadoracado, ou seja, ndo
toma, de modo algum, aaparéncia sensivel como o que acoisaé
emsi enaverdade.

A criticaareligido representaapenas 0 aspecto mai spol émi-
co do lluminismo. Em termos mai's sisteméti cos, especialmente os
iluministasfranceses, reduziram todaarealidade a0 mundo material .
Lembre-se, apropésito, o Bardo d' Holbach queem 1770, publicou
andnimo asuaobra S stema da natureza, naqual descreviaum uni-
verso governado pel asleisrigorosamente deterministicasenegava, com
firmeza, aexisténciatanto daa maespiritual quanto de Deus. Porém
nem todos os pensadoresiluministas eram ateistas, mas a guns conti-
nuaram asustentar aideiadumaessénciaabsolutadaqual o mundo
material fosse s6 umamanifestacdo exterior. Essaposicao € que se
poderiachamar dedeismo: admite-se, Sm, um principio divino do uni-
verso, mas o absoluto ndo deve ter nenhum atributo especifico. Os
deistas entdo recusam qual quer teologia, quer natural quer revelada.
Segundo Kant, eles pensam Deuspor meros conceltostranscendentals
daraz&o pura, enquanto que a concepcao dosteistas é fundadaem
nogdestiradas danaturezadaa mahumangt.

Na se¢do da Fenomenologia sobre “A verdade do
lluminismo”, Hegel lamentaque o absol uto sem predicados, dosdeidtas,
eamatériapura, dos materialistas, sdo apenas duasfacesdamesma
moeda. “Um dosiluminismos[sc. o deismo] denominaessénciaabso-
|uta esse absol uto sem predicados que estano pensar, paraaémda
consciénciaefetivaedo qual separtiu; o outro [sc. o materialismo] o
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chamamatéria.”® A medidacue o credo do deismo parece compativel
comavisdo cientificadanatureza, oscientistas podem facilmente pas-
sar deum lado parao outro, evice-versa. Damesmaforma, amaior
partedosfil6sofosiluministasingleses e alemées oscilam entreas duas
posicdes. Todavia, asinterpretagdes do deismo variam. Parauns, tra-
ta-se daprovade que aciénciamodernasejareconcilidvel com afé
em Deus; paraoutros, 0 deismo sb prepara o caminho que conduz ao
ateilsmomateridisa

Hegel, no entanto, assumiu um ponto devistaa ém daalter-
nativaentre deismo e ateismo, apontando paraas|limitacbesdarazéo
esclarecida. Sem aderir & critica da religido, nem absolutizar a
racionalidade cientifica, €le quer demonstrar astensdesinternasao
projeto dailustracdo. Antesde apresenté-| as, temos que acrescentar
aindaum segundo elemento caracterigtico daculturamoderna. Tratan-
do da sensacdo de que Deus ele mesmo estdmorto, Hegel constata
gue nessasensacao “ sefundaareligido daépocamoderna’. Em ou-
tras palavras, ele acha que a sensagdo da morte de Deus, que, no
aforismo de Pascal, foi apenas* empiricamente expresso” (414; 179),
tem também um significado teol 6gico. Mas por que oshomensmoder-
nosfundam suareligido numasensacdo, equa €o sentidoteolégicoda
morte de Deus??

Com areligido daépocamoderna, defato, Hegel entendeo
protestantismo. No comeco de“ Féesaber”, descrevendo acultura
filosdficamoderna, defadadeuma* grandeformado espirito do mun-
do” que nelasereconhece. Segundo Hegel, no pensamento de cada
€poca, realiza-se 0 espirito do mundo (Weltgeist) em umaformade-
terminada. A formatipicadamodernidade é* o principio do Nortee,
deum ponto devistareligioso, o principio do protestantismo”, isto €,
“asubjetividade’ (316; 21). O protestantismo normal mente é conce-
bido como areligido dasola scriptura (somente a Escritura, contraa
tradicdo e o magistério daigreja), dasolafideedasolagratia (por fé
e por graca somente, contraajustificacdo pelas obras do homem).
Alémdisso, Lutero reforgou aimportanciadaprépriaconsciénciae
afirmou aliberdade de cada cristéo. Sem aprofundar asimplicacoes
politicas e sociais dosensinamentos | uteranos, desdejase podever o
papel central dasubjetividade no protestantismo. Por isso, naRefor-
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ma, foram val orizados os sentimentosreligiosos de cadaum, como a
experiénciadagracade Deus, avoz daconsciénciamoral ou, enfim, a
dor damortede Deus.

E preciso esclarecer que aexpressio damortede Deus, pelo
protestantismo, € um teol ogimeno. Quem morreu nasexta-feirasanta
ndo foi s mplesmente o0 homem Jesusde Nazaré, masfaleceu o Filho
de Deus. De acordo com a formula do Concilio ecuménico de
Calcedbnia, Jesusétanto verdadeiro Deus quanto verdadei ro homem.
Ostedlogos denominam de comuni cacdo dosidiomas apossibilidade
dereferir as propriedades da divindade a humani dade e ao contrério.
Por consequéncia, se 0 homem Jesus morre nacruz, morretambém
Deus. A dor supremadamorte de Deus € muito caracteristicadade-
vogao moderna. Essa sensagao se encontranumapoesiafamosado
jesuitaFriedrich Spee(1591-1635), quetem comotitulo O Traurigkeit,
0 Herzeleid eexprimeatristezae o sofrimento de corag&o por causa
dasepulturado Unico Filho de Deus. A cancéo foi acrescentadade
algumas estrofes pel o pregador e poeta Johannes Rist (1607-1667).
O texto do Rist abre com as seguintes linhas: “O grof3e Not, Gott
selbst liegt tot. / AmKreuz ist er gestorben.” (O grande miséria, Deus
mesmo estéddeitado morto. / Elemorreu nacruz.)

Noinicio, asensacéo de que Deus ele mesmo estdmorto foi
smplesmenteaexperiénciadosfiéscristdosnasexta-feirasanta. To-
daviaaexpressdo damorte de Deustambém tem um significado cultu-
ral. A subjetivacdo dareligido, enquanto que alimentaador daama
devotapelamorte de seu Salvador, privaafé do seu caréter publico,
demodo queareligido perde o seu lugar navidasocial. N&o parece
um acaso que cerca do mesmo tempo gue Rist compds o coral da
Paixa0, um outro escritor protestante, o calvinistaholandésHugo Grécio
(1583-1645) daborou um cé ebretratado dedireitointernaciond . Todas
asregrasjuridicas, segundo Grécio, podem ser fundadas narazéo hu-
mana, sem recorrer aosargumentosteol 6gicos. A justificacdo raciona
dodireito natural, afirmao autor, seriacertaaté mesmo se supusésse-
mos que Deus ndo exista (etiamsi daremus non esse Deum)t. O
resultado é que Deus desaparece daordem politica, assim como foi
excluidodasciénciasnaturais.

O ensaio hegeliano sobre“Fée saber” tem como subtitulo
“ A filosofiadareflex&o dasubjetividade nacompl etude de suasformas
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enquantofilosofiaskantiana, jacobianaefichteana’. O verdadeiroavo
da pesquisa nem € a religiosidade moderna, nem o pensamento
iluminista, mas so os sistemas il 0sofi cos contemporaneos ao autor,
chamados defil osofias dasubjetividade. Astrés secOes principaisdo
ensai 0 30 dedicados, respectivamente, asfilosofiasde Kant, de Jacobi
edeFichte. Todas astrés se caracterizam por umaduplatomadade
posi¢do. Por um lado, e esrecusam apossibilidade de conhecer Deus
pelarazdo teorética, confinando o saber do homem ao mundo finito
dosfendmenos empiricos. Nesse sentido, €l esparecem ser partidérios
fiéisdaciénciamodernacomo do iluminismo dageracéo precedente.
Por outro lado, ostrésfil ésof os adotam o principio dasubjetividade,
ou sg g, do protestantismo. Emboraneguem qual quer conhecimento
especulativo de Deus, el esintroduzem aideiade umafé préticaque
pbem “foraeacima’ darazdo (315; 20). Portanto, asfilosofias da
reflexéo fundam as afirmagBes metafisicasnum interesse ou desgio vi-
tal decadasujeito.
Como ndo pertence aos obj etivos desta exposi ¢ao discutir
os detal hes dasfil osofias kantiana e pos-kantianas, pode-selimitar a
indicar brevementeadindmicaqueHegel percebenasériedessessis-
temas. Naintroducéo do ensaio, €l eresume a probleméticadaseguin-
teforma
Segundo Kant, o supra-sensivel éincapaz de ser co-
nhecido pelarazéo, aideia supremando tem simulta-
neamente realidade. Segundo Jacobi, [ ...] @ homem
€ dado apenas 0 sentimento e a consciéncia de sua
ignoréncia do verdadeiro, apenas o pressentimento
do verdadeiro narazéo, aqual étdo-somenteinstinto
e algo universalmente subjetivo. Segundo Fichte,
Deus é ago inconcebivel e impensével, o saber ndo
sabe nada sendo que ele sabe nada e que deve bus-
car reflgio nafé. (316; 20)

Seminteresse pelasdiferencasentre ostrés pensadores, pode-
seentdo dizer que, introduzindo afé prética, el escriam um paraalém
(ein Jenseaits) darazéo, ou sgja, anogdo de umacogni¢ao ndo racio-
nal do absoluto. Mas é exatamente aqui que Hegel colocaadia ética
do esclarecimento.
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2Umacriticadacriticadareligido

Hegel foi o primeirofilGsofo arevelar as contradigBesinter-
nasdo lluminismo. N&o € exagero afirmar que elefoi um antecessor
do célebrelivro de Max Horkheimer e Theodor W. Adorno sobre A
dialéica do esclarecimento. Osdoisfil 6sof osfrancofurtenses, desde
o exilio nos Estados Unidos, criticaram arazéo esclarecidaque se
opde ao mito, porque é ela mesma apenas um mito*2. De maneira
semelhante, Hegel mostracomo acriticailuministaparte de umacon-
cepcao errada, sendo ingénua, e de consequénciapouco esclarecida
dareligido. Paraentender apolémicahegeliana, vai-se agoraexplanar
anocado de“religido positiva’, porque é especificamente contra“ o
positivo” nareligido quearazéo lutava(315; 20).

Desde Platéo eAristételes, ateologiafoi colocadano limite
entre o mito eo logos, entre apoesiae afilosofia. Mesmo que Santo
Agostinho deHiponajafaasse deumateol ogianatural dosfil6sofos®,
S0 no segundo milénio ateologiafilosdficafoi opostaateologiarevela-
da. Por S8 TomésdeAquino, aprimeiraéfundadanos principiosda
purarazéo, enquanto que asegundaéumasacradoutrinaporquetem
fé (credit) nos principios que lhe sdo revelados por Deus'. Hegel,
entdo, com*“ o positivo” entendetodos os contelidos dardligido crista
guendo derivam diretamente darazéo, mas sdo justificadospelareve-
lac&o sobrenatural . Sob o positivo caem todos 0s aspectos concretos
dardigido, como asprofeciaseosmilagres, asimagens sagradaseas
préticasrituais, ospreceitoseahierarquiadaigreja. Elementosque
foram criticados por pensadoreslivreseesclarecidoscomo Voltairee
d Holbach naFrancaou L essing e Kant naAlemanha. Urgelembrar,
por exempl o, acontestag&o kantianacontrao fal so servigo de Deus
(Afterdienst) na quarta parte de A Religi&o nos limites da simples
razao. A diferengadosiluministasfranceses, ospensadores aleméaes
elaboravam também um novo tipo deteol ogianatura, ndo maisinte-
ressada nas provastedricas daexisténciade Deus, masvisando apro-
mo¢ao dos devereséticos. Por Lessing, astrésreligides monoteistas
sd0 as maneiras como Deus esta educando o género humano a
moraidade; por Kant, Jesus Cristo é aideiapersonificadadahumani-
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dade agradavel aDeus. Ambososfil6sofos, porém, negam anecessi-
dade darevelacéo, afirmando quearazéo préticapossaconhecer alel
moral sem nenhumaassi sténciapor partede Deus.

Quando ojovem Hegel traba havaem Berna, naSuica, como
preceptor de umafamilianobre, e redigiu a guns manuscritos que
foram publicados s6 em 1907 com otitulo“ A positividade dareligido
crist@ . Ali, elediscuteaquestéo como afé, originariamentemoral de
Cristo, no curso dahistéria, converteu-seem umareligido positiva. Os
motivos dessatransformagao sdo, entre outros, o carater estatutério
dareligi&o hebraica, acrenganosmilagreseaconstituigao dacomuni-
dadeeclesidstica. Ao fim, Hegel duvidadacompatibilidade dareligido
com amoral, e constata que, por causa da pretensdo daigreja de
influir nas convicgdes, surgiu “ um dominio, um despotismo, o qual,
depois da opressdo de toda aliberdade pel os sacerdotes, tem jogo
vencido” .

Quatro anosdepois, em Frankfurt, Hegel reviu osmanuscri-
toseescreveu umanovaintroducdo. Eleagoraafirmaavariabilidadee
hi stori cidade danaturezahumana, aqual faz com que cadaépocate-
nhaapropriaconcepcdo dereligido natural. A fé, pois, torna-se posi-
tivaexatamente quando areligido se opde aconsciénciaqueahumani-
dade, num determinado momento histérico, tem des mesma. Naépo-
camoderna, por exemplo, aféépositivase contradiz ointelectooua
razéo. Hegdl, portanto, ndo rejeita, de maneiranenhuma, os sentimen-
tos devotos e as préticas religiosas, até eles ndo interferirem
indebitamente nacompreensdo de nésmesmos. Pelo contrério, nofrag-
mento de 1800, o autor polemizacontrao lluminismo comasuacritica
do cristianismo porgue pressupdem “ um profundo desprezo do ho-
mem, umasupersticdo forte no seu intelecto” . Deacordo com Hegel,
guem trata areligido como fundada unicamente sobre convicgoes
imaginériaseintencdesinteressairasignoraaessénciaraciona do ho-
mem. “ Suanatureza— afirmao fil 6sof o —tem sempre necessidades
superiores dereligiosidade, eamaneirade satisfazé-las, ou sgja, 0
sistemadas suas crengas, do seu culto aDeus, dos seus deveres ndo
podem ter sido merabobagem.”

O engano dos pensadores esclarecidosfol empregar oscon-
ceitos meramente abstratos dafil osofiadaépoca, de modo que acri-

110 » UNivERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



AGoRrA FiLOsOFICA

ticaasupersticao religiosasetornou, por suavez, umasupersticao no
intelecto. EmboraHegel jAem Frankfurt ironizasseadiaéticado es-
clarecimento, essaestratégiaéaindamaisevidente no ensaio de 1802.
Oquedistingue“Féesaber” dostextosanterioresé 0jogo retdrico
do autor com o contraste entre positivo e negativo. Nas primeiras pa-
ginasdo ensaio, num parégrafo um tanto denso quantoirénico, o fil 6-
sofo desenvolve as diferentes dimensdes da contraposi cdo darazao a
fé, maisexatamente, apresentaasvarias etapashistéricasdalutaentre
elas, desde aldade M édiaaté aépoca pds-kantiana. Enquanto quea
filosofiadailustracdo combateardigido positiva, segundo Hegel, acon-
tece ndo s que ela se da conta do proprio procedimento negativo,
mastambém descobre anegatividade como momentointegral do ab-
soluto. Paramel hor entender adial ética, portanto, deve-se considerar
mais atentamente apol aridade entre positivo e negativo.

Hegel comegao seu tratamento com arecordacdo da*“ antiga
oposican” entrefilosofiaerdigido postiva, evidentementefazendo au-
S80 aseparacao dasduas ciéncias, originadas durante al dade M édia.
Na ocasido, ele faladarazdo como “umacriadadafé’ (315; 19),
expressa na célebre frase latina philosophia ancilla theologiae'.
Quando Kant discute o conflito dafaculdade defilosofiacom ade
teologia, reconhece, de passagem, aexigénciadessaultimaqueafilo-
sofia sgja a criada dela (Magd), porém sem |he tapar a boca'®. Na
prospectivadaantigaoposi ¢éo, aféreligiosaé superior ao saber filo-
sofico, porquearazéo, meramente humana, ndo podea cancar asver-
dadesreveladas por Deus. Naépocamoderna, contudo, foi invertida
arelacdo origind entreféesaber. A razéo serevoltou contraareligido
positivaelhe negou aprerrogativa. Essamudancatevelugar naerado
[luminismo, quando afilosofia” afirmavainsuperavel mente asuaabso-
lutaautonomid’ (ibid.). A razéo esclarecida, nasualutapelaautonomia
dafilosofia, costumavacontender contrao positivo nareligido, ousga,
contraas profeciase os milagres, contrao culto dossantoseasoutras
préticasreligiosas.

A vitoriado saber sobreaféfoi téo estrepitosaque abatalha
contrao positivo nardligido, notempo deHegel, jatinhaperdido toda
asuaimportancia. Hegel, pelo contrério, notaironicamenteque Kant,

Ano1len.2ejul./dez. 2011 - 111



AGoRrA FiLOsOFICA

com asuatentativadevivificar aformapositivadareligido mediante
um significado tomado de suafilosofia, ndo teve nenhum éxito, ndo
porque o sentido peculiar daguelasformasfoi alterado, e sim porque
mesmasformastambém ndo pareciam maisdignasdessahonra’
(ibid.). A observacéo refere-se asreacles pouco entusiastas do publi-
co culto daAlemanha com o escrito kantiano sobre Areligido nos
limites da simplesrazdo. A derrotadareligido positiva pareciatéo
certa, easuperioridade darazdo t&o evidente que mesmo o conceito
deumaférdigiosapura(reiner Religionsglaube) foi considerado con-
fuso. Em vez de se preocupar com que os contelidos religiosos pela
apresentacdo filosofica percam o seu carater especifico, 0s
desprezadoresdareligi&o nem sequer acharam conveni ente examinar
afundagéo racional dafé.

Hegel ndo se contentacom aconstatacdo dessavitéria, mas
pde aquestdo sarcasticade” seavitoriosarazéo ndo sofreu justamen-
te 0 mesmo destino que o poderio vitorioso das nagdes bérbaras costu-
mater diante dasforcas derrotadas de nagbes maisinstruidas: conser-
var o dominio externo namao superior, mas submeter o espirito aos
vencidos’ (ibid.). Assim como 0s povos barbaros, com frequéncia,
submeteram as nagdes maisinstruidas, arazéo esclarecidabateu a
religido positivano campo de batal ha, sem efetivamente superé-la. Na
verdade, arazdo conseguiu apenasumavitériapirrica, porque asua
criticadareligido erafundadanumacompreensdo muito limitadasga
dareligido, sgades mesma. Entéo ailustracdo, apesar do seu pode-
rio, émarcadapelafatadeinstrucéo ecultura. NaspaavrasdeHegel:

“A vitoria gloriosa que a razdo esclarecida obteve
diante daguilo que ela, de acordo com alimitagéo de
sua compreensdo religiosa, considera contraposto a
si mesma como fé é, examinada cuidadosamente,
nenhuma outra sendo a de que ela ndo permaneceu
razdo, nem o positivo, contra o qual lutava,
permaneceu religido.” (315; 19-20)

Seacabecado leitor, ao fim destafrase, estavirando, eele
estatonto, serdtanto por causa datontice dailustracéo quanto por
causadatonturadadial éticahegeliana. Em todo caso, aironiando
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poderiaser maisnitida: umarazéo quendo foi verdadeiramente razéo
venceu umareligido que ndo foi verdadeiramentereligido. Nafrase
sucessiva, Hegel falaaté de dois cadaveres, um darazéo e outro da
religido, parasignificar que o lluminismo matatanto o saber quanto a
fé. Poder-se-iaquestionar se determinadasformas atuaisde ateismo
em nome da.ciénciando cometem 0 mesmo erro, ou sgja, umarazaéo
fantasmagdricacombateumardigidoilusdria. Masdeixe-seessaques-
t80 por ora, e compl ete-se adescri¢éo do movimento dial ético. Se-
gundo Hegel, avitoriaobtidapelarazdo esclarecidasobre afé é so
aparente, porqueacriticadareligido diz respeito aquilo que arazéo
esclarecidaconsideracomo fé, masacompreensdo religiosadelaé
bem limitada. Essalimitacéo, aindasegundo Hegel, explica-se pela
restri¢cdo do conhecimento humano ao dominio do finito. A razéo
esclarecida, por isso, ndo é nadamaisdo que ointelecto deKant, que
contém osconceitoseprincipiosa priori paraconhecer o mundo dos
fendmenos, mas éincapaz de conceber asideias do absol uto.

Um ano antesde“Fée saber”, num livro dedicado aDife-
renca entre os sistemas filosoficos de Fichte e Schelling, Hegel,
pelaprimeiravez, expésaprobleméticado intelecto, distinguindo en-
tre o espirito ealetradafilosofiakantiana. Emboraessa, entendida
segundo o espirito, contenhao principio puramente especul ativo, a
reflexdo raciocinante (rasonnierende Reflexion) preponderanaex-
posic&o concreta, de modo que o raciocinar negativo (negative
Rasonieren) pbdeinstalar-seno lugar do filosofar®. A imperfeicdo da
filosofiacriticase manifestaespecia mente narelagdo entre o intelecto
earazao, ou sgja, no “resultado contrastante de que, parao entendi-
mento, Ndo exi stem determi nagdes absol utas obj etivas, massm paraa
razao”?. O intelecto de Kant, naverdade, apenas conhece os objetos
empiricos e finitos, mas ele ndo entende de maneira nenhuma o
suprassensivel . Porém Kant ndo negacompletamenteapossibilidade
de aproximar-se do absoluto. Onde ndo pode chegar o0 saber tedrico,
chegaaféprética, SO que, por causadacisdo rigorosaentreintelecto
erazdo, essafé ndo nosfornece nenhum conhecimento sobre Deus™.

Hegdl interpretaafil osofiakantianacomo um processo de
autoconhecimento darazdo esclarecida. A criticade Kant revela, em
primeirolugar, oslimitesdaraz&o. Sendo e asomenteointelecto, toma
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consciénciado seu ser nada (Nichtssein), e como sefosse paracon-
firmar tal limitac8o, pde" o que émelhor do queelaem umaféforae
acimades”. Temosaqui aexplicacdo daironiahegediana, porqueafé
religiosa, quejapareciaderrotada, persiste nachamadafilosofiada
reflexdo como fé prética. Reconhecendo um paraalém desi, o pode-
rio vitorioso darazdo esclarecida“ sefaz novamente criadadumafé’.
Nesse sentido, Hegel pode aegar que o lluminismo, aémdareligido
positiva, matatambém arazéo, e que sobre esses|estes| doiscadave-
res“ pairatriunfante” um “filho em comum”. A imagem morbidada
criangasuspensano ar apresentaafilosofiadareflexdo dasubjetivida-
de, ou sga, asfilosofiaskantiana, jacobianaefichteana, asquaisabor-
dam astrés segbesdo ensaio. A filosofiadareflexdo literamente paira
no ar, porquetiraareligido todo o seu contetido especul ativo. Segun-
doHegdl, portanto, setratade umaquimeraque*“tem em s t&o pouco
derazdo quanto deféauténtica’ (315-316; 20).

Com aintroducdo dafé pratica, aoposi ¢ao entrefé e saber
“ganhou um sentido inteiramente outro” , até o ponto de sofrer “um
dedlocamento nointerior dafilosofiaelamesma’ (315; 19). Asfiloso-
fiaskantiana e pGs-kantiana, ao contrério das épocas anteriores, ndo é
caracterizadaunicamente pel 0 saber, mas peladuplicidade deféesa-
ber. Como afé préticaem Kant € umaatitudefil osifica, o conflito com
o saber divideafilosofiaem s mesma. Faz partedadial éticado escla-
recimento que Hegel ndo s lamentaasituacao recentedarazéo, mas
também tentasuperé-la, recorrendo precisamente aquel anegetividade
comaqua olluminismo combateu asupersticdoreligiosa. Mesmo que
repreendaa” afetacdo presungosa’ e uni-lateralidade destacritica, ele
concede que, nafilosofiadareflexdo, arazéo “ selivrou davanidade
medianteapurezaeainfinitudedo negativo” (316; 20-21). Kant, Jacobi
e Fichte novamente perceberam a peculiaridade do absol uto, s6 que
N&o conseguiram conceber adequadamente 0 negativo. Deacordo com
eles, “esse espago vazio einfinito do saber sd pode ser preenchido
com a subjetividade do anelo e da pressuposicao”. Todavia, asua
posicdo é ambigua, pois, fazendo do infinito um objeto dafé prética,
elesnegam o conhecimento racional do absoluto. Hegel conclui com
sarcasmo que a exclusdo darazéo do absoluto, aqual antigamente
teriavalido como“amortedafilosofia’, nofim daeradailustracéo,
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paradoxa mente setornou “ o ponto supremo dafilosofia’ (316; 21).
3 O triduo sacro da especulacdo

Hegel ndo se destaca pela sua humildade com respeito as
conquistas dapropriafilosofia. Depoisdadiscussio das posi¢oesde
Kant, Jacobi e Fichte, eleanunciaapossibilidade que*” afilosofiaver-
dadeira’ seapresenta*como manifestagdo acabada’ (413; 177). En-
tao Hegel propbe afil osofiaespecul ativacomo remédio contrao fra-
casso dailustracdo. A diferencaentre arazéo esclarecidae arazéo
especul ativa cons ste na capaci dade dessa Ultimaem compreender o
absoluto. Enquanto que o iluminismo serel acionaapenas negativa-
mentecom oinfinito, quer dizer, concebeainfinitude SO como negacéo
dofinito, Hegel quer superar essacontraposi ¢ao. Em comparagdo com
osfil6sof osdareflexdo, o reconhecimento danegatividadendo oleva
afé prética, mas a repensar a concepc¢ao tedrica do infinito. Se a
infinitude fosse simplesmente opostaafinitude, entdo oinfinito seria
limitado pelofinito. No entanto, uminfinito limitado, naverdade, ndo
seriainfinito. Paraelendo setornar limitado, o absol uto deve ser con-

Segundo Hegdl, nasfilosofiasdareflex&o dasubjetividade o
pensamento éreconhecido comoinfinitudeelado negativo do absolu-
to” (413; 178). Como agoraseVvé, éimpossivel conceber 0 absoluto
sem, de certaforma, aniquilar acontraposi¢céo com afinitude. No es-
crito sobre a Diferenca entre as filosofias de Fichte e Schelling,
publicado um ano antesde” Féesaber”, Hegd define o absoluto como
aidentidade daidentidade e dando identidade, afirmando que* opor e
ser um, nele se encontram ao mesmo tempo” 3. A manifestag&o por
excel énciadessaunidade é aautoconsciéncia, ou sgja, aapercepcao
transcendental . Ostermos darel acéo deidenti dade especul ativa, por
conseguinte, s80 0 sujeito e 0 objeto*. O absoluto deve ser concebi-
do como unidade do finito com o infinito, do real com o ideal, do
objeto com o sujeito. No ensaio do ano seguinte, Hegel faladaideia
absoluta, naqual o ser e o pensamento “sdo umunico” (ibid.).

Naultimalongafrase do ensaio citado em parte no comego
destapesquisa, Hegel of erece umacaracterizagdo, aindamuito genéri-
ca, daideiaabsoluta. Assim, ele apresenta, de maneirasintéticae, por
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vezes, até enigmética, 0 seu programafilosdfico. Emborao sujeitogra
matical dafrase sgjao conceito puro (reine Begriff), amaior parte
dostermos utilizados ndo provém dametafisicatradiciona, masper-
tencem aantropol ogia—aliberdade e 0 sofrimento—eateologia—a
sexta-feirasantae aressurreicdo. O conceito puro, de acordo com
Hegel, deve primeiro descrever ador supremacomo “momento da
ideiasuprema’ erestabelecer a“ sextafeirasantaespeculativa’, para
guelogo possa“ressuscitar asuprematotalidade’ (413-414; 179).
Masqud éo sgnificadofil osifico dessssmetaforascristol gicas? Quem
morreu nasexta-feirasantaespeculaiva?

A interpretacdo tem que partir do acontecimento histérico da
morte de Jesus nacruz. Sabemos, apropésito, que amorte de Cristo
ndo é um mero fato do passado, poisnacruz morreu ndo s o carpin-
teiro de Nazareth, masigualmente o Filho de Deus. Por isso, Hegel
falajustamente do sofrimento absol uto e dasensacéo deque Deusee
mesmo estamorto. A sexta-feira santa entdo |evantaum problema
especul ativo também paraateol ogia. Todaviaanogdo dasexta-feira
santa especul ativando serefere aos problemasteol 6gicosligadosa
morte eressurrei¢do do Salvador, masHegel acunhou paraexplica-
caofilosdficado“ movimento eterno” do absoluto (413; 178). Eleen-
tende amorte de Deus especul ativamente como um momento do pro-
cesso daautorrealizagdo do absol uto, porque excluir anegatividade
ggnificariacontinuar apensar oinfinito emoposigéo aofinito, semtirar
proveito dacriticailuministadareligido. Desse modo, pode-sedizer
gue, nasexta-feirasanta especul ativa, morre o absol uto mesmo. Po-
rém, como Jesus ndo permaneceu nasepultura, mas ressuscitou aco-
munh&o com DeusPai, assm o lado negativo € apenas um aspecto da
ideiado absoluto. Darigidez dafatade Deus (Gottlosigkeit), asse-
guraHegdl, asuprematotalidade” pode e deveressuscitar [...] nasua
formadaliberdademaisserend’ (414; 179). A filosofiahegelianacon-
tém portanto um verdadeiro triduo sacro daespecul agéo.

Alémdo significado metafisico, anogéo dasexta-feirasanta
especul ativatem aindaum sentido historico, ou sgja, expressauma
experiénciacultural. No fim daFenomenol ogia do espirito, Hegel
empregao imaginario damorte nacruz até parainsinuar arealidade
histéricaeo desenvolvimento dasideias. A histériacompreendida, ele
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escreve, forma“arecordacdo e o calvario do espirito absoluto; a
efetividade, a verdade e a certeza de seu trono, sem o qual seriaa
soliddo sem vida’%. Parece, pois, claro que tanto asensacdo de que
Deusdemesmo estamorto, quanto o reconhecimento danegatividade
como momento integral daideiasuprema, pertencem aépocamoder-
na, marcada pela Reforma Protestante elogo pelo Iluminismo. No
momento em que Deus estaausente danatureza, o homem seencon-
tracom Deus apenasno coracdo de cadaum, Elemorreu, paraassim
dizer, umasegundavez. Esse aspecto é acentuado nasinterpretactes
fornecidas por doistedlogos alemaes, aprimeiraado catdlico Hans
King, asegundaado protestante Christian Link. Como escreve K iing:

“A sexta-feira santa historica do abandono de Jesus
por Deus é de compreender no nivel especulativo,
onde fé e razdo se encontram, como a sexta-feira
santa do absoluto mesmo e, por iSso, cComo a sexta-
feira santa do abandono de todos os seres por
Deus.”%6

Assim como Pascal falou de um Deus perdido dentro do
homem e forado homem, Kiing diz do abandono de todos os seres
por Ele. No curso da época moderna, o acesso a Deus tornou-se
cadavez maisdificil, porque Elefoi afastado do mundo cientifico, do
mundo poalitico e, por Ultimo, também davidaquotidianadas pessoas.
Esse banimento de Deus emerge com mais clarezano comentario de
Link:

“O que aconteceu naquele tempo e naquele lugar,
que Deus deixou-se empurrar para fora do mundo
até a cruz, acontece — quase universalmente esten-
dido —sob o dominio dailustracéo européiauma se-
gunda vez: O mundo recusa a palavra feita carne o
espaco pela sua revelagdo.”?

Em vez do abandono por Deus, Link faladarecusade Deus
pelahumanidade. Os europeus, naépocadailustraco, rejeitaram a
religido cristd damesmamaneiraque os hebreustinham recusado o
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Messias. Todavia, eu ndo acredito que essa sejaumainterpretacéo
partilhadapor Hegel . Quem morreu nasexta-feirasantaespecul ativa
foi nem o Filho encarnado, nem o cristianismo, mas, primeiramente, 0
Deus da religido positiva, combatido pela critica da religido. O
[luminismo, entretanto, teve 0 seu papel naformacdo dafilosofiaver-
dadeira, quer dizer, hegeliana. Descobrimostambém aimportanciahis-
toricadafil osofiakantianae pds-kantianaparaorigem do pensamento
hegeliano daideiaabsoluta. Como constata Peter Hodgson:

“S6 quando a finitude tornou-se ela mesma através
da filosofia da reflexdo — a sexta-feira santa
especulativa — o absoluto é capaz de levantar-se a
subjetividade verdadeira e infinita, de tornar-se ele
mesmo como espirito absoluto.” %

De acordo com ainterpretacéo de Hodgson, a sexta-feira
santa especul ativando diz respeito amodernidadeem geral, nem a
ilustrag@o, mas, especificamente, asfilosofiasde Kant, Jacobi e Fichte.
Nestemomento, o interessecriticojando sedirigiu areligido positivae
sim com relacdo ateologianatural . Antesde proclamar afé prética,
Kant refutou as antigas provas ontol 6gica, cosmol ogicaeteleol égica
daexisténciade Deus. A mortedo Deusdareligido positivafoi segui-
da, entéo, pelamorte do Deusdateologianatural.

Hegel, contudo, alega ter superado tanto a critica do
[luminismo ardigido positiva, como acriticakantianaateol ogianatu-
ral. A suareivindicagéo levaparafazer umaobservacdo ulterior. Em
comparacdo com asfilosofias mencionadas, Hegel pretende conceber
0 absoluto deumamaneiraque ndo o opde s mplesmente afinitude. A
medidanaqual anegatividade é reconhecidacomo um aspecto da
ideiaabsoluta, poisacriticadareligido perde seu avo principal. Na
sexta-feirasantaespecul ativa, em outras pal avras, morre também o
Deusdacriticadareligido. Chega-se aessaconclusdo significativa
porque umaparte do ateismo contemporaneo, propagado por cientis-
tascomo Richard Dawkins, parece ser fundado numaconcepcao pa-
recidacom asdareligido positivaedateologianatura, criticadaspelos
pensadoresdo século XVI11. Osnovosateistas ndo SO partilham com
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osiluministasavisdo naturaisticado mundo mastambém aadaptacdo
dadenominacao brights (lUcidos, inteligentes) lembraoslumiéresda
Franca.

SeoDeusdacriticadareligido morreu nasexta-feirasanta
especul ativa, sem quearazao esclarecidavencesseaféauténtica, ain-
daficaabertaaquestdo do futuro dareligido cristd. Além de pensar
especul ativamente o absoluto, Hegel, em “ Fé e saber” , admite apos-
sibilidade de apreender ideal mente (idealistisch) areligido (cfr. 315;
20). Masé precisamente acompreensdo fil osoficado cristianismo que
denovo péeemdividaafé. A perguntaguem morreu nasexta-feira
santa especul ativaagora se transformanaquestdo se com afilosofia
especul ativachegatambém ofim dareligi&o. N&o cabe aqui entrar na
discussdo de se, no sistemahegeliano maduro, o saber filosofico sus-
pende aféreligiosa?. Em vez disso, quero s mencionar arendncia
completaao termo derdigido por a gunstedlogos protestantes do s&-
culo passado. Sob aimpressao da Primeira Guerra Mundial e do
surgimento daditaduranazista, €l esjulgaram fracassado o projeto da
ilustracdo europeia. De acordo com eles, aconfiancaexageradana
razéo humanasignificaafatade confiancaem Deus. Nessasituagéo,
Karl Barth criou o slogan “religido €incredulidade” *. Poucosanos
depois, Dietrich Bonhoeffer, nascartasdaprisdo, faladeum“cristia-
nismo semreligido” L. Refletindo sobre acondicdo davidahumana,
eleretomaaférmulade Grocio paralogo afirmar que* temosqueviver
no mundo —etsi deusnon daretur” . Bonhoeffer conclui fazendo uma
referénciaamorte de Cristo nacruz: “ Perante e com Deus vivemos
sem Deus’ .,

A chamadateol ogiadial éticarecusaqual quer compreensio
filosdficadafécristd. O programadeHegel, no entanto, apontapara
umametafis caespecul ativaque se colocad ém daantigaoposi¢do da
razdo filosoficacom ascrencasreligiosas. Em “Fé e saber” , Hegel
descreve esse projeto com ametéforacristol 6gicadasexta-feirasanta
especulaiva. E, pois, aandlisecriticadahistoricabrigaentreareligido
positivaearazdo esclarecida, queforneceachavedeleturadotexto.
Provocado pelasfilosofiasdareflexéo dasubjetividade, Hegel preten-
dereconhecer anegatividade como momento determinante parauma
concepcao adequadado absoluto. Se o objetivo for alcangado, afilo-
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sofiaespecul ativaconduzirdaingtauracdo deumaformaderaciondidade
gue ndo mais se opde com rigor afé. Nesse sentido, na sexta-feira
santaespeculativa, morretambém o Deusdacriticailuministadareli-
0ido. Hegel, portanto, abre apossibilidade deumarel eiturafilosdfica
do cristianismo, que ndo suprime esim sabeintegrar o lado negativo
do absol uto.

Notas

10

11
12

G W. F. Hegel, “Glauben und Wissen oder die Reflexionsphilosophie der
Subjektivitat in der Vollsténdigkeit ihrer Formen als Kantische, Jacobische
und Fichtesche Philosophie’, em: Gesammelte Werke, vol. 4, Hamburg,
Meiner, 1968, 315-414; trad. port. Fé e saber, de O. Tolle, Sdo Paulo, Hedra,
2010. — Apbs as citacBes, indica-se, entre parénteses, a pagina da edicéo
criticaaemd, seguidapelapéginadatraducéo portuguesa. Onde estaUltima
pareciainexata, foi tacitamente corrigida.
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