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Resumo

Partindo da andlise de doistextos fundamentai s do agostinianismo, o De Libero
Arbitrio (Liber 11) e o Confessiones (Liber X), este artigo pretende mostrar
como o estudo da procura de Deus em Agostinho se revela como o centro de
sua filosofia, que é essencialmente uma sintese de tradicdes. A perspectiva
filosofica de Agostinho, construida na sua caminhada em busca de Deus, sera
examinada explicitando os seguintes aspectos: 1) como esteitinerario ndo tem
como objetivo principal aproposicdo de umaviaparase provar aexisténciade
Deus, mas ademonstracdo da necessidade de se postular um principio necessa-
rio para o contingente, servindo ndo ao atague contra 0s ateus, mas como
demonstracdo da confluéncia entre as tradicdes crista e helenista; 2) como a
filosofia em Agostinho é compreendida ndo s6 como especulagdo, mas como
itinerario tedrico-pratico; 3) como a posse da sabedoria, apesar de descobertae
guerida naturalmente, torna-se possivel apenas sobrenaturalmente. Espera-se
gue, com a explicitacdo desses aspectos, se possa alcancar o entendimento de
Agostinho, que relaciona verdade e felicidade, visando a considerar, de forma
integrada, a especulacéo e a acdo.
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Abgtract

Departing from the analysis of two fundamental texts of the augustinianism: De
Libero Arbitrio (Liber I1) and the Confessiones (Liber X), this paper intendsto
show as the study of the search for God in Augustine is revealed as the center
of hisphilosophy, that is essentially asynthesis of traditions. The philosophical
perspective of Augustine, built in your his way walk in search of God, will be
examined expliciting thefollowing aspects:. 1) asthisitinerary does not have as
main objective the proposition of aroad to prove the existence of God, but the
demonstration of the need of postulating a necessary beginning for the
contingent, not serving to the attack against the atheists, but as demonstration
of the confluence between the Christian traditions and Hellenism; 2) as the
philosophy in Augustine is understood not only as speculation, but as
theoretical-practical itinerary; 3) as the possession of the wisdom, in spite of
discovered and wanted naturally, becomes just possible supernaturally. It is
waited that with the explaining of those aspects one can reach the understanding
of Augustinethat relatestruth and happiness, seeking to consider in an integrated
way the speculation and the action.

K ey wor d: tobe; God; will; reason; itinerary.

Introducéo

Agostinho escreve osLivrossobreo Livre Arbitrio (entre
388 a395d.C.) eos Livros das Confissdes (por voltade 400 d.C.)
em época posterior ao seu batismo (387 d.C.), estando assim jacon-
vertido ao cristianismo. Suafilosofia, condensadanessas obras, de-
pendera e expressara, como em poucos pensadores, a experiéncia
existencia do problemadagracade Deus, bem como asdiversascon-
trovérsiastedricasem que e eseviu envolvido, especid menterel acio-
nadas com 0 encontro entre o cristianismo e o helenismo. Emborase
ingranaidade de ouro dapatristica, ele €, em muitosaspectos, origina
em rel agdo aos padres gregos, bem como em relacéo aoslatinosque
vivem daherancadessesultimos'. A esterespeito dirdMiche Spanneut
(2002, p. 197): “Ele forma, sobretudo, asi mesmo; ao contato da
filosofiapagée com base natradicéo | ating, e abora, com afecundidade
desuaintdigénciaedesuavidaespiritua, umateol ogiapessod, amais
ricaque 0 Ocidentejamaisconheceu’.

Deacordo com areflexdo agostiniana, acondi¢do finitada
vida, marcadapel o reconhecimento do peso daexisténcia, lancadaem
um empreendimento impossivel pelabuscadaperenefeicidade, en-
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contrasomente no auxilio de umaagdo externaas potencididades hu-
manas, agraca, 0 € emento necessario parasuarealizacéo.

A especulagdo agostinianasobre agraga, que seconstroi em
torno de suapessod experiénciadevida, seradesenvolvidaemmeioa
polémicacontrao pe agianismo. Segundo ospd agianos, o homem seria
capaz detodae qualquer virtude, tendo o pecado deAdéo sido nefas-
to apenas em razéo deter servido de exemplo, sem, contudo, ter afe-
tado abondade danaturezahumana, cujagracade Cristo viriasusten-
tar eaperfeicoar. “Mas, essea priori de confiancano homem chocava
defrente com aexperiénciade umAgostinho conscio desuainvencivel
fragueza e daunicaforcaque éade Deus’ (SPANNEUT, 2002, p.
217).

OsLivrosdas ConfissdeseosLivrossobreo Livre Arbitrio
representam alguns dostextosfundamentai s dareflexdo agostiniana
sobre tais probleméticas, nos quais se pode observar, com
exemplaridade, um dos acontecimentos mai s marcantes da historia
ocidental: 0 encontro entreatradi¢3o judaico-cristie aheenistica. E,
sobretudo, nacons deracdo detemédticascomo“ Deus’, “ contingéncid’,
“necessidade’, “verdade’, “felicidade’, “ sabedoria’, “historid’, “fé’,
“logos’, “razaon” e primeiros principios’, associ adas as exposi ¢oes
sobrea“graca’ ea“liberdade humana’, que sefecundard o solo da
culturaque brotara dessamiscigenacao.

Procurar-se-a, principamente apartir de doistextos dessas
obras, o Livro X das Confissdeseo Livro || sobreo Livre Arbitrio,
sem excluir o recurso aoutrasfontesmenos utilizadas, atingir o nicleo
central do esforgo agostiniano em suaescaladaad Deum, que sere-
velacomo sintesedial ética, construidaapartir dasduasfontesprinci-
paisdaculturaocidentd (tradicéo judai co-cristaetradicao helenigtica)?
e segundo aordem que “vai do exterior ao interior e do interior ao
superior” (GILSON, 2006, p. 48). A filosofiaagostinianaserevelard
um pensar fiel as suasraizes gregas, essencia mente neoplatbnicas,
emboratransformadaradical mente pel o elemento essencia datradi-
¢ao judaico-cristd, o qual consiste no reconhecimento de que a sabe-
doria-beatitude é possivel apenas como dom do Deus que vem ao
encontro do homem.
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1Asrazbesdoitinerério: agracaeo vereesse

No Livro X das Confissdes, adescri¢do daprocurade Deus
seiniciacom umaconstatacdo: todaelaseriavasendo partissedeuma
acao dagragadivina, maisinterior aAgostinho do queelemesmo: “A
ti, Senhor, que conheces os abismos da consciénciahumana, poderia
eu esconder algo, aindaque n&o quisesse confessar-te? Eu poderia
esconder-te de mim, masndo esconder-medeti” (Confissdes X, 2,
2)® emaisadiante: “Mas, quando confesso 0 bem quefiz, nadaposso
atribuir amim proprio, poistu, Senhor, abencoas o justo; no entanto,
fostetu queotornastejusto, deimpio queera’ (Confissdes X, 2, 2).
Essagracadivinafoi capaz de vencer ndo so asdebilidades préticas
do Bispo de Hipona, segundo €le mesmo, mastambém asdebilidades
especul ativas dasfil osofias por €le conhecidas.

Defato, Agostinho deveu sua conversao, segundo o teste-
munho contido nas Confissdes, aacdo dagracadivinaqgue se apro-
veitou de algumas ocasi 0es especials, das quais as mais marcantes
foram: apaixdo pel osvalores e exempl os mais altos de suaépoca; a
leiturado Hortensius de Cicero (Confissdes | 11), das Enneades, de
Plotino, edas Sagradas Escrituras (Confissdes V1), especialmente
dosEscritospaulinosejoaninos, lidosapartir de umainterpretacéo
alegorica, que Agostinho conheceu por meio deAmbrasio, bispo de
Mil&o.

Nos escritos dos neopl aténi cos, especia mente de Plotino,
gue ser&o profundamente reinterpretados por Agostinho, esse encon-
traraosindiciosde queafilosofiaestaem caminho paraarevelacéo e
paraabeatitude, emborafalte por ndo ter acapacidade de produzir o
gue promete, ou sgja, 0 seu alcance. Por S&o Paulo e S&0 Joéo, Agos-
tinho descobre a necessidade da graca divina, que ndo so indicao
caminho do bem, masdaaforcaderealizé-lo (ConfissdesVIl, 9, 13):

Tu me proporcionastes, através de um homem infla-
mado de orgulho imenso algunslivros dos platénicos,
traduzidos do grego para o latim, onde encontrei es-
crito, sendo com as mesmas palavras, certamente
com o mesmo significado e com muitas provas con-
vincentes 0 seguinte: no principio era o Verbo,* e o
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Verbo estava com Deus, e o verbo era Deus. (...)
Ai encontrel também que aa mado homem, embora
dé testemunho da luz, ndo € a prépria luz. (...) No
entanto, nesses livros ndo encontrel escrito que ele
Velo para 0 que era seu, e 0S Seus ndo o recebe-
ram, e que a todos que o receberam deu o poder
de se tornarem filhos de Deus porgue creram nele.

A partir dessas constatagOes, afil osofiaagostinianase empe-
nharaem cristianizar o neoplatonismo, socorrendo-o com o auxilioda
graca. O Livro X das Confissdeseo Livro || sobre o Livre Arbitrio
secomprometeréo em mostrar parte do caminho dessatransformagéo
dafilosofia. Nessesescritos, Agostinho seempenharaemumidéntico
projeto: desvelar umaviaraciona que conduzaaDeus®. Entretanto, é
NECesSario se precaver-se a esse respeito, contra interpretacoes
desviantes: aprincipal preocupacao agostinianando € ade construir
provasracionais de que Deus existe?, emboratambém chegue aeste
resultado, mas a de revelar a necessidade intrinseca a raz&o de se
dever postular um primeiro principioimutavel e necessario (ndo con-
tingente) parao ser, o qua Agostinho reconheceraser Deus.

Ora, aconstrucao racional de provasdaexisténciade Deus
visaapenasaconsideracéo de Deuscomo um “dado” possivel deser
demonstrado, semimplicar nenhumaincidénciasobreavidahumana
Prova-se que Deus existe como Se provaque um pato existe equeum
minotauro ndo existe. Entretanto, um pato e um minotauro n&o séo
essenciais a felicidade humana. Nessa |6gica, Deus permanece
extrinseco arazao, e na hipotese da divinizagcdo damesma, caraa
tradic&o grega, pode-se pensar que a beatitude humanaou a consu-
maco do destino do homem consi stanasimplescontemplagdo racio-
nal. Agostinho é consciente do erro dessalégica. Para€le, afilosofia
ndo € a sabedoria, mas um caminho para ela. Como tal, € sempre
incompleta, emboraaperfeicoavel . Deuséarespostaparao problema
filosofico fundamental: ainsuficiénciado contingente. Assm, Agosti-
nho objetiva, principal mente, mostrar ainsuficiénciadeumarazéo sem
agraga, quesecolocaem seuinicio e, como veremos, em suaplenitu-
de. A via agostiniana, nas palavras de Gilson estara empenhada
(GILSON, 2006, p. 53):
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Em colocar em evidéncia a necessidade que se im-
pbe a0 pensamento de exprimir o ser bastardo que
se of erece para nOs na experiéncia por um supremo
Vere Esse, ou sgja, por um ser plenamente digno do
titulo de ser. (...) Esse ‘redmente real’, o vere esse,
€ 0 que Agostinho nomeia essentia, e toda a econo-
mia de suas provas se explica por seu proposito de
colocar em evidéncia a existéncia desse ser idéntico
asi mesmo, perfeitamenteimutével, portanto, perfei-
tamente ser, que chamamos Deus.

O que estaem jogo nafilosofiaagostinianaémuito menos
uma prova da existéncia de Deus a ser utilizada contra ateus ou
agnésticos do que a elucidacdo de um caminho através do qual se
chegaa“verdade’ deum principio supremo eabsoluto, compartilhado
também com atradi ¢ao helenistica, especia mente neoplatonica. 1sso
implicaque o DeusdeAgostinho € um sb, sem as separacdes posteri-
ormentee aboradasentre 0 “ Deusdatradicdojudaico-crist&’ eo* Prin-
cipio necessério datradicéo helenistica’ . Ademais, em socorro de
Agostinho e datese de que revelacéo e razdo convergiriam’, sem
extrinsecismo, abundavam ostestemunhos escrituristicos—especial-
mente de S&o Paulo, mas ndo menos da tradi¢éo joanina, em cujo
prélogo do Evangel ho de Jodo as escrituras se comprometem com o
principio darazoabilidade darevelacdo: “ No principio erao Logos, e
o Logosestavacom Deus, eo LogoseraDeus’ (Jodo 1).

20 intineréarioad Deum

O ere Esse agostiniano, plenamentedigno do nomedeser e
capaz de congtituir-se como fundamento de todo ser que seoferecena
experiénciahumana, deveraser necessariamenteidénticoas mesmo,
imutével e atudo superior. Mas existirAum ser com essas caracte-
risticas? ParaAgostinho sim, e este sera Deus; ndo so acessivel por
meio dafé, mastambém darazdo, paraaqual eleserevelacomoa
“verdade” . Procuremos acompanhar os passos que levam aessa
descobertaapartir do Livro X das Confissdesedo Livro Il sobre
o Livre Arbitrio.
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Nestesdoisescritos, Agostinho, inicia mente, procuraraes-
tabel ecer um fundamento racional sobre o qua sgjapossivel acons-
trucdo de um caminho de acesso ao supremo Se.

Expressando-se como um mistico, no Livro X das Confis-
sbes, Agostinho afirmaraque, paraele, existe umacertezalivre de
todas as dlvidas, que poderaforjar-se como este fundamento preten-
dido: “ Estou seguro, Senhor, de quete amo; disso ndo tenho davidas’
(ConfissBes X, 6, 8). Mas 0 amor de Deus paraAgostinho ndo é so
umaescolhahumana. Sobretudo €“dom” dagraca, o quesignifica
guedeamaaDeusapartir dagragade Deus: “ Tocaste-me 0 coragéo
com atuapaavra, e comecei aamar-te” (Confissdes X, 6, 8). Assim,
o fundamento seguro, apartir do qual seconstruirdoitinerério que
levardaté Deus, parao Agostinho das Confisses, éacertezade que
ndo pode haver viaque conduzaasabedoriase €lando parte do reco-
nhecimento de que acaridade (amor divino) estdnaorigem damais
auténticafilosofia(enquanto sabedoriaendo sb ciéncia, como severa
aseguir).

Agosgtinho amaaDeuse, apartir dai, desenvolve asuaesca-
ladaem direcéo aesse Deus por ele amado, interrogando-se: “ Que
amo ent&o, quando amo o meu Deus?’ (Confissdes X, 7, 11). Para
responder aestaquestdo, o Livro X das Confissdes segueumitinera
rio que parte daagdo darazéo que se dirige em umaesca aascendente
das coisas criadas, exteriores, passando pel o corpo e sentidos exter-
nos einterno, chegando até aalmahumanaeai at€amemaria. Mas,
em nenhum desses|ugares, Deus éencontrado. Agostinho sepergun-
tar& “Onde, ent8o, te encontrei, paraconhecer-te, sendo emti mes-
mo, acimade mim?’ (Confissdes X, 25, 36). Deus se encontraria,
assim, acimadapropriaama. A memoriaseencarregariadelembrar
esse encontro. O Livro X das Confissdes ndo entrard em maiores
detalhes arespeito do processo raciona quelevaaeste encontrar a
Deusacimadapropriaalma. Agostinho seramaisprolixo aesseres-
peitono Livro Il sobreo Livre Arbitrio.

Em umaescal ada especul ativa, que serefletirdnafilosofia
cartesiana, no Livro Il sobreo Livre Arbitrio, Agostinho, aqui mais
filosofico que mistico em suas especul agles, parte de umaconstatacéo,
em certo sentido diferentedafeitano Livro X das Confissdes, masa
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elacomplementar®. Em didlogo com Evodio, e procurando umaevi-
dénciade onde comecar suareflexdo, pergunta-lhe seele existe e,
logo em seguida, completa: “ Ou vocéteme, talvez, enganar-sediante
dessapergunta, quando realmente vocé ndo poderiase enganar senéo
exigtisse?’ (O LivreArbitrio, I1, 20). A impossi bilidade de enganar-se
sobre apropriaexisténciagarante umaprimeiracertezainabalave, ja
gue, se alguém se engana, ndo pode, porém, enganar-se que existe,
dado que somente pode enganar-se ou pensar na possibilidade de
enganar-se agquelequeexiste.

Fundadaessaprimeiracertezainaba avel, Agostinho supera
asdificul dades que os académicos propunham, rel acionadas com o
seu ceticismo radical®. Ora, aimpossibilidade daverdadeimplicaria
néo sH aimpossi bilidade dafil osofiacomo também naimpossibilidade
deacesso aDeus por essaviae, assm, nafalénciadetodo o projeto
dediancaentrefilosofiaefé.

Ultrapassado esse primeiro obstaculo, o bispo de Hipona
descobre concomitantemente outras duas verdades: ndo sO eleexiste,
masaindael e existe como vivente e sahe queexiste (O Livre Arbitrio,
I, 21). Existir, viver esaber sdo astrésprimeirasevidénciasdaverda-
de. A prépriarealidade se organizaem torno dessastrés categorias.
todos os seres compartilham aexisténciae algunsavidae o saber.

Deuspoderiaser encontrado em algumadessasformasde
ser? Antes de tudo, Deus estaria nos seres sensiveis? A procurade
Agostinho terminarapor negar essapossibilidade. Constantemente,
essestestemunhar&o que possuem certostracosdivinos, como abele-
zaeaordem, masnéo sfo cons derados divindades: “ n&o somosoteu
Deus; busca-0 acimade nés’ (Confissdes, X, 6, 8). De fato, essa
constatacdo nasce do confronto entre anocéo de Deuseacompara-
¢ao dos graus de superioridades entre asfuncdesreali zadas pel os se-
res. Alguns existem simplesmente como as rochas e os cadaveres.
Outros, além daexisténcia, também vivem e, por isso, sdo ditos ani-
mados, ou sgja, dotados de alma. Mas, alguns dos seresndo s exis-
tem evivemn, como também sabem que existem evivem: so osinteli-
gentes. Certamente, os Ultimos seresinteligentes sdo superiores aos
primeiros, jaque asuaperfeicdo é maior do que ados seresanterio-
res, dado que, além de possuirem todas as perfei cdes dos graus ante-
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riores, possuem umaamaisque éainteligéncia(O LivreArbitrio, I1,
23-24).

Dizer queo homem viveédizer queeleéanimado por uma
alma, concebidacomo principiovital. A amahumanadescobre-se,
entretanto, como sendo ndo sO o lugar davida, como deve ser aalma
dosoutrosviventes, mastambém como o lugar do saber, ondesedaa
primeiraverdade (S fallor sum), que sereveste deimutabilidade, uni-
versalidade e eternidade, jaque évaidaincondicionadmente (O Livre
Arbitrio, 11, 23. 56). O Deus agostiniano, reconhecido como o0 “ ser
emrelacdo ao qual ndo existe nadade superior” (O LivreArbitrio, 11,
56) devera, entdo, ser buscado no que se encontrou de superior, ou
sgja, naamahumanae naverdade ai descoberta.

Sendo o lugar do conhecimento edaverdade, aalmaseriao
lugar onde encontrar Deus? A buscade Deus se aproximaraentdo da
andlisedaama, parte superior do homem, que se descobrecomo um
corpo animado. O estudo daa macomegacom o estudo do conheci-
mento. O homem conheceraprimei ramente de modo sensivel, através
do uso que faz de seus sentidos externos (O Livre Arbitrio, I1, 25s).
O ouvido escuta os sons, 0s olhos veem asimagens e as cores das
coisas do mundo, o tato percebe atextura, a dureza ou maciez dos
corpos, o paladar, osgostos maisvariadose o olfato, asfragrancias.

Mas, como essasimpressdes dos sentidostocariam aalma?
Ora, 0 bispo de Hiponaparte do pressuposto de que“ o inferior ndo
pode agir sobre 0 superior”. Assim, 0 corpo ndo pode agir sobrea
alma(GILSON, 2006). Entdo como se daria o conhecimento sensi-
vel? Segundo Agostinho, doutrinaesclarecidano seu DeMusica, as
sensag0es S0 0 ato de atencdo que aa maexerce sobre o corpo quando
émodificado, o quesignificaque, parad € amenteamodificacdo do corpo,
por meio dossentidos, ad matambém semodificapor meodeumaode
atencdo. Desse modo, a modificacdo do corpo ndo € causa direta da
modificacgo daAlma, masparada(AGOSTINHO, 2007).

Agostinho néo deixara claro como esse ato de atengéo se
processara, mas o certo, segundo ele, é que deve existir um sentido
interno, responsavel por organi zar asmodificagdes dos sentidos exter-
nos (do contrério, 0s animais ndo teriam apercepcao de unidadeem
suas percepcdes), ordenando-as em umarepresentacdo unitéria, de
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tal formaque se podem perceber as coisas do mundo como totalida-
des, aindaque particulares (GILSON, 2006). Esse sentido interno,
por suavez, seriaordenado ou regido pelarazéo, que permite ao ho-
mem saber que sabe. Aqui se passado conhecimento sensivel ao raci-
onal (O LivreArbitrio, 11, 27). A raz&o, presente naa ma, serao lugar
derevelacdo plenadaverdade.

Diante dainterdicdo agostinianadequeo inferior possaagir
sobre 0 superior, pergunta-se: averdade éinferior ou superior aalma
humana? Seéinferior, aamajulgaaverdade, se superior,aadmaé
julgadapor ela. Estamos diante daopgéo entre 0 homem ser o criador
daverdade ou daverdadeter o primado em relacéo ao homem. Ora,
certamente éaverdade quejulgaaamaendo o contrério: “Daama,
dizemos que tem menos aptidéo do que deveriater ou que € menos
suave ou menos veemente, de acordo com o que pedem Nossos Cos-
tumes. E julgamos essas realidades de acordo com aquel as normas
interiores da verdade que nos s&o comuns, sem gue dessas jamais
emitamosagumjuizo” (O LivreArbitrio, 11, 134).

Como inferior averdade, aalmahumanando pode agir so-
breela, ou manipul&lacomo um objeto asuadisposicdo. Seascoisas
sdo0 assim, como averdade é descobertapelarazéo? Agostinho res-
pondetal perguntafazendo uso dafilosofiaplaténicaedo recurso a
iluminaco.

E cl&ssico o problemado conhecimento, presente exemplar-
mente nos escritos de Platdo (como o Teeteto, 0 Ménon eaRepubli-
ca), examinado apartir dateoriadareminiscénciae daeternidade da
ama. Defato, se conhecer é encontrar umaverdade, como saber que
Se encontrou o que se procura, sendo ja conhecendo de anteméo o
gue sequer encontrar? Agostinho resolve essaaporiasem fazer apelo
paraumapreexisténciae eternidade daalma, comofoi o recurso pla-
toni co, entendendo que 0 conhecimento natural cons ste em conhecer
averdade das coisas na e pelaluz divina. Segundo esse modo de
conhecer, ointelecto, iluminado peladivindade, vé sob aacéo de sua
luz. Assm, aluz divinamostra-seindiretamente, iluminando averdade
das coisas. Emboraaverdade permanegasempreamesma, tal ilumi-
nacao ndo ocorre com todafacilidade, mas apenas detemposetem-
pos e em espacos muito breves (O Livre Arbitrio, 11, 135):
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Nossos entendimentos véem a verdade, as vezes
mais, as vezes menos, e nisso dao a entender que
s80 mutaveis. Mas esta, permanecendo em si sem-
pre a mesma, ndo aumenta quando € mais vista por
nos, nem diminui quando o € menos, sendo integrae
inalteravel, alegracom sualuz aos que sevoltam para
ela e castiga com a cegueira os que dela se afastam

A condicgofinitado homem ndo permiteque suainteigéncia
sefixelongamente nailuminaco divina Todavia, o homem podesem-
prerecordar os curtos momentos dessailuminagéo, revivendo-ose
repensando-osapartir desuamemaria: “Ondeencontrei averdade, ai
encontrei 0 meu Deus, queéaprépriaverdade, dagqua nuncamaisme
esqueci, desde o diaem que aconheci. Desde ent&o permanecesem
minhamemoaria, e eu ai teencontro” (Confissbes X, 24, 35).

Lugar privilegiado do conhecimento daverdade éamemo-
ria. Nelase encontram osvestigios de Deus, enquanto amemoaoriaper-
mitealembrancadailuminagdo divina. Agostinho, falarg, ainda, da
alegriacomo lembrancadafelicidade (Confissdes X, 21). Ora, afeli-
cidade perfeitaéabeatitude. Buscar conhecer €, antesdetudo, bus-
car 0 objeto cujo encontro apazi guaranosso apetite de conhecimento
€, por isso, estabel eceranosso estado de beatitude. Mas, seainteli-
génciavolta-se paraabeatitude, lembrando-se daaegria, éavonta-
de, sede do desgjo, aresponsavel por provocar o encontro (Confis-
sdes X, 27, 38).

O conhecimento em si, porém, ndo é abeatitude, podendo
inclusivedesviar arotaqueadaconduz. E o quefaz um conhecimento
que érazdo de s mesmo: conhecer por conhecer. A sabedoria, que
levaabestitude, € um saber paraago: paraser feliz. Agostinho acha
made razdo superior. Por seuturno, aciéncia, que € o apoderar-sedo
conhecimento das coi sas, € chamadapor Agostinho derazéoinferior,
gue é necesséariaa sabedoria, mas s garantindo seu acesso quando a
elase subordina(Confissdes X, 6, 10):

Aos homens, porém, € dado indagar, para percebe-
rem o Deus invisivel através da compreensdo das
coisas criadas. Mas, escravizando-se a estas pela
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paixdo, jando as podem julgar. E estas sO respondem
aos que podem julgar-lhes as respostas (...). N&o
aparecem diversamente a um e a outro. (...) Ou an-
tes, falam a todos, mas somente as entendem aque-
les que comparam avoz vindado exterior com aver-
dadeinterior.

A razao superior é capaz, ainda, segundo o bispo deHipona,
degozar de curtosinstantesnosquaisselheabreavisdo diretadaluz
divina. Conhecer diretamentealuz divinaé: a) ver asideasdivinaseb)
ver Deus nasideias divinas. Porém, dadaacondi¢do humana, essa
viso éfugitiva, detal formaqueabeatitude ndo é completanaesfera
dofinito (GILSON, 2006).

3A sabedoriacomometadoitinerario:; Deus, fim darazdo eda
vontade

Como se observou, emAgostinho, o caminho paraDeuséo
caminho daverdade e, consequentemente, dafelicidade. Ainda, esse
caminho équerido por todososhomens: “ Felicidade € gozo daverda-
de, o quesignificagozar deti, que ésaverdade(...). Essafelicidade,
essavidaque éaunicafeliz, todosaquerem, todosquerem aalegria
gue provémdaverdade” (Confissdes X, 23, 33).

NoLivroll sobreo Livre Arbitrio, Agostinho falaradavia
da verdade e da felicidade, identificando-a como a “sabedoria’”.
Retoricamente, pergunta o Doutor da Graca a Evédio: “Por acaso
VOCE pensa que a sabedoria é outra coisa que averdade, naqual se
contemplae possui 0 sumo bem?’ (O LivreArbitrio, I, 100). Emais
adiante, fazendo referénciatambém ao desgio de ser sabio: “(...) como
todos queremos sex felizes, assim também todos queremos ser sabios,
porque ninguém quendo sgjasabio éfdliz, jaqueninguém éfeizsema
posse do sumo bem, que consiste no conhecimento e posse daquela
verdade que chamamos sabedorid’ (O Livre Arbitrio, 11, 101).

Como se pode observar, revelando-seainteligéncia, aver-
dade serevelacomo bem, e, por isso, revel a-se também como objeto
dafaculdadevolitiva. Dessaforma, nafilosofiaagostiniana, ndo so
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ndo halugar paraumacontraposi cao entre revel acdo e razéo, como
também n&o halugar paraumacontraposi o entreavontadeeara-
z80, o prético eotedrico, avidaativaeavidacontemplativa. Defato,
elasndo seexcluem. Assim, asabedoria, parao bispo de Hipona, néo
sO éum fixar-sedainteligéncianacontempl acdo daverdade, masum
esforco de orientagcdo e aplicacéo da vontade, de tal modo que a
metafisicaagostinianarepousasobreamoral.

ParaAgostinho, ndo existe uma“ posse estética’ daverdade
ou dafelicidade. A sabedoriaexige do sébio um esforco de orientacéo
de suas escol has que se embate com todaacontingénciadaexisténcia
humana. Emborasegaum caminho desgjado por todos os homens, a
sabedoriaéum caminho dificil, emraz&o dafacilidade pelaqual avon-
tade se perverte, passando aenganar-se no quediz respeito ahierar-
quiadosbens que devem ser escol hidos, amando mai s as coisas con-
tingentes que aunidade do essencial, perdendo-se namultiplicidade.

E em raz&o disso que avontade deve ser bem guiadapela
inteligénciaem direcdo aordem hierérquicadosbens. O sentido da
“unidade’” em Agostinho diz respeito acorreta ordenagéo dos bens.
Unidade significaordem corretados bens ou amor correto aos bens.
Isso quer dizer que os bens devem ser amados em razéo do bem de
todos os bens: do bem supremo, de Deus, construindo um caminho
gueaelesedestina. Nisso consisteasabedoriaou avidafeliz: “(...)
nenhum homem erraenquanto desgjaavidafeliz. O erro decadaum
consiste em que, confessando e proclamando que ndo desgjaoutra
coisasendo chegar afelicidade, ndo segue, contudo, o caminho da
vidagqueaessaconduz” (O LivreArbitrio, 11, 101).

Apesar detodas as contingéncias humanas, daconcupiscén-
ciadacarne, daconcupiscénciados olhos e daambicdo do mundo,
que compdem paraAgostinho atriade que condensao “ pecado” (Con-
fissbes X, 30, 41), o Tedlogo daGragando perde aesperanca. HAum
remédio paraessas desordens. agragadacontinéncia, que é ordenada
econcedidapor Deus: “ E gragas acontinénciaque nosreunimosenos
reconduzimosaunidade, daqual nos af astamos paranos perdermos
namultiplicidade. Pouco te ama aquel e que a0 mesmo tempo ama
outracriatura, sem amélapor tuacausa’ (Confissdes X, 29, 40).
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Revela-se, assm, maisumavez, otrago essencia quecarac-
terizardanovidadetrazidape atradicéo judaico-cristde sensvelmente
evidenciadapor Agostinho: aimprescindibilidade dagracaou daacéo
divinaparaareaizacdo do encontro entre 0 homem eadivindade, que
setransformando s em umaviaintelectua deafirmagéo do principio
necessario, mas descreve o projeto de existéncia que é avida do
homem.

ParaAgostinho, como seviu anteriormente, ndo sepassadi-
retamente da ciéncia, cuja posse era ja prometida pela tradicdo
helenistica, paraasabedoria. Essalltima, ao interno daqual sedao
gozo do sumo bem, embora, como desgj 0, se mostre natural ao ho-
mem, engquanto todos os homens aelatendem, ndo se encontranatu-
ralmente, enquanto posse, a esses acessivel. O acesso a sabedoria
somente se chegapelavirtude, que é dom de Deus, ereconhecer essa
dinadmicafaz parte da propriasabedoria. Assumindo o que édito no
livro da Sabedoria, afirmaAgostinho: “ Consciente de que ninguém
pode possuir a continéncia, a ndo ser por dom de Deus, ja era
sabedoria o0 saber de onde vem esse dom” (Confissdes X, 29, 40).

A admissdo de umaatitude de acordo tedrico com as espe-
culagdes contidas no Livro X das Confissdes e no Livro |1 sobre o
LivreArbitrio, atravésdas quaisAgostinho mostraraque aféicidade,
averdade, a sabedoria se encontram onde se encontra Deus, néo é
suficiente paragarantir a0 homem o acesso aDeus. Haumacertezana
filosofiaagostinianade que*” afelicidade, averdade, asabedoria, em
resumo, Deuséo destino tltimo do homem”, como resultado dagplicacéo
filosdficaemumaviadaverdade possivel atodasasintdigéncias. Mais
umavez, retoricamente, Agostinho perguntardaEvodio: “ Podemos, dém
disso, negar que essaverdade é Unicae comum, avisadetodososquea
conhecem, n&o obstante que cadaum avé, néo com minhamente, nem
comasua, nem comade outrem, Sendo com asuapropria, posto queo
objeto que sevé estaigua mente avistade todos osque o olham?’ (O
livreArbitrio, 11, 112). Entretanto, eestaéaessénciado crigtianismo de
Agostinho, diferenciando-o datradicgo neoplaténica, ndo seobtémapose
daverdadet&o somente por meio deum esforcointelectual . Essadeve
também ser amada, ou sga, aelao sabio deve-seunir, sendo indispensi
vd, paratanto, oauxiliodagraca
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Em outraspalavras, aviadaverdade ndo serdcompletase-
nao com aposse do bem supremo pretendido, possivel por meio do
amor ou dacaridade. Ora, comotal, ou sga, exigindo umauni&o na
caridade, essa posse néo dispensa um compromisso individual e
intransferivel. 1sso ndo significaaexclusdo do outro naviadasabedo-
ria. “ A verdade ndo admite amadoresinvejososentre si, atodos se
ofereceigualmente e por completo, eatodoseacadaum em castida-
de. Ninguém diz ao proximo: saia, paraque eu também possame apro-
ximar, retiraamao paraque eu também abrace” (O LivreArbitrio, 11,
145). A viada sabedoria permanece sempre um tesouro aser gozado
em comum. Todavia, 0 compromisso paraseu acesso completo ndo
seresumenailuminacdo daraz&o, sendo também necess&riaadecisio
e 0 empenho davontade, que éindividua. Sem o empenho davonta-
de, aciéncia, comaqua sechegaaantever averdade, ndo dardaces-
so asabedoria: “(...) quando falamos de separacdo entreaverdade e
a sabedoria, entendemos por isso a perversao da vontade, que faz
amar ascoisasinferiores’ (OlivreArbitrio, 11, 144). Por fim, umaso
éagarantiado empenho davontade: agraca.

Conclusdes

Existe nafilosofiaagostinianaumainseparavel identidadeen-
treasregrasdo conhecer edo agir. A distanciaentre ciénciae sabedo-
riapassa pelaescolhahumanaentre saber por saber ou saber paraser
feliz. Submetido aacdo reguladoradasidel as, 0 pensamento julgatudo
do ponto devistade Deus. Pelo contrério, desviando-se dessa sub-
miss&o, 0 homem queassm seprefere quer tudo paras e, tendo para
S apenasseu corpo, dado que ointeligivel éuniversal, encontrapara
deter somente o que seu corpo € capaz de se apoderar, perdendo-se
no plano das coisas, napluralidade, em meio aumafornicagao espiri-
tual (GILSON, 2006).

A temptatio se configurano Livro X das Confissdes como
sendo o conceito que designaesse constante perigo de desvio derota,
quefaz o homem perder-se em meio as coisas, que sdo defato boas,
mas que podem ser dadas ao mau uso, enquanto mal ordenadas. Aqui
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semostratodaacontingénciae o dramadaexisténciasegundo afilo-
sofiaagodtiniana.

Desse modo, “ O ser em relacdo ao qual néo existe nadade
maisexcelente” (O LivreArbitrio, 11, 56. 153) serevelacomo verda
de, mas sedei xaencontrar somente por quem faz aescolhade seabrir
asuagraca, empenhando-sevoluntariamente. A beetitude, assm, apre-
senta-se como dom, mastambém como escol ha, embora, paraAgos-
tinho, essaescolhajaégraca. Gracae liberdade humanacomporéo
umasintese naascensdo daalmaaDeus. O primado dessasintese, em
Agostinho, cabera cada vez mais a graga (FEINER; LOEHRER
1978)%.

Essa ascensdo se constituirdem vérias etapas, asquais, no
pensamento agostiniano, ndo sao expostas de modo definitivo!. En-
tretanto, pode-se, a partir de algumas de suas obras como a De
guantitate animae (AGOSTINHO, 2005), enumerar sete momen-
tos, descritosdaseguinteforma:

a) Animatio: atividade da alma como conservadora do
COrpo;

b) Sensus. conhecimento sensivel;

c) Ars arteouciéncia;

d) Mrtus: subordinacdo agraca, por meiodaqua daciéncia
Sepassaasabedoria;

€) Tranquilitas: conservacdo do estado de subordinagéo a
graca,

f) Ingressio: quando aalmadirige seu olhar paraDeus,

g) Contemplatio ou Sapientia: unido perfeitacom adivin-
dade, Bestitude,

E essencialmente na passagem daArsaVirtus que se dao
momento decisivo e necessario para a sabedoria. Embora a graca
acompanhe o ser em todas as suas subdivisdes, porque € Deusquem
permite ao contingente que sgja, € napassagem daciénciaparaasa
bedoriaque o dom de Deus se mostra superabundante paraAgosti-
nho. Em sintese, 0 homem, paraele, abandonado asi mesmo, mostra-
Se @penas como contingente e perecivel; mas, sujeito agragadivina,
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ergue-se desse estado de contingénciaevive aesperancade um futuro
no qual possaencontrar a satisfacdo parao anseio mais profundo de
suavontade: umafelicidade eternae completa(FEINER; LOEHRER,
1978). A gragadivinase encontranaorigem, no percurso eno fimda
filosofia, que semostracomo atividadeintelectual evolitiva. E aessa
conclusdo que se chegapelaleiturado Livro X das Confissdese do
Livro Il sobreo Livre Arbitrio.

A gragadivinaou, em outras palavras, apresencaativade
Deusunificatodaafilosofiaagostinianaatd ponto que, talvez até sem
perceber, Agostinho provocaumacompletareviravoltanafilosofia
plotiniana, especialmente no quediz respeito adiferenca-indiferenca
do “principio absol utamente necessario” em relagdo aos seres.

Nas Enneades, fala-se do processo de emanacdo por meio
do qual tudo o que é vem aexistir. Esse processo tem ao seu vértice
um fundamento infundado: o Uno. Ora, paraPlotino o Uno, ndo é
Deus, masestaandaacimadadivindade, total mente separado eindi-
ferente. AqQuém do Uno, por emanagdo, encontra-se 0 Nous ou a
Inteligéncia, naqual estdo todasasideiasdivinasepelaqual odivino
se congtitui. Aindanacondicéo divina, encontra-se, em um patamar
inferior, aAlma, daqual derivamtodasasamas, incluindo aamahu-
mana. O Nouscontemplao Uno eta contemplacéo faz surgir asideias,
gue sdo os protétiposdetudo o que ha. A unidade do Uno seresguar-
danafilosofiaplotinianapor me o daenunciacdo desuatotd indiferen-
¢a. Unoequivalea“ser” indiferente, ou melhor, a“ ser” téo compl eto,
aponto denadalhefaltar; apropriamente”ser” “démdo ser”. A ema-
nacdo éjustamente asuperabundanciado Uno. Dele procedem todas
as Ccoi sas, necessariamente, mas sem conhecimento, sem vontade e
sem amor. As coisas que emanam do Uno encontram-se no plano da
multiplicidade, que ndo é o plano do Uno. A escaladescendente dos
seres, abaixo do Uno, dirige-se cadavez maisparao que € perecivel
emutéavel (PLOTINO, 2000).

Todavia, exisem problemasinsol iveisnametafisicaplotiniana:
Ccomo aemanagao necessariaresultaem um produto diferenciado?
Comojustificar atotal distingdo entre o Uno e os seres? Como con-
servar adistingdo entre 0s seres e 0 principio, que se mantém necessa
rig, jaque o contingente ndo pode ser causa de si mesmo, mas, por
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definicao, possui umacondi¢ao incondicionada, masproblemética, em
virtude darelagdo de necessi dade que se estabel ece entre o principio
eosseres?

A conciliagdo destadoutrinacom osdados escrituristicospara
Agostinho ndo ocorre de modo extrinseco, como dissemosacima’?. A
tradi c&o hel éni ca se beneficiarados dados escrituristicos. Parapreen-
cher aslacunasdestafilosofia, Agostinho terdque dtera-latota mente.
Com o conceito de criagdo, inédito paraos gregos, resolvem-setodos
os problemas: os seresndo procedem de Deus por necessidade, mas
por acdo livre, voluntaria, 0 que explicaa sua contingéncia, asua
diferenca

Deindiferente, o principio infundado se descobre, narefle-
xao do Bispo de Hipona, como um Deus que pensa, quer e faz as
coisascomo elassdo. O Uno parao Doutor da Gragatransforma-se
no principio inteligente e voluntério do que é miltiplo, que, por ser
multiplo, éimperfeito, masque, por participar daexisténciado Uno, é
bom. Rompe-se com arelacéo de necessidade que liga o Uno aos
outros seres, constituindo-se umanovarelagéo, agoralivre.

Ademais, com adoutrinadacriagdo, que ndo diz respeito
apenas aorigem das coi sas, mastambém ao ato demanté-lasnaexis-
téncia, Agostinho encontraachave deleiturado problemado mal.
Ora, éproblemético, ainda, explicar como o Uno de Plotino poderia,
mesmo por um processo indiferente, ser aorigem damatériaedomal.
Com adoutrinadacriacéo ndo s se pode estabel ecer o principio da
disting&o entre Deus e 0s outros seres, mas descobre-se que o mal
n&o derivade Deus, nem mesmo por indiferencat®. Emboraemdiver-
sosgraus, tudo € bom, mesmo amatéria. E, em um ato de bondade
extrema, Deus criao homem, dotando-o da capaci dade de améa-| 0.
Masn&o podeamar quem ndo elivre: 0 amor em suapurezaégratuito.
N&o se pode obrigar aamar, porqueisso destruiriaasuagratuidade,
destruiria a esséncia do amor. Desta forma, a capacidade de amar
inclui apossibilidade de dizer n&o ao amor eo mal entrano mundo
guando essapossibilidade se atualiza(AGOSTINHO, 1995).

Por fim, tudo o que €, é em razéo da gracadivina, que ndo é
indiferente, mascria, sustentaeredime (GIL SON, 2006):
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Por criar, agracadivinaestdnaorigem do queé, sendo o
seu verdadeiro horizonte de significado. E por isso que,
emAgostinho, ndo haseparacdo entrefilosofiaeteologia,
ou subordinacdo de umaaoutra. Pode-sefalar deuma
separacao entre ciénciae sabedoria, masnéo entrefilo-
sofiaeteologia. Detodo modo, asabedoriapressupde a
ciéncia, sendo, porém, asuacorretaordenagao.

b) Por sustentar o principio, ndo éindiferente, mascontinua

sempre a se manifestar, e é preciso escutar a sua voz.
Essamanifestacdo se dadentro de umaestruturaque é
entendidacomo um lugar-comum parao cristianismo: 0
mundo € o lugar onde o reino de Deus acontece, e neste
reino de Deus crescem conjuntamenteojoioeotrigo, a
cidadede Deuseacidade doshomens. Ora, nem mesmo
algreja é a cidade de Deus, dado que também ao seu
interno crescemojoioeotrigo. A Igrgaconfunde-secom
oreino, masnao com acidade de Deus. E, em definitiva,
asustentacdo de Deus é 0 ato de manter tudo naexistén-
cia,joioetrigo.

Por redimir, Deustransformaahistéria. Nahistéria, joioe
trigo andam mi sturados, n&o sendo o fluxo natural dahis-
toriaafazer brotar acidade de Deus. Estaéfruto deuma
inusitadainterferénciaquevem deforadahistéria. A cons-
ciénciadessaacdo estrangeiraahistériaacontece defor-
ma paral ela a consciéncia daincapacidade humanade
chegar ao seu fim, abeatitude, sem o auxilio dagraca
divina

Procurar entender acontingénciadaexisténciahumanaem

Agostinho e os caminhos que levam até Deus, ndo sb apesar dessa
contingéncia, masem virtude delg, €atingir aessénciadafilosofiado
bispo de Hipona. Elaseraumatentativa, que permanece abertaedi-
namica, de mostrar que ndo se pode separar especul acao e agao pra-
tica; o natural e o sobrenatural; acondi¢do humanalivreeagraca; o
finitoeoin-finito; arazéo earevel agcéo.
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Notas

1

Uma das excegdes a esta originalidade consiste na sua escolhade eleger “a
normadafé’, interpretadaapartir daleituradatradic&o cristd, como critério
dejuizo ereferénciaprimeirade qual quer processo de enculturacao, caracte-
risticapelaqual Agostinho ndo se diferenciaradatradicao patristicaortodo-
xa

Os temas principais presentes no Livro X das Confissdes versardo sobre o
acesso aDeus, refletindo algumas dasteméticasjatratadasno Livro |1 sobre
o Livre arbitrio.

AscitacOes das Confissdes serdo feitasdetal formaaindicar, em algarismos
romanos, o livro correspondente, e em algarismosindo-arébicos, respectiva-
mente, o capitulo e o paragrafo. As citagdes do Livre Arbitrio serdo feitas,
por suavez, indicando, em algarismo romano, o livro, e em algarismosindo-
arabicos o parégrafo correspondente.

Leia-se em lugar do vocabulo de origem latina“ Verbo” apalavrade origem
grega “Logos’.

Gilson (2006) falara que, emboraaviaagostinianapossaser interpretadade
formaunitéria, como movimento do exterior ao interior edointerior ao supe-
rior, permanece a possibilidade de se reconhecerem outros modos de assu-
mi-la. Um desses seria chegar a certeza de Deus apartir da consideracdo da
contingéncia do mundo sensivel, que requereria um principio necessario:
“(...) éverdadeiro dizer que aordem do mundo, suabeleza, seu movimento e
acontingénciaqueimplicam fazem parte daprovaagostinianadaexisténcia
deDeus’ (GILSON 2006, p. 51). A outraseriaatentativadefundar aprovada
existénciade Deusisolando provisoriamente esseitinerarioinicial do sensi-
vel eindo diretamente ao puro pensamento: “ Contudo, suponhamaos, agora,
que (...) em vez de passar pelo mundo sensivel, a prova de Deus passasse
por cimadele e, sem excluir aquilo do que elase desvia, elasetornasse uma
demonstracdo que se funda no puro pensamento. Mais abstrato e mais téc-
nico, esse € o0 método do metafisico; mais espiritualizado, € também o do
mistico, que paraaémdaprovatendeaunido” (GILSON 2006, p. 51).
Como, por exemplo, é o intuito das vias de Tomas de Aquino.

Em um artigo denominado “ Hellénisme et Christianisme”, Jean Pépin escre-
vendo sobre o0 encontro entre os dois universos culturais, citados no titulo
do mesmo artigo, sustentara a matua influéncia de cada uma dessas tradi-
¢des sobre a outra: “On peut penser que cette triple explication (influence
directe dans le domaine de I’ expression, emprunts paraléles a des réalités
sociologiques communes, soumission identique aux schémes mentaux
constituants), ajoutée au fait avéré d’'une certaine imitation de la pensée
chrétienne par le paganisme grec, permet de résoudre laplupart desanal ogies
guel’ on est obligé de constater entreles deux universculturels, sansaboutir
pour autant a um nivellement abusiv, et enconservant al’un et |’ autre as
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specificité alaguelle on araison detenir avant tout” (PEPIN 1999, p. 24). A
interpretacdo sobre esse encontro de culturas sustentada por Agostinho —
no tempo do qual ainda ndo estavam acessiveis as conclusdes da critica
historiografica, somente possiveis no século XX —é sensivelmente aproxi-
mada a de uma outra escola de historiadores que Pépin inclui entre aqueles
gue aderem a um “nivelamento abusivo” destas tradi¢les, em razéo de um
pressuposto de ordem religiosa: “ils partent du principe que la filosofie
grecque et |a pensée chrétienne sont les deux manifestations successives de
I’ action d’um méme Esprit divinal’ ouvre par mileshommes. (...) End autres
termes, les adeptes de ce type d’ explication christianisent secrétement la
nature du paganism antique, en voyant en lui une prefiguration providentielle
du mystére chrétien” (PEPIN 1999, p. 21). Ora, Agostinho esta na origem
desse tipo de interpretacdo, mas ndo estd so. As teologias paulina e joanina
constituirdo o fundamento Ultimo desse pressuposto de ordem religiosa.

O que ndo é de se estranhar caso se observem os objetivos de cada um dos
textos. No livro Il do Livre Arbitrio, Agostinho procura evidenciar que ndo
s6 afé leva ao reconhecimento de Deus como suma verdade, mas também
gue o percurso pelavia darazéo € capaz de chegar a esse reconhecimento,
estando aberta a todos os homens. Assim, Agostinho procura evidenciar
como se podera construir racionalmente esse caminho. Ja nas Confissoes,
Agostinho faz referéncia a sua experiéncia pessoal e ao caminho de sua
adesdo pessoal a essa verdade, como que querendo indicar a necessidade
de uma experiéncia e adesdo pessoal ao sumo bem, sem o que a sabedoria
ndo sera possivel.

Era tese corrente entre 0s necacadémicos - para 0s quais Agostinho tera
umaatencao especial, tendo inclusive escrito umaobra, ContraosAcadémi-
cos (386), que considerara de perto o seu ceticismo radical - que atingir a
verdade é umaempresaimpossivel. Nessaobra, pelaprimeiravez, aparecea
proposi¢do dessaprimeiracertezainaba avel reportadano De Libero Arbitrio.
A respeito da consideracdo do desenvolvimento dado por Agostinho em
relacdo asuainterpretacdo dagraca, pode-seler abrilhante obrade Johannes
Feiner e Magnus Loehrer: “A Igreja, A graca. Compéndio de Dogmatica
Histérico-salvifica’ (Colecdo Mysterium Salutis).

Como nosrelata Gilson: “Agostinho (...) ndo se preocupa em convencionar
definitivamente o nimero das etapas a percorrer paraalcancar a sabedoria;
ele ndo vé nenhum inconveniente em cadaum conté-las de maneiraproépria,
nem em ele mesmo conté-las de muitas maneiras diferentes’ (GIL SON 2006,
p. 236).

Cf. 1. Asrazbesdoitinerario: agracae o vere esse.

A diferenca ontol égica pretendida por Heidegger ndo pode sejustificar em
uma metafisica que explique a relagdo entre o Incondicionado e os seres
condicionados por mei o de umaemanagao necessaria, como nosdiraEnrico
Berti (2004).
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