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Resumo

NA condi¢do humana, Hannah Arendt
compreende que guem uma pessoa é
ou se torna trata-se de um empreen-
dimento que se constitui na visibili-
dade, na comunicabilidade e na alteri-
dade intrinsecos a pluralidade do
espago-entre os homens. A autora
reconduz a pluralidade ao cerne da
prépria génese do humano. Tal
pluralidade é a condicdo basica da
acdo e do discurso. Acao e fala se
relacionam com o fato de que viver
significa estar em companhia de
outrem e, em sendo assim, o ser
humano depara-se com o desafio de
revelar quem ele é. A tematizacdo que,
aqui, articula agdo, singularidade e
moralidade, almeja vislumbrar, desde
a luminosidade desse horizonte, possi-
veis conexdes entre acdo e morali-
dade. Para tal, privilegiar-se-dao os
conceitos de singularidade e de perso-
nalidade, priorizando a terminologia
utilizada em A condicdo humana, na
qual se encontra um uso original da
nogao de identidade especifica, que se
manifesta na inquietante indagacdo de
guem somos na paradoxal pluralidade
do espago publico.
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Abstract

In her work T7The Human Condition,
Hannah Arendt comprehend that who
a person is or become it is an
enterprise that is constituted by the
visibility, the communicability and the
otherness intrinsic to the plurality of
the space-between men. The author
reconduct the plurality to the core of
human genesis itself. Such plurality is
the basic condition of the action and
the discourse. Action and speech relate
each other with the fact that living
means being in the company of others
and, thus, the human being faces the
challenge of revealing who he is. The
thematization that, here, articulates
action, singularity and morality, aims to
glimpse, from the luminosity of this
horizon, possible connections between
action and morality. To this end, we
privilege the concepts of singularity
and personality, prioritizing the
terminology used in The human
condition, in which is found an original
use of the notion of specific identity,
which manifests itself in the restless
inquiry of who we are in the
paradoxical plurality of public space,
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1 Consideracgoes Iniciais

No contexto de um mundo moderno'!, em que o
progresso cientifico-tecnologico parece estar em funcao
de uma “completa artificializacao da vida, na emancipacdo
de todos os limites que antes prendiam o homem a
condicdo humana” (AGUIAR, 2006, p. 79), coloca-se o
desafio maior, captado e assumido por Hannah Arendt, de
“recuperacao das condi¢des sem as quais fica inviabilizada
a existéncia humana” (/bidem, p. 79). Esse é o pano de
fundo que, a semelhanca dos perturbadores contornos de
um cenario futurista de filme de fic¢cdo cientifica, mobiliza
a autora d'A condicdo humana. Ela, atenta a sua época,
seja nas novas experiéncias que possibilita seja nos
temores mais recentes que incita (Cf. ARENDT, 2017, p. 6),
entregou-se, nessa sua obra dos idos de 1958, ao
propésito de “rastrear até sua origem a moderna
alienacdo do mundo” (/bidem, p. 7). E, nesse intento,
assumira, como contraponto ao tema da alienag¢ao, a ideia
transpolitica (Cf. ROVIELLO, 1997, p. 7) de condicdo
humana, conferindo a sua abordagem amplitude e
densidade filoséficas que a qualifica como fonte
inspiradora para o exercicio compreensivo das questdes
antropolégicas, éticas e politicas, entre outras, da
atualidade (Cf. AGUIAR, 2016, p. 31-2).

Para dizer da atualidade da questdo pontuada, por
Arendt, nos anos 1950, é possivel verificar, por exemplo, a
presenca transversal da mesma problematica na bem-
sucedida saga que passou das paginas dos mangas? para

' Cabe esclarecer que, para Arendt (2017, p. 7), “a era moderna ndo coincide
com o mundo moderno. Cientificamente, a era moderna, que comegou no
século XVII, terminou no limiar do século XX; politicamente, o mundo
moderno em que vivemos hoje nasceu com as primeiras exploses atdmicas”.
2 0 mangé The Ghost in the Shell, de Masamune Shirow, foi lancado, no Japao,
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0s animes e chegou a telona, em 2017, com o titulo de A

vigilante do amanhd: Ghost in the ShelP. Nessa ficcdo
cinematografica, a personagem principal, protagonizada
por Scarlett Johansson, trata-se de uma ciborgue que
resultou de implantes cibernéticos que associaram um
cérebro humano a um corpo sintético. Num roteiro
alucinante que nos desafia a refletir sobre a significacdo
da perturbadora interagcdo entre tecnologia e
humanidade, a protagonista Major implementa uma
jornada de autodescoberta, perseguindo os fragmentos
de memoria que |lhe restaram, em que questiona quem
(ou o que) realmente é. Arrisca-se, para tal, a romper com
0 status quo, isto é, com tudo o que ela conhece e a deixa
confortavelmente segura. Esse é o preco a ser pago pelos
que ousam trilhar o caminho da redescoberta da
humanidade como a nossa grande virtude, que se traduz
na acolhida dos limites da condicdo humana“.

Hannah Arendt, ao longo de sua vida, testemunhou
- parafraseamos, aqui, a fala da atriz Scarlett Johasson?,

em 1989.

3 Cf. A VIGILANTE do amanhd. Ghost in the Shell. Dire¢do: Rupert Sanders.
EUA: Paramount Pictures, Dreamworks Pictures e Reliance Entertainment,
2017. DVD.

4 Considerando que A condicdo humana situa-se na linha de continuidade de
um esforco, por parte de Arendt, de compreensao da experiéncia totalitaria
que, ao tornar possivel o impossivel, elevou, ao seu grau maximo, a expressao
da desmedida, lembramos que “a reflexdo arendtiana concebe a Aybris do
homem moderno em termos de pretensao do dominio total” (AGUIAR, 2016,
p. 31). Tal tendéncia humana a hybris manifesta-se, na contemporaneidade,
como ja intui Arendt (2017, p. 2), no “Prélogo” de sua obra de 1958, na
realizacdo da ficcdo cientifica (“veiculo dos sentimentos e desejos das
massas”), que se objetiva “na forma da completa artificializacdo da vida, da
emancipacdo de todos os limites que antes atavam o homem a condi¢do
humana” (AGUIAR, op. cit, p. 35).

5> Referimo-nos, aqui, a analise da propria Scarlett Johasson sobre o perfil da
personagem que encarnou no filme. A afirmacdo completa, tirada de uma
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quando de sua analise da saga de Major - ser capaz de se
identificar com a luta para compreender nossa existéncia,
nosso proposito, a condi¢cdo humana... Saber guem somos
e a que viemos € o desafio que, na conexao com aqueles
com os quais compartilhava o mundo, a instigou a
investigar, em A condicdo humana, “o0 que estamos
fazendo” (ARENDT, 2017, p. 6), numa intuicdo de que o que
fazemos é o que nos define e a coragem de nos
colocarmos a pergunta pela significacdo desse fazer é o
qgue nos distingue.

O texto que segue tem por objetivo sinalizar, desde
o horizonte da visibilidade e da pluralidade do espaco-
entre 0os homens, possiveis conexdes entre acao,
singularidade e moralidade, presentes em A condi¢cdo
humana. Para tal, estrutura-se em trés breves partes:
inicialmente, atentando para a arquitetdnica arendtiana
que justapde génese fenomenoldgica da aparéncia e
génese ontoldgica do ser, focaremos na condi¢cao humana
da pluralidade que, na obra de Arendt, é alcada a estatuto
ontolégico dos sujeitos, numa clara contraposicao critica a
ontologia moderna; em seguida, centraremos na
capacidade humana de distinguir-se pela media¢cdo das
faculdades do discurso e da a¢do que, encontrando a sua
condicdo basica na pluralidade humana, possibilitam o
emergir da singularidade de um gqguem que, em sua
genuina capacidade de inserir novidade no mundo, tem o
poder de dizer a que veio; por fim, desembocaremos num

entrevista que concede a jornalista Mariane Morisawa (2017), de Los Angeles,
é a seguinte: “Just as person | able to relate to the struggle to understand our
own existence, our purpose, the human condition. In this effort to connect
with ona another we kinda become disconnected with one another” [“Sé de
ser uma pessoa sou capaz de me identificar com a luta para entender nossa
existéncia, nosso proposito, a condicdo humana. Nesse esforco de nos
conectarmos acabamos nos desconectando uns dos outros”].
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indicativo da conexdao entre acdo, singularidade e

moralidade que se perscruta nas linhas e entrelinhas d’'A
condicdo humana na medida em que essa, realocando,
fenomenoldgica e ontologicamente, a diferenca especifica
do individuo na imanéncia do espaco da visibilidade,
pressupBe que a nossa singularidade se revela neste
guem somos na esfera do espaco publico, lugar de
manifestacdo da propria qualidade de ser pessoa de um
individuo, a sua qualidade moral. Aqui, a titulo de
ilustracao, faremos referéncia as heroicas desventuras de
Antbénio Balduino, personagem do romance Jubiabd, de
autoria de Jorge Amado.

2 A condicdo humana da pluralidade: estatuto
ontolégico dos sujeitos

Circunscrita, em sua abordagem, ao ambito da Vita
activa, Hannah Arendt, em A condicdo humana, analisara
trés atividades humanas fundamentais: o trabalho (/abon),
cuja condicdo humana € a propria vida;, a obra ou
fabricagdo (work), cuja condicdo humana ¢é a
mundanidade; e, a a¢do (action), que é “a Unica atividade
que ocorre diretamente entre os homens, sem a mediacdo
das coisas ou da matéria, [e que] corresponde a condicdo
humana da pluralidade, ao fato de que os homens, e nao
o0 Homem, vivem na Terra e habitam o mundo” (ARENDT,
2017, p. 9). Segundo a autora, essa é a condi¢ao - “ndo
apenas a condijtio sine qua non, mas a conditio per quamn’
(ARENDT, 2017, p. 9) - pela qual se da toda a vida politica.
Tais atividades e suas correspondentes condi¢des,
completara Arendt, relacionam-se a condi¢gdo mais geral
da existéncia humana: a natalidade e a mortalidade.

Num  nitido distanciamento de  qualquer
interpretacdo de viés metafisico, Hannah Arendt (2017, p.
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12) busca logo deixar claro que “a condicao humana nao é
0 mesmo que a natureza humana”. E, complementa a
autora, nenhuma das atividades e capacidades humanas
qgue correspondem a condi¢gdo humana ou mesmo a soma
de todas elas “constituem caracteristicas essenciais da
existéncia humana no sentido de que, sem elas, essa
existéncia deixaria de ser humana”. Longe da pensadora,
portanto, incorrer em quaisquer substancialismos ou
enquadramentos universalizantes a priori. A humanidade
de todo aquele que se faz pessoa, na teia das relacdes do
espaco-entre os homens, da-se como acontecimento a se
traduzir em suas palavras e acdes, obras e pensamentos.
Quem uma pessoa é ou se torna trata-se de um
empreendimento que se constitui na visibilidade, na
comunicabilidade e na alteridade intrinsecos a pluralidade
desse espago-entre os homens. O ser humano ndo é algo
gue possa ser enquadrado numa definicdo cabal, posto
gue “esse ‘quem’ é narrativo e ndo teodrico, revela-se nos
feitos e palavras e ndo na adequacdao comportamental a
um padrao aprioristicamente dado” (AGUIAR, 2006, p. 82).

Sem rodeios, Hannah Arendt esclarece que

[..] as condi¢Ges da existéncia humana - a
vida, a natalidade e a mortalidade, a
mundanidade, a pluralidade e a Terra -
jamais podem “explicar” o que somos ou
responder a pergunta sobre quem somos,
pela simples razdo de que jamais nos
condicionam de modo absoluto (ARENDT,
2017, p. 14).

Feito esse preambulo, que pontua a perspectiva
ndao-metafisica da abordagem arendtiana da categoria da
condi¢cao humana, importa considerar que “a concepcao
arendtiana da pluralidade ontolégica dos sujeitos
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reverbera em toda a sua obra” (ASSY, 2016, p. 27). Como
Bethania Assy (2010, p. 38) destaca, “a descricao
fenomenoldgica das atividades mentais inaugura em
primeiro plano a investigacao da vida do espirito a partir
das condi¢des basicas da aparéncia, isto &, a condicdo
humana de partilhar um mundo comum”.

Se, no dominio da Vita Activa, claro esta que a
espacialidade, o espaco da aparéncia, € uma dimensdo
vital, posto que é o espaco no qual os homens trabalham,
fabricam e agem politicamente, no ambito da vida do
espirito, desde a perspectiva de uma fenomenologizacao
da vida contemplativa a qual nos desafia Arendt,
pressupfe-se que “a pluralidade é a lei da Terra” (ARENDT,
2009, p. 35). Como ela enfatizara, “nada do que é, a
medida que aparece, existe no singular; tudo que ¢, é
proprio para ser percebido por alguém. Nao o Homem,
mas os homens é que habitam este planeta” (/bidem, p.
35).

Pressupondo que “neste mundo em que chegamos
e aparecemos vindos de lugar nenhum, e do qual
desaparecemos em lugar nenhum, Ser e Aparecer
coincidem” (Ibidem), Hannah Arendt alerta para o fato de
que estar conscio de si mesmo e, portanto, em algum
sentido, poder aparecer para si mesmo, nao é o suficiente
para assegurar a realidade (Cf. ARENDT, 2009, p. 36). E
essa aventura da compartilha de um mundo comum na
pluralidade dos homens que é o lastro da realidade de si e
do mundo. Esse é o chdo no qual singularidade e
responsabilidade articulardo e, mesmo, forjardo, no
traduzir dessa confluéncia de Ser e Aparecer, seres
humanos que ndo sdo apenas espectadores, posto que
“somos do mundo, e ndo apenas estamos nele” (/bidem, p.
39).
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Cabe ressaltar que essa convic¢ao de que somos do
mundo e ndo apenas no mundo® permite também inferir
que “a realidade do dominio publico depende da presenca
simultanea de inUmeros aspectos e perspectivas nos quais
o mundo comum se apresenta e para 0s quais nenhuma
medida ou denominador comum pode jamais ser
concebido” (ARENDT, 2017, p. 70). E, a considerar que o
significado da vida publica esta nesse exercicio intricado
de visibilidade, comunicabilidade e alteridade - intrinseco
a pluralidade do dominio publico - que compreende que
“a importancia de ser visto e ouvido por outros provém do
fato de que todos veem e ouvem de angulos diferentes”
(Idem), ha que se concluir, com Arendt (/bidem, p. 71), que
“o mundo comum acaba quando € visto somente sob um
aspecto e s6 se |lhe permite apresentar-se em uma Unica
perspectiva”.

Se, contudo, “também somos aparéncias, pelas
circunstancias de que chegamos e partimos, aparecemos
e desaparecemos” (ARENDT, 2009, p. 39), tal dimensao
ontolégica de ser do mundo, que faz coincidir ser e ndo
ser, aparecer e desaparecer, chegar ago e partir do
mundo... é reveladora de uma inspiracdo agostiniana,
presente na obra de Arendt, especialmente em sua

concepcdo de natalidade’. Dai que
[..] é possivel aproximar as terminologias
“viver" e "estar na companhia dos homens”
(inter homines esse), assim como “morrer” e
“cessar de estar entre os homens" (/inter

6 Essa articulagdo compreensiva encontra-se analisada no texto “Somos do
mundo e ndo apenas no mundo” de Theresa Calvet de Magalhaes (Cf. 2008, p.
73-88).

7 Sugerimos conferir o texto “O significado politico da natalidade: Arendt e
Agostinho”, de Adriano Correia (2008, p. 15-34).
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homines esse desinere)®, aparecer e

desaparecer do mundo [que] apregoam a
condicdo da pluralidade ontolégica dos
sujeitos (ASSY, 2016, p. 32).

Ha que se observar, também, que a premissa
arendtiana, acima referida, de que Ser e Aparecer
coincidem é devedora da influéncia da nomenclatura
heideggeriana (ASSY, 2016, p. 28, nota 13)°. No entanto,
acredita Bethania Assy que “Arendt ressignifica
ontologicamente a aparéncia, restaurando seu matiz
genético por meio da dimensao da pluralidade dos seres
humanos” (Idem, p. 28). Logo, ela utiliza do vocabulario
heideggeriano para valorizar aquilo que Heidegger
desvaloriza, posto que, a autora d'A condicdo humana
atribui a aparéncia, a visibilidade e a pluralidade uma
génese positiva.

Enfim, arquitetando uma justaposicdo entre uma
génese fenomenolégica da aparéncia e uma génese
ontolégica do ser, Arendt reconduz a pluralidade ao cerne
da prépria génese do humano (Cf. ASSY, 2016, p. 30-1). Tal
pluralidade humana, na acepc¢ao aqui assumida, distancia
- segundo elucida a clara distincdo de Martine Leibovici e
Etienne Tassin (Cf. 2016, p. 139-157) - a autora d'A
condicdo humana da ideia de pluralidade como
diversidade absoluta ou multiplicidade, na qual os
individuos ndao sdao mais do que a mera repeticao do
mesmo, 0 que torna possivel conceber a Humanidade

8 Cf. ARENDT, 2017, p. 10.

% Segundo André Duarte (2010, p. 433), “é certo que Arendt se apropriou de
temas e conceitos heideggerianos e os transformou ao converté-los em
instrumentos de analise do politico, dirigindo, por vezes, suas proprias
descobertas intelectuais contra os conceitos e a prépria maneira de pensar de
Heidegger".
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como se fosse um individuo. Controvertidamente, tal
acepcdo estd na base tanto de uma tradicdo do
individualismo ocidental moderno, pressuposta na
concepcdo liberal, quanto de uma ficcdo do sujeito
coletivo portador da emancipa¢do, pressuposta na
concepcdo marxista, as quais se opde criticamente
Hannah Arendt. Por sua vez, a pluralidade humana, no seu
duplo aspecto da igualdade e da distingdo, como se vera
adiante, configura-se como uma pluralidade que se
constitui no reconhecimento do valor das singularidades
que, por sua vez, emergem na cena publica em seu ativo
distinguir-se pela acdo e pelo discurso no ambito do
dominio da aparéncia.

A considerar o que vem a seguir, ha que se observar
que, além de se perscrutar, em Arendt, uma critica a
ontologia moderna, que cunhou uma concepc¢do atomista
do ser humano e legitimou a perspectiva solipsista e
dominadora de um humanismo tradicional, verifica-se a
presenca fundamental de uma dimensdo ético-politica na
sua consideracao das condi¢cdes humanas, entre elas, a
pluralidade, para que o homem possa mostrar, mediante
0 seu agir e o seu falar livres, guem ele €, divisando a sua
singularidade. Como se pode verificar'®, a contraposicdo a
alienacdo em Arendt - que passa ao largo de qualquer
ideia de reapropriacdo do si-mesmo do homem ou de
qualquer outro tipo de solu¢do que se pauta na afirmacdo

da soberania dos homens - tem um preco:
[..] a impossibilidade de permanecerem
como senhores uUnicos do que fazem, de
conhecerem as consequéncias de seus atos e
de confiarem no futuro é o preco que pagam
pela pluralidade e pela realidade, pela alegria

"0 Cf. AGUIAR, 2006, p. 88.
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de coabitarem com outros em um mundo

cuja realidade é assegurada a cada um pela
presenca de todos (ARENDT, 2017, p. 302).

Num contexto tdo adverso a condicdao humana,
tecnologizado e politicamente conturbado, onde o
espectro da alienacdo do mundo esta sempre a espreita,
Hannah Arendt, desvencilha-se daquele pessimismo todo
que pervaga as Origens do totalitarismo e aposta, em A
condi¢do humana, na “suprema capacidade do homem [...]
de inserir novidade no mundo, ja com seu proéprio
nascimento, mas fundamentalmente com a a¢do que o
confirma” (CORREIA, 2006, p. 7)'". E essa aposta na

" Uma das possiveis leituras da obra A condicdo humana a divisa como o
exercicio de construcdo de imagens reversas da dominacdo total, que foi
analisada mediante a articulagdo conceitual presente na abordagem histérico-
politico-filos6fica de Hannah Arendt em Origens do totalitarismo. Seguindo a
indicacdo de Fina Birulés (2007), essa perspectiva compreensiva pode ser
corroborada pelas seguintes exemplificagdes, entre outras: o exercicio da
acdo em concerto por singularidades que, na pluralidade do espaco-entre os
homens, sdo capazes de articular e de instaurar o novo no mundo comum
inverte a imagem dos homens sem mundo, na terrificante desolacdo dos
campos de concentracdo e de exterminio, que brutalmente comprimiu os
homens uns aos outros e os transformou em “horriveis marionetes com
rostos de homem, (...) todas reagindo com perfeita previsibilidade mesmo
quando marcham para a morte” (ARENDT, 2000, p. 506); a capacidade
humana de conferir durabilidade e estabilidade ao mundo dos homens
inverte a imagem da impermanéncia e da instabilidade do /~mundo onde tudo
é governado pelas leis inflexiveis do movimento da Natureza ou da Histéria
que, inviabilizando a espontaneidade da acdo humana, engendram a
superfluidade dos individuos; a consideracdo da natalidade e da mortalidade
como dimensdes mais gerais da condicdo humana inverte a torpe imagem da
existéncia de homens submetidos a condi¢des onde até mesmo a natalidade
e a mortalidade foram anuladas, posto que, destituidos de um mundo
comum, os homens morrem como se jamais tivessem existido (Cf. ldem, p.
503); enfim, a reveréncia arendtiana a liberdade, a singularidade e a
pluralidade humanas é, na perspectiva que, aqui, se perscruta, “a imagem
inversa do terror e da monstruosa /[gualdade sem fraternidade nem
humanidade prépria dos campos” (BURILES, 2007, p. 55) de concentracdo, gue
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capacidade humana de iniciar espontaneamente algo
novo, que se ancora no fato da natalidade'?, que mobiliza
A condi¢do humana de uma Hannah Arendt confiante de
que “a acdo, com todas as suas incertezas, € como um
lembrete sempre presente de que os homens, embora
tenham de morrer, ndo nasceram para morrer, mas para
iniciar algo novo” (ARENDT, 2006, p. 367).

3 A capacidade humana de distinguir-se: a qualidade
reveladora do discurso e da acao

Perscruta-se, no caminho que se trilha em A
condicdo humana, que a mentalidade do homo faber -
que se deixa, qual prisioneira, presidir, inexoravelmente,
pela categoria meios-fim - reduz a razao de ser de tudo o
gue existe a mero meio para algum fim, que, por sua vez,
operara também como meio, numa cadeia sem fim de
meios e fins. Essa temeraria mecanica que se traduz, no
ambito conceitual, na incapacidade de compreender a
diferenca entre utilidade e significacao, é intrinseca ao
utilitarismo sistematico que é, por exceléncia, dira Arendt

se forjaram como a expressao extrema dos descaminhos da atomizacdo, da
homogeneizagdo e do isolamento de individuos amalgamados numa massa
supérflua e sem raizes (Cf. ALVES NETO, 2018, p. 163-4).

2 A categoria de natalidade, na abordagem arendtiana, ocupa, segundo Pablo
Bagedelli (2016, p. 111), lugar central para o desenvolvimento, a partir de
Arendt, de uma ontologia propriamente politica. Para corroborar a sua tese,
ele apresenta trés argumentos a ser explorados. Diz ele: “En lo que sigue
revisaremos el peso del concepto de natalidad en la obra arendtiana, y
argumentaremos acerca de su centralidad para desarrollar, a partir de Arendt,
una ontologia propiamente politica, en tanto (1) invierte el peso de la
mortalidad en la metafisica tradicional vy, particularmente, en la
conceptualizacion de la temporalidad de M. Heidegger; (2) rompe la dualidad
excluyente tanto en el par naturaliza-artificio como en la oposicién necesidad-
contingencia, ubicandose en el entre de ambos; y (3) se posiciona como la raiz
ontolégica de la posibilidad de la fundacion de una comunidad politica al
convertir el momento originario de la temporalidad humana en un
acontecimento histérico del cual puede darse testimonio”.
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(Cf. 2017, p. 190-1), a filosofia do homo faber, uma filosofia
que “engendra como seu inelutavel efeito colateral a
completa auséncia de significado” (CORREIA, 2014, p. xxxi).

O ideal de utilidade, conforme assumido “no mundo
do homo faber, onde tudo deve ter seu uso” (ARENDT,
2017, p. 192) e todo fim transmuta-se em meio, ndo deixa
espago para o questionamento sobre o seu préprio uso.
Dai que boquiabertos permanecem os filésofos
utilitaristas quando indagados, por Lessing, sobre qual
seria o uso do uso (Cf. /bidem, p. 191). Segundo Hannah
Arendt (2017, p. 191-2),

A perplexidade do utilitarismo é que ele é
capturado pela cadeia interminavel de meios
e fins sem jamais chegar a algum principio
qgue possa justificar a categoria de meios e
fim, isto é, a categoria da prépria utilidade. O
“a fim de"” torna-se o contetdo do “em razado
de”; em outras palavras, a utilidade instituida
como significado gera a auséncia de
significado.

A saida do dilema de auséncia de significado, Unica
a qual se permite tal filosofia utilitarista, desembocou no
“utilitarismmo antropocéntrico do Aomo faber [que]
encontrou sua mais alta expressao na formula de Kant:
nenhum homem pode jamais tornar-se um meio para um
fim, todo ser humano é um fim em si mesmo” (ARENDT,
2017, p. 193). Mas, esse recuo a subjetividade do homem
como usuario nao foi capaz de outra perspectiva dar ao
olhar do homo faber, que é aquele do homem que
instrumentaliza e cuja “instrumentalizacdo implica a
degradacdo de todas as coisas a meios, a perda do seu
valor intrinseco e independente” (Idem, p. 194). E por isso
que, de fato, “para o homo faber, € como um milagre que
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a significacdo tenha lugar nesse mundo” (CORREIA, 2014,
p. XXXII). A sua redenc¢do da vicissitude da auséncia de
significado se dard, segundo Arendt (2017, p. 292),
“unicamente por meio das faculdades inter-relacionadas
da acdo e do discurso, que produzem estérias
significativas com a mesma naturalidade com que a
fabricacdo produz objetos de uso”.

A acdo e o discurso, que tém o duplo aspecto da
igualdade e da distincdo'3, encontram a sua condicdo
basica na pluralidade humana (Cf. ARENDT, 2017, p. 217)"4,
no fato de que nao como Homem, mas como homens e
mulheres - capazes de se constituirem, na teia das
relacdes, como singularidades - habitam a Terra e
compartilham um mundo, do que decorre que “a
pluralidade humana é a paradoxal pluralidade de seres
anicos” (/bidem, p. 218).

Dessa forma, enquanto o trabalho é “uma atividade
que corresponde aos processos biolégicos do corpo”
(ARENDT, 2006, p. 348) e a fabricacdo, como diz a

13 Segundo Arendt (2017, p. 217), ndo sendo iguais, os homens ndo poderiam
compreender uns aos outros, como também os que os antecederam e os que
os sucederem; ndo sendo distintos de quaisquer outros, os homens “ndo
precisariam do discurso nem da acdo para se fazerem compreender”.

4 Lembra Francisco Xardo (2013, p. 136-7.) que “a pluralidade humana é [...]
um pressuposto dado na prépria existéncia dos homens. Ela ndo é, nos
termos que entende Hannah Arendt, uma categoria sociologica para a
explicagdo da agdo e do discurso. Trata-se da condicdo bdsica sob a qual a
acdo e o discurso sdo concebiveis”. Vale verificar a abordagem precisa que o
comentador faz (Cf. topico “A pluralidade humana como condi¢do da acao e
do discurso”, p. 131-140) de varios termos, entre os quais o de condigdo.
Destaca-se, também nesse texto, a analise (inspirada em ARENDT, 2017, p.
218) da insuficiéncia da categoria da alteridade para a compreensdo do
singularizar-se do individuo, posto que esse “singularizar-se, tornar-se ‘um’, é
aparecer com atos e palavras revelando sua individualidade [...] [e isso é bem
mais do que] ser percebido simplesmente como um outro (A/teritas)’ (XARAO,
op. cit, p. 139).
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pensadora, € a atividade pela qual constituimos o artificio

humano, isto €, o mundo em que vivemos, “com a palavra
e 0 ato nos nos inserimos no mundo humano, e esta
insercdo € como um segundo nascimento” (Idem, p. 362).
Esclarece Hannah Arendt (2017, p. 219) que “seu impulso
[que ndo advém da necessidade, como o trabalho, e nem
é desencadeado pela utilidade, como a obra,] surge do
comec¢o que veio ao mundo quando nascemos e ao qual
respondemos quando come¢amos algo novo por nossa
propria iniciativa”'.

Sendo Unico, cada ser humano é capaz de, pelo seu
agir, iniciar algo novo'®, algo inusitado, que fura
completamente as probabilidades que as leis estatisticas
se nos apresentam. Essa capacidade genuinamente
humana de inserir novidade no mundo - seja com seu
proprio nascimento seja com a acao que o confirma, posto
que o homem tem esse poder de, por meio dela, dizer a
que veio - “significa que se pode esperar dele o
inesperado, que ele é capaz de realizar o infinitamente
improvavel” (ARENDT, 2017, p. 220). Portanto, podemos

> Esclarece ainda, Hannah Arendt (2017, p. 219-220), que “agir, em seu
sentido mais geral, significa tomar iniciativa, iniciar (como indica a palavra
grega archein, ‘comecar, ‘conduzir’ e, finalmente, ‘governar’), imprimir
movimento a alguma coisa (que é o significado original do termo latino agere).
Por constituirem um /nitium, por serem recém-chegados e iniciadores em
virtude do fato de terem nascido, os homens tomam iniciativas, sao impelidos
a agir. [/nitium) ergo ut esset, creatus est homo, ante quem nullus fuit (‘para
que houvesse um inicio, o homem foi criado, sem que antes dele ninguém o
fosse’), diz Agostinho em sua filosofia politica”. Assim, se a criagdo do homem
coincide com a criagdo de um inicio no universo, a histéria humana “é a
histéria de seres cuja propria esséncia é o iniciar” (ARENDT, 2011, p. 344).

6 Segundo Arendt (2011, p. 344), “a grande importancia dos conceitos de
comeco e origem para todas as questdes estritamente politicas reside no
simples fato de que a acdo politica, como qualquer acdo, é sempre, em sua
esséncia, o comeco de algo novo; como tal, ela é em termos de ciéncia
politica, a prépria esséncia da liberdade humana”.
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concluir que “nesse espac¢o, e em nenhum outro, temos de
fato o direito de ter a expectativa de milagres” (ARENDT,
1993, p. 122), aqui sem nenhuma conotacdo religiosa, o
que corrobora que “o sentido da politica é a liberdade”
(/bidem, p. 122).

Além disso, como insiste a prépria escritora, nesse
mundo da pluralidade de entes, “apenas o homem pode
expressar a alteridade e a individualidade, isto é, somente
ele pode distinguir-se e comunicar-se a s/ mesmd' (/bidem,
p. 190). Tal capacidade humana de distinguir-se ou de
comunicar-se a si proéprio configura-se mediante o
discurso e a acdo, que “sdao os modos pelos quais os seres
humanos aparecem uns para os outros, certamente nao
como objetos fisicos, mas qua homens” (ARENDT, 2017, p.
218).

Uma vida sem acdo e sem discurso, por
conseguinte, € literalmente morta para o mundo. Acdo e
fala sempre se relacionam com o fato indubitavel de que
viver significa estar em companhia de outrem, entre
aqueles que sao meus iguais (Cf. ARENDT, 2006, p. 362). E,
vivendo em presenca de outros ou, mais precisamente,
situando-se nesse espaco-entre os homens com 0s quais
compartilha um mundo comum, cada ser humano depara-
se com o desafio de revelar guem ele €, o que se realiza
pelo fato de que a acdo vincula-se estreitamente a fala.
Uma acdo muda ndo existe ou € irrelevante; sem a fala, ela
perde o ator e “sem um nome, um ‘quem’ ligado a ela, é
sem sentido” (Idem, p. 363).

Enquanto intimamente relacionados, ag¢do e
discurso possuem, entdo, uma qualidade reveladora:
ambos concorrem para a “revelacao de quem alguém é”
(ARENDT, 2017, p. 221). Nisso, segundo a compreensao
arendtiana, consiste o seu carater especifico e sem isso
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perdem o seu sentido de ser e sua relevancia. Para tornar-

se plena, essa qualidade reveladora do discurso e da acao
subentende tanto o estar junto com outros homens e
mulheres, na esfera do dominio publico, quanto a
disposicao de correr o risco de se revelar. E risco € o
termo adequado, uma vez que, verdadeiramente,
ninguém sabe gquem revela quando desvela a si mesmo no
agir ou no dizer (/bidem, p. 223). Quando “se perde o estar
junto dos homens, isto é quando as pessoas sao
meramente ‘prd’ ou ‘contra’ as outras” (Ibidem), o
desvelamento do agente ndo se da, posto que a acao e o
discurso perderam o seu carater especifico: a acao fica
reduzida a um mero ato e o discurso a ndo mais que um
falatério. Passam a ser apenas e tdo-somente um meio de
atingir um fim, tal como a fabricacdo € um meio de
produzir um objeto.

Hannah Arendt, no discurso de aceitacdo do Prémio
Lessing da Cidade Livre de Hamburgo, em 1959, vai ao
amago da questdo sobre o significado do discurso quando
lembra que “o mundo ndao € humano simplesmente por
ser feito por seres humanos, e nem se torna humano
simplesmente porque a voz humana nele ressoa, mas
apenas quando se tornou objeto de discurso” (ARENDT,
2008, p. 33). As coisas do mundo, por mais que nos
afetem, instiguem ou estimulem, “s6 se tornam humanas
para nds quando podemos discuti-las com nossos
companheiros [...]. Humanizamos o que ocorre no mundo
e em nOs mesmos apenas ao falar disso, e no curso da fala
aprendemos a ser humanos” (/bidem, p. 33-4).

E na presteza em partilhar o mundo com os outros
que essa qualidade humana se manifesta. Ela tem tudo a
ver com o dom da amizade que - longe de se restringir a
um fendmeno da intimidade como, comodamente,
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habituou-se a conceber o homem moderno em sua
alienacdo do mundo - traduz-se como abertura ao mundo
e como amor a humanidade (Cf. /bidem, p. 32-5). Para
Arendt (1993, p. 98), “a amizade consiste, em grande parte
[...] nesse falar sobre algo que os amigos tém em comum,
[...] [0 mundo] que é compartilhado na amizade”. Quanto a
esse amor a humanidade, sabe Hannah Arendt (2011, p.
345) que s6é um “coracao compreensivo’ [...] [que] torna
suportavel o convivio com outras pessoas, sempre
estranhas, no mesmo mundo, e possibilita a elas que
suportem a nés” é capaz de traduzi-lo.

Obviamente que, para a tedrica da politica, o espaco
de vivéncia dessa experiéncia é o dominio publico, em que
a amizade ndo é intimidade pessoal, mas faz exigéncias
politicas e preserva a referéncia ao mundo'’. Tal dominio,
lugar da acao politica e do discurso, é a praia da doxa e
ndo da aletheia, da opinido e ndao da verdade. Se a
verdade ndo é o critério ultimo do pensamento, como se
vera em A vida do espirito, aqui ela “significaria o fim do
discurso e, portanto, da amizade, e, portanto, da
humanidade” (ARENDT, 2008, p. 35).

O polémico Lessing que, no dizer de Arendt, é o
“ancestral e mestre de todo o polemismo em lingua
alema” (Idem, p. 37), a um s6 golpe, atropelaria toda uma
tradicao - que, iniciada com Platdo, atravessou séculos e
chegou a Marx e, por extensdo, a todos aqueles que se
encantaram com a inumana ideia de uma verdade Unica

7 Esta claro, para Arendt (1993, p. 99), que “o elemento politico, na amizade,
reside no fato de que, no verdadeiro didlogo, cada um dos amigos pode
compreender a verdade inerente a opinido do outro. Mais do que o seu amigo
Ccomo pessoa, um amigo compreende como e em que articulagdo especifica o
mundo comum aparece para 0 outro que, COmo pessoa, sera sempre desigual
ou diferente. Esse tipo de compreensao - em que se vé o mundo [...] do ponto
de vista do outro - é o tipo de /nsight politico por exceléncia”.
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no ambito da acdo, como se pudesse ai o homem se

comportar como um deus (Cf. /bidemn, p. 36) -, pois nao
hesitaria em sacrificar a verdade “a humanidade, a
possibilidade de amizade e discurso entre os homens”
(ARENDT, 2008, p. 36). Em seu ensaio “Verdade e politica”,
Arendt (Cf. 2016, p. 282-325) afirma que a verdade, factual
ou filoséfica, vista do ponto de vista da politica, tem
sempre um carater despoético e, como tal, tem sempre a
pretensdo de por fim ao debate, “e o debate constitui a
propria esséncia da vida politica” (ARENDT, 2016, p. 299).

Esclarece a autora que

Os modos de pensamento e de comunicacdo
que tratam com a verdade, quando vistos da
perspectiva politica, sdo necessariamente
tiranizantes; eles ndo levam em conta as
opinides das demais pessoas, e toma-las em
consideracdo é caracteristico do (sic) todo
pensamento estritamente politico (Idem)'8.

A grandeza do dominio publico, enquanto esse
lugar do aparecer do homem no plural exercicio da
politicidade, esta, paradoxalmente, na fragilidade tao
inerente aos assuntos humanos, que faz dele o lugar do
discurso interminavel (sobre o mundo e o que nele
acontece) entre os homens que, enquanto ndo se deixam
tomar pela idolatria da verdade ou pelo fascinio da certeza
cientifica, abrem-se a experiéncia madura da conflitividade
que, por sua vez, implica uma altruista disposicao “para
sacrificar seu ponto de vista a humanidade ou a amizade”
(ARENDT, 2008, p. 38). Hannah Arendt, compreendendo
ser o discurso aquilo que humaniza, no sentido de que
confere significado ao mundo, sempre olhard com olhos

'8 Sugerimos conferir, também, o tdpico A tirania da verdade do ensaio
“Filosofia e politica” (ARENDT, 1993, p. 95-98).
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ressabiados para uma concep¢ao de verdade que ndo seja
assumida como processualidade permanente a se
construir a muitas vozes que, no bate e rebate que une e
separa e que, assim, vai estabelecendo e respeitando
aquelas distancias que constituem o espaco-entre os
homens em sua pluralidade, juntas perseguem uma
compreensao do mundo. Concluira ela, a sua fala em

Hamburgo, exortando que

Toda verdade fora dessa area, ndo importa se
para o bem ou o mal dos homens, é inumana
no sentido literal da palavra; mas nao porque
possa levantar os homens uns contra os
outros e separa-los. Muito pelo contrario, é
porque teria o efeito de subitamente unir
todos os homens numa Unica opinido [...],
como se houvesse a habitar a Terra nao os
homens em sua infinita pluralidade, mas o
homem no singular (Idem, p. 40).

Enfim, uma verdade que anulasse a diferenca
desumanizaria a todos e eliminaria o mundo tecido na
pluralidade dos homens. No dizer do préprio Lessing
(apud ARENDT, 2008, p. 40), € melhor “que cada um diga o
que acha que é verdade, e que a propria verdade seja
confiada a Deus!”

Pois bem, além de ser um desvelamento do agente
que atua e fala, Arendt (2017, p. 226) insiste que “a a¢do e
o discurso ocorrem entre os homens” e, portanto, diz
respeito a este espaco-entre [in-between], de modo que a
maior parte das palavras e dos atos refere-se a alguma
realidade mundana. Este espaco-entre fisico e mundano
(objetivo) é recoberto por outro espaco-entre inteiramente
diferente (subjetivo) que, apesar de sua intangibilidade, é
tao real quanto o mundo das coisas e constitui o que
Hannah Arendt (/bidem, p. 228) chamara de “teia de
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relacdes humanas que existe onde quer que os homens

vivam juntos”. E no contexto dessa teia j& existente que se
da, por meio do discurso, o desvelamento do guemn e, por
meio da a¢do, o estabelecimento de um novo comeco.
Porém, é igualmente “em virtude dessa teia preexistente
de relagdes humanas, com suas inumeras vontades e
intencdes conflitantes, que a acdo quase nunca atinge seu
objetivo” (Ibidem)'.

Dessa forma, a pluralidade da teia das relacdes
humanas, o medium da acdo, e o traco de
imprevisibilidade que a caracteriza, faz com que esta a¢ao
sempre produza estorias, registradas ou ndo, que revelam
acerca de seus sujeitos, que ndo sao propriamente seus
autores. Como lembra Arendt (2006, p. 364-5), “a estéria
real na qual nos engajamos enquanto vivemos ndo possui
um fabricante visivel ou invisivel, porque ela ndo é
fabricadd’, posto que ndo se trata de peca de ficgdo. Isso
explicaria, segundo a autora, a extrema fragilidade e falta
de confiabilidade dos assuntos estritamente humanos,
caracterizando a acdo com os tracos da ilimitabilidade e
da imprevisibilidade (Cf. /bidem, p. 365).

Como se nao fosse pouco para denotar o alto risco
desse empreendimento, a acdo também traz a marca da
irreversibilidade: “jamais temos qualquer possibilidade de
desfazer o que fizemos” (Ibidem, p. 365). Tal persisténcia

9 Abre-se, aqui, um espaco fecundo para a discussdo sobre a concepc¢do de
poder em Hannah Arendt que, enquanto é “essa potencialidade no estar
junto”, jamais pode ser possuido como o vigor ou aplicado como a forca, mas,
ao contrario, esta sempre a “depender do acordo fragil e temporario de
muitas vontades e intenc¢des” (Cf. ARENDT, 2017, p. 247ss). Sugerimos conferir
0s seguintes textos: “Acdo, linguagem e poder: uma releitura do capitulo V da
obra The Human Condition”, de Theresa Calvert de Magalhdes (2006, p. 35-
74); e "Poder e violéncia no pensamento politico de Hannah Arendt: uma
reconsideracdo”, de André Duarte (2013, p. 131-167).
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da ac¢do seria, no entanto, insuportavel se, no seu proprio
ambito, ndo fosse possivel encontrar alguns caminhos de
redencdo. A redencdo para a irreversibilidade é a
faculdade de perdoar, que serve para desfazer os atos do
passado ou atenuar o peso das consequéncias dos atos
engendrados; e, o remeédio para a imprevisibilidade esta
na faculdade de fazer e cumprir promessas, que serve
para instaurar, no mar das incertezas do futuro, ilhas de
seguranca que tornam possivel a continuidade das
relacbes entre os homens. As duas formam um par:
ambas as faculdades dependem, por razdes o6bvias, da
pluralidade, ou seja, da presenca e da acdo de outros (Cf.
ARENDT, 2017, p. 293-4).

4 Acao e moralidade: da singularidade do quem as
heroicas desventuras de Antdnio Balduino

Feito esse percurso que se centrou numa
abordagem das faculdades humanas do discurso e da
acao e localizou a reflexdo, aqui desenvolvida, no
horizonte da visibilidade e da pluralidade do espaco-entre
0os homens que, na teia das rela¢des que constituem, vao-
se forjando como seres do mundo, cabe, agora,
vislumbrar, desde a luminosidade desse horizonte,
possiveis conexdes entre acdo, singularidade e
moralidade. Para tal, privilegiaremos a terminologia
utilizada em A condicdo humana, na qual se encontra um
uso original da nocdo de identidade especifica, que se
manifesta na inquietante indaga¢ao de guem somos na
paradoxal pluralidade do espa¢o publico.

Nos textos mais especificamente destinados a
moral, Hannah Arendt insistira que é na atividade de
pensar que atualizamos nossa diferenca humana
especifica, por meio da qual constituimos nossa
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singularidade. Afirmara Arendt (2010, p. 157), inspirando-
se em Sécrates, que é no “didlogo silencioso de mim
mesma comigo mesma que a minha qualidade
especificamente humana fica provada” e que, portanto, se
pode “dizer que nesse processo de pensamento em que
realizo a diferenca especificamente humana da fala eu me
constituo de modo explicito como uma pessoa”, sendo
esta, por conseguinte, “o simples resultado [...] do pleno
exercicio da capacidade de pensar” (/bidem, p. 160).

Nessa perspectiva, a nocdao de personalidade, em
Arendt, alude “a uma espécie de atualizacdo permanente
de nossa singularidade, por meio do exercicio constante
da capacidade de pensar, continua e reiterada em cada
nova situacao” (ASSY, 2010, p. 44). Mas, uma abordagem
sobre a moralidade, a partir do prisma da conexdao com a
atividade de pensar, ndo é objeto d'A condi¢cdo humana.
Nessa obra, o foco estara na a¢ao, assumida como “o pivo
da fundamenta¢do ética do individuo: se somos
originalmente constituidos em pluralidade, s6 na a¢dao nos
singularizamos e manifestamos guem somos” (ASSY, 2008,
p. 142-3). A personalidade ou, noutros termos, quem
somos refere-se “aqueles aspectos de ndés mesmos que
alcancam de fato sentido no dominio publico” (/bidem, p.
143), e, por esse fildo, é assumida, aqui, como um dos
modos de abordar a singularidade do guem revelado em
A condi¢do humana.

Se é na visibilidade, na comunicabilidade e na
alteridade da paradoxal pluralidade do espaco-entre os
homens, notadamente na esfera publica das rela¢8es
politicas, que quem alguém é se revela pelos meandros do
seu agir e do seu falar, a singularidade nao encontra seu
critério ultimo ou seu fundamento nem na interioridade
ndao compartilhada de uma esfera puramente privada ou
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numa suposta interioridade substancial, nem num
dominio publico desprovido do espag¢o politico ou num
universal abstrato qualquer (Cf. ASSY, 2010, p. 58). Deduz-
se dai que, para a pensadora, “o fundamental para uma
praxis ética que s6 se revela no mundo das aparéncias é
como cada um se singulariza por meio de seus atos e
palavras, de modo a atrelar singularidade e
responsabilidade” (/bidem, p. 53). Assim, Arendt tratara de
des-interiorizar a diferenca especifica do individuo,
realocando, fenomenoldgica e ontologicamente, a
singularidade na imanéncia do espa¢o da visibilidade,
posto que a nossa singularidade se revela neste quem
somos na esfera do espaco publico (ASSY, 2016, p. 133).
Talvez, nessa linha, possamos compreender o
cuidadoso alerta de Hannah Arendt (2017, p. 224-5) em

relacdo a tentacdo de dizer do guerm como um que:

Embora plenamente visivel, a manifestacao
de quem o} falante e agente
inconfundivelmente é conserva uma curiosa
intangibilidade que frustra toda tentativa de
expressdao verbal inequivoca. No momento
em que queremos dizer quem alguém é,
nosso proéprio vocabulario nos induz ao
equivoco de dizer o gue esse alguém §é;
enleamo-nos em uma descricio de
qualidades que a pessoa necessariamente
partilha com outras que lhe sao semelhantes;
passamos a descrever um tipo ou um
"carater" [character], na antiga acep¢do da
palavra, com o resultado de que sua
unicidade especifica nos escapa.

Mas, por mais atento que possamos ser as armadilhas
lexicais, trazer a personalidade ou o gquem alguém é a
visibilidade do espacgo-entre os homens nao é tarefa facil.
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Ela “sé pode ser alcancada por alguém que lan¢ou sua

vida e sua pessoa na ‘aventura no ambito publico’ -
quando, nesse curso, arrisca-se a revelar algo que nao é
‘subjetivo’ e, por essa razdo, ndo pode reconhecer nem
controlar” (ARENDT, 2008, p. 82)%°. Alertard Arendt (2017,
p. 222):

Essa revelacdo de “quem”, em contraposicao
a “o que” alguém é - os dons, qualidades,
talentos e defeitos que se podem exibir ou
ocultar -, estd implicita em tudo o que esse
alguém diz ou faz. [...] mas seu desvelamento
qguase nunca pode ser alcancado como um
proposito deliberado, como se a pessoa
possuisse e pudesse dispor desse “quem” do
mesmo modo como possui e pode dispor de
suas qualidades. Pelo contrario, é quase certo
gque o “quem”, que aparece tdo clara e
inconfundivelmente para 0s outros,
permanece oculto para a prépria pessoa, a
semelhanca do daimdn, na religido grega, que
acompanha cada homem durante toda sua
vida, sempre observando por detras, por cima
de seus ombros, de sorte que sé era visivel
para aqueles que ele encontrava.

Retoma a pensadora a sua linha de raciocinio que
compara a personalidade ao daimon grego, em sua
Laudatio a Karl Jaspers, afirmando que “esse daimon [...],
esse elemento pessoal num homem, s6é pode aparecer
onde existe um espaco publico; este € o significado mais
profundo do ambito publico, que se estende muito além
do que entendemos comumente por vida politica”

20 A essa disposicdo a expor-se a luz do publico, de sair da penumbra do lar e
atuar na visibilidade do espaco pubico-politico subentende a virtude da
coragem que, para Arendt (2017, p. 44), “tornou-se a virtude politica por
exceléncia”.
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(ARENDT, 2008, p. 82). Ela compreende que “esse espaco
publico € também um ambito espiritual, [e, portanto] ha
manifesto nele aquilo que os romanos chamavam de
humanitas, entendendo por isso algo que era a proépria
estatura da qualidade humana” (/bidem, p. 82). Segundo
Hannah Arendt (2010, p. 143), essa “qualidade pessoal
[qualidade de ser pessoa e ndo meramente humano?'] de
um individuo € precisamente a sua qualidade moral”.

Reportando a questdo do mal e ao caso especifico
dos criminosos nazistas que caem na impessoalidade
quando renunciam a todas as suas qualidades pessoais,
como a sinalizar que ndo restava ninguém a ser punido ou
perdoado, uma vez que nada tinham feito por iniciativa
propria, seja por bem ou por mal, Hannah Arendt (2010, p.
177) chega a noc¢do de que “o maior mal perpetrado é o
mal cometido por Ninguém, isto é, por um ser humano
que se recusa a ser pessoa”. E, completa a autora,
“permanecendo teimosamente um ninguém, ele se revela
inadequado para o relacionamento com os outros que,
bons, maus ou indiferentes, sdo no minimo pessoas”
(/bidem, p. 177).

Para fazer o contraponto a covarde atitude dos que
se escondem na impessoalidade, esquivando-se ao risco

21 A origem etimolégica da palavra pessoa, derivada do latim persona, refere-
se, esclarece a propria Arendt (2010, p. 74-5), “a mascara do ator, aquela que
cobria a sua face ‘pessoal’ individual, indicando para o espectador o papel e a
parte do ator na pega. Mas nessa mascara, que era criada e determinada para
a peca, havia uma abertura larga no lugar da boca, pela qual soava a voz
individual e sem disfarce do ator. E desse soar através que a palavra persona
derivou originalmente: per-sonare, 'soar através’, é o verbo do qual persona, a
mascara, é o substantivo. E os préprios romanos foram os primeiros a usar o
substantivo num sentido metaférico; na lei romana, persona era alguém que
possuia direitos civis, em contraste agudo com a palavra Aomo, que denotava
alguém que ndo passava de um membro da espécie humana, [...] sem
nenhuma qualificacdo ou distincdo especifica”.
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do desvelar-se no ambito do dominio publico da teia

intricada das interrela¢des, onde é chamado a assumir a
responsabilidade por quem revela ser em suas acles e
palavras, Arendt, no penultimo capitulo d'A condi¢ao
humana, traz a figura do ator, padecente ou herdi da
histéria. A considerar, como ja aludimos, que, diferente da
peca ficcional que tem um autor, “a histéria real, em que
nos engajamos enquanto vivemos, nao tem criador visivel
nem invisivel porque nado é criada, o Unico ‘alguém’ que ela
revela € o seu herdi” (ARENDT, 2017, p. 230). Para saber
quem alguém é ou foi precisamos conhecer a historia da
qual ele € o herdi, sua histéria de vida (bio-grafia). Seus
feitos ou obras produzidas dizem apenas o que ele é ou
foi. Esse herdi, desvelado na narrativa, ndo precisa ter
qualidades heroicas, lembrara a pensadora, reportando
ao conceito homérico de herdi, que diz respeito “a
qualquer homem livre que houvesse participado da
aventura troiana e do qual se podia contar uma histéria”
(/bidem, p. 231).

Para bem ilustrar a figura homérica do herdi, varios
sao 0s exemplos possiveis. Do universo da literatura
brasileira, podemos recordar de Jorge Amado que, no
mesmo ano de 1958, lancara um dos seus mais aclamados
romances: Gabriela, cravo e canela. Mas, o Jorge que nos
apresentou a Gabriela foi, sem duvida, forjado no Jorge
Amado que, “ainda em seus verdes vinte anos” (DIMAS,
2008, p. 330) nos brindou com o romance de formacdo
Jubiaba. Interessa destacar, aqui, a figura do seu
protagonista central: Antbnio Balduino, o Baldo & do
morro do Capa-Negro, periferia de Salvador. De la ele
desceu para viver uma saga que foi mais a luta para se
fazer gente. Nesse sentido, é metafdrica a primeira
imagem com que se abre o romance: Baldo, o lutador de
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boxe, nos desvarios de seus altos e baixos.

Nos anos de aprendizado de Antdnio Balduino??,
muitos foram os descaminhos rumo a gléria: “apaixona-se
por uma branquela riquinha, lidera gangue de rua, peita
moleque maior do que ele, vira lutador, disputa mulheres,
trabalha em circo, escreve sambas, vende-os, assassina
adversarios, vira estivador, transforma-se em lider de
greve” (/bidem, p. 326-7). Se moralmente questionavel em
varias de suas facanhas, pode-se, igualmente, afirmar que
nunca ficara cego do “olho da piedade”?3. Se Baldo, em
algum momento, é o anti-her6i que chega a pensar que
“afinal a vida é besta, que nao vale a pena viver” (AMADO,
2008, p. 239), ndo desiste, no entanto, de saltar de cabeca,
ndo mais No mar para a morte, mas no redemoinho da
vida e de ai forjar a prépria histéria numa trajetéria
singular, mesmo porque “um negro valente ndo se mata, a
ndo ser para ndo se entregar a policia. E um homem de
vinte e seis anos ainda tem muito que viver, ainda tem que
brigar muito para merecer um abc” (Idem).

Ele que “fizera o abc de Zumbi dos Palmares, onde
cantava a vida que imaginava para o seu herdi” (Ibid., p.
248), sonha em ter a narrativa da sua vida de malandro
que - por assumir o rebento da branquela filha de rico
Comendador que acabou no amargor da prostituicdo la
pelas baixas da ladeira do Tabudo, de onde “as mulheres
s6 saem para o cemitério” (AMADO, 2008, p. 270) -
desembocou na operaria vida de estivador, que o levou a

22 Referéncia indireta ao classico - entre os romances de formacdo, ao qual se
filia esta obra de Jorge Amado - Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister,
de Johann Wolfgang Goethe.

22 No romance Jubiabd, o pai de santo, cujo nome da titulo a trama,
personifica a consciéncia moral dos demais moradores do morro e sua licdo
moral pode ser condensada na contraposi¢do “olho da piedade” x “olho da
ruindade”.
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lider grevista que, ao narrar a labuta da vida de tantos

com 0s quais se deparou em suas errancias andarilhas,
desperta e mobiliza os seus companheiros para a peleja
da vida, justo “ele [que] ndo contou nenhuma historia
bonita, ndo bateu em ninguém, ndo fez um ato de
coragem” (ldem, p. 287). Anténio Balduino, que nunca
deitara com a branca Lindinalva, mas que s6 dela fora em
todas as mulheres com as quais estivera, saltou da
malandragem para o palco da ac¢do politica onde
descobre, com os seus pares, a forca dos que nao fogem a
luta. E, descobrindo isso, “foi como se nascesse de novo”
(Ibid., p. 284).

Por fim, o abc de Anténio Balduino ganhou fama e
correu de boca em boca pelas ruas, feiras e botequins das
redondezas do Mercado Modelo da soteropolitana cidade
bahiana... A histéria cantada do “negro valente e brigdo /
desordeiro sem pureza mas bom de coragdo /
conquistador de natureza furtou mulata bonita / brigou
com muito patrdo... morreu de morte matada mas ferido a
traicad’ (AMADO, 2008, p. 323, destaque nosso) situa bem
a metafora do herdi no contexto da reflexdo arendtiana.
Pode-se dizer que ele, o Balduino herdi, é todo aquele -
que, no exercicio dos permutaveis papéis que o mundo
nos atribui, faz parte do teatro do mundo (Cf. ARENDT,
2010, p. 76) - cuja singularidade se expressa na coragem
de se lancar na imprevisibilidade e na irreversibilidade da
acdo, precipitando-se na aventura do dominio publico do
espaco-entre os homens, num ato de afirmacdo da
liberdade®* que da significado tanto ao mundo quanto a

24 Arendt, em seu ensaio “Que é liberdade?” (Cf. ARENDT, 2016, p. 188-220),
compreende que “o fendmeno da liberdade ndo surge absolutamente na
esfera do pensamento [...], [mas tem, como] seu campo original, o ambito da
Politica e dos problemas humanos em geral [...], [de modo que] ao falarmos
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quem somos e que ja se encontra “presente na disposicao
para agir e falar, para inserir-se no mundo e comecar uma
estéria prépria” (ARENDT, 2017, p. 231).

5 Conclusao

A obra A condi¢do humana, de Hannah Arendt, é de
uma riqueza tal que esta sempre a desafiar o leitor a se
entregar a paixao do compreender. A aventura do
compreender instiga aquele que se deixa tocar pela
concretude da existéncia e pelas urgéncias do mundo a
vislumbrar novas perspectivas de abordagem quando
revisita uma obra tao bela como esta que ja ultrapassa os
60 anos de sua publicacdo e mantém um vigor de ainda
tirar o folego.

No trajeto que, aqui, percorremos, buscamos
compartilhar um exercicio de pesquisa, ainda em
processo, que intenta detectar possiveis conexdes entre
acdo, singularidade e moralidade, presentes na obra de
uma pensadora que sempre se colocou desde o horizonte
compreensivo da primazia da aparéncia e do principio da
pluralidade. Dessa forma, o caminho que trilhamos,
atentando para a arquitetbnica arendtiana que justapde
génese fenomenoldgica da aparéncia e génese ontolégica
do ser, focou, inicialmente, na condicdo humana da
pluralidade que, na obra de Arendt, é alcada a estatuto
ontoldgico dos sujeitos, numa clara contraposicdo critica a
uma ontologia moderna.

Vencido esse primeiro percurso do caminho,

do problema da liberdade [...] [devemos sempre ter em mente] o problema da
politica e o fato de o homem ser dotado com o dom da a¢do” (Idem, p. 191).
Esta claro, para a autora, que ndo se pode conceber a¢do e politica fora da
conexdo com a experiéncia da liberdade. Dira ela: “A raison d'etre da politica é
a liberdade, e seu dominio de experiéncia é a acdo” (lbid., p. 192).
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chegamos as faculdades humanas do discurso e da acdo

que, encontrando a sua condi¢do basica na pluralidade
humana, tém a capacidade de possibilitar o emergir da
singularidade de um guem que, em sua genuina maestria
de inserir novidade no mundo, inscrita no proprio fato da
natalidade, tem o poder de dizer a que veio. Em sua reta
final, a trilha feita, na pegada arendtiana, desembocou
num indicativo da conexdo, que se buscava pelas linhas e
entrelinhas  d'A condicdo  humana, entre acao,
singularidade e moralidade. Em outros termos, o que
vislumbramos é que A condi¢cdo humana - na medida em
que realoca, fenomenolégica e ontologicamente, a
diferenca especifica do individuo na imanéncia do espaco
da visibilidade - pressupde que a singularidade de cada
um se revela neste guem somos na esfera publica da acao
politica, lugar de manifestacao da propria qualidade de ser
pessoa do individuo, a sua qualidade moral.
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